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प्राककथन 


“वाक्यपदीय विशेषतः प्राख्यातार्थ का भ्रध्ययन” विषय पर एक प्रबन्ध 
मैंने श्रागरा विश्वविद्यालय में १६६५ में प्रस्तुत किया था जो पी-एच० डी० की 
उपाधि के लिए स्वीकृत हुआ था। कई वर्षों तक वह प्रबन्ध कई कारणो से प्रप्रकाशित 
पड़ा रहा। उसे संस्कृत व्याकरण-दर्शन के नाम से प्रकाशित किया जा रहा है। 
व्याकरण-दर्शन से सम्बद्ध वाक्य विषयक विचार मुल प्रबन्ध में नही थे। उनका 
समावेश यहाँ कर लिया गया है, शेष प्रन्ध प्रायः अपने मूल रूप में है। 

इस ग्रन्थ मे हरिवृत्ति शब्द से वाक्यपदीय पर स्वयं भत्त हरि द्वारा लिखी 
हुई वृत्ति श्रभिप्रेत है। श्री गगाधर शास्त्री द्वारा सम्पादित वाक्यपदीय के द्वितीय 
काण्ड में इलोको की सख्या में व्यतिक्रम है। किन्तु पाठकों की सुविधा की दृष्टि से 
इलोकों की संख्या जैसे छपी है वैसे ही इस ग्रन्थ में उद्धृत है। संस्कृत व्याकरण-दर्शन 
एक दुरूह विषय है । इस पर धीरे-धीरे किसी-किसी तरह से मैं कुछ लिख सका हूँ। 
यहां जो कुछ विचार व्यक्त किये गए हैं वे सब प्राचीन भ्राचायों के है। उतके विचारो 
को ठीक से समभने मे भ्रम हो जाना भ्रस्वाभाविक नहीं है। इस निवेदन के साथ 
यह ग्रन्थ विज्ञ पाठकों के सामने प्रस्तुत है । 

व्याकरण-दर्शन की श्रोर मेरी रुचि स्वर्गीय गुरुवर पं० अ्रम्बिका प्रसाद 
उपाध्याय, भूतपूर्व प्रधानाध्यापक, व्याकरण विभाग, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, की 
कृपा से हुई थी । प्रव उनका सादर स्मरण ही संभव है। 

मैं राजकमल प्रकाशत के प्रधिकारियों का अनुगृहीत हूं जिन्होंने इस ग्रन्य के 
प्रकाशन का भार भ्रपने ऊपर लिया। 


-- रामतसुरेश त्रिपाठी 
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मंस्कृव व्याकरणदर्श्नन की उपलब्ध साम्रग्री 


संस्कृत व्याकरणदशंन का आरंभ सुदूर प्राचीन काल में हो गया था। व्याकरण की रचना 
के लिए अनेक पारिभाषिक शब्दों का आश्रय लेना पडा। लक्षण बनाए गए। लक्षणों पर 
विचार आरंभ हुआ । मतभेद सामने आए | दर्शन आरभ हुआ । जिज्ञासा दर्शेन है। विचार 
की प्रक्रिया दशंत है। गहरा चितन, सूक्ष्म बिचार और सत्य के प्रति निष्ठा किसी भी 
विचारधारा को दर्शन का रुप दे दैते हैं। इस दृष्टि से सस्कृत व्याकरण का भी एक अपना 
दर्शन है। इसके बीज वैदिक साहित्य मे मिल जाते है : 

ओंकारं पृष्छाम: को घातुः, कि प्रातिपदिकस्‌, कि तामाव्यातम्‌, कि लिझुम, 

कि वच्चतम्‌, का विभक्ति:, कः प्रत्यय इति ।" 

यदि इन प्रश्तों का उत्तर दे दिया जाए, तो पूरा व्याकरणदर्शन सामने आ जाता 
है। जब धातु, प्रातिपदिक, नाम, आस्पात आदि के प्रति जिज्ञासा थी तो इनका समाधान 
भी किया गया था और इनके विशेषज्ञ आचाये प्रसिद्ध हो चले थे 

आरुषातोपसर्गातुदात्तस्वरितलिकूविभक्तिवचनाति चर संस्थानांध्यायिन 

आचार्या पुर्वे बमुज॒: 

यास्क ने ताम, आल्यात आदि के विवरण प्रस्तुत किए हैं और प्रसंगवश कतिपय 
पूर्वाचार्यों के मतों का उल्लेख किया है जिससे स्पष्ट हो जाता है कि व्याकरण की दार्शनिक 
प्रक्रिया ईसा से कई सौ वर्ष पृ विकसित हो चुकी थी। कित्तु जैसे पाणिनि के पूर्व के 
व्याकरणों को बहुत ही अल्प सामग्री आज उपलब्ध है वैसे हो पूर्वाचायों के व्याकरण 
सम्बन्धी दाशंनिक विचार भी अल्प हो सुरक्षित रह पाए हैं। जिन आचार्यों के मत उप- 
लब्ध है उनका व्याकरणदर्शन की हृष्टि से सक्षिप्त परिचय यहाँ दिया जा रहा है। 

जैसे सस्कृत व्याकरण का सुव्यवस्थित रूप पाणिनि से आरभ होता है बैसे ही 
व्याकरणदर्शन का भी स्पष्ट रूप पाणिनि से आरभ होता है। पाणिनि ने (छठी शताब्दी, 
ईसवी पूर्व) अष्टाध्यायी की रचना शब्दानुशासन की दृष्टि से की थी किन्तु उन्हें अनेक 
परिभाषा-सूत्रों की रचना करनी पडी। अनेक संज्ञाशब्द बनाने पड़े और पारिभाषिक 
शब्दों के लक्षण देने पड़े। फलतः व्याकरणदर्शन की एक विस्तृत पृष्ठभूमि पाणिनि ने स्वयं 


१. गोपय आह्यय प्रथम प्रपाठक, ११२४, डॉ० ड्यूदे गोटेर संपादित 
२, ग्रोपव आद्वय प्रथम प्रपाउक, १२७ 
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तैयार कर दी थी। पाणिति द्वारा प्रयुक्त विभाषा, पदविधि, आदेश, विप्रतिषेष, उपमान, 
लिडू, क्रियातिपत्ति, कालविभाग, वीप्सा, प्रत्ययलक्षण, भावलक्षण, शब्दार्थप्रकृति जैसे 
सैकड़ों शब्द इस बात के प्रतीक हैं कि वे उन दिनों के दाशंनिक वादों से पूर्णरूप से अवगत 
थे और स्वयं उच्चकोटि के चिन्तक थे । उनके अनेक सूत्र अपने आप में एक दर्शन हैं जैसे : 

स्वतंत्र: कर्ता १४५४ 

तदह्िष्यं संशात्र माणत्वात्‌ १२।५३ 

अधंबदधातुरप्रत्यय: प्रततिपदिकम्‌ ह२।४५ 

कर्मणि व येत संस्पर्शात कुक्तु: शरोरसुखस ३।३१११६ 

समुल्यमे सॉमान्यवचक्त्प २१४५ 

तत्य भावरत्वतलों ४।१११६ 

प्रकारे गुणवंचनस्प ६।१११२ आदि 

बस्तुत: पाणिनि प्रमाणभूत आचाय॑ हैं। बाद के वैयाकरंणों ने व्याकरंण से सम्बद्ध 
जो कुछ विचार व्यक्त किए हैं उनका अनुमोदत वे किसी-न-किसी तरह पाणिनि के सूतों 
से करते हैं। व्याकरणदशंन से सम्बद्ध भी सभी मत पाणिनि की मान्यताओं से परिंपुष्ट 
किए जाते हैं। किसी प्राचीन आचाय की उक्ति है कि जो कुछ वृत्ति ग्रन्थों में है, जी कुछ 
मातिकों में है, वह सब सूत्रों मे ही है : 

सृत्रेष्येब हि तत्‌ ध्यें यद्‌ बत्ती यज्च वातिके । 

उदाहरणमन्यस्य प्रत्युदाहरण पश्ञों: ॥ ३ 

व्याकरणदर्शन की दृष्टि से भी यह उक्ति दूर तक ठीक है । 


व्याडि (पाँचवी शताब्दी ईसवी पूर्ब) 

पाणिनि के समय के आसपास ही व्याडि नाम'के आचाय॑ हुए थे। उन्होने 'संग्रह' ताम का 
व्याकरणदर्शन का ग्रन्थ लिखा था । भरत हरि के आधार पर जान पड़ता है कि वह पाणिनि 
सम्भदाय से सबद्ध ग्रन्थ था। 

“सप्रहोप्यस्पंत्र शास्त्रस्येकदेश: । तत्रेकत अत्यात्‌ व्याहेश्य प्रामाण्याधिहापि सिद्ध- 

शब्द उपास: (९ 

व्याडि स्वतन्र विचारक थे। सग्रह भे उन्होने, भरत हरि के कथनानुसार, अतुर्देश 
सहल्न वस्तुओं पर विचार किया था ।* सग्रह भरत हरि के समय से बहुत पहले ही लुप्त हो 
चुका था।* सपभ्रह के कुछ उद्धरण भरत हरि के ग्रन्थों में मिल जाते हैं। उनमें भी अंधिकाश 
'वाक्यपदीय की भरत हरि द्वारा रचित वृत्ति में हैं। जो दो-तीन उद्धरण दूसरे लेखकों द्वारा 
दिए गए हैं वे भी मत हरि से ही लिए जान पडते हैं।" पतंमलि ने संग्रह के बारे में कहा 





है. द्वादशारनयचक्क की न्यायागमानुमारिसी व्याख्या में उद्धृत, प० ५३६ 

४. महाभाभ्य दीपिका, १० २३, पूना संस्करण 

६. चतुदरा सहल्ताणि वस्तूनि भस्मिन्‌ संग्रइंथे- महाभाष्य दीपिका, ६० २१ 

६. संग्रदे३४तमुपागते - वाक्यपदीय २४८४ 

७, अब तक उपलब्ध सम्रद के सभी दद्धरण इस ग्रंथ में बर्थास्थान दे दिए गए हैं! 


संस्कृत व्याकरणदर्शन कौ संपंर्लक्ष सोभंग्री | ११ 
है; वोभभा खल वाक्ापथरव संग्रहस्य कृति: ।५ पतंजलि का शोभना शब्द संग्रह के 
मौरव को ध्यर्वत कर देता है। 

जो उद्धरण उपलब्ध हैं उनसे आन पर्शता है कि ध्योडि ने संग्रह में प्राकृतध्वनि, 

बेकृतध्वनि, बरणण, पद, वाक्य, अर्थ, मुख्यगौण॑भाव॑, सबंध, उपिंसर्ग, तंपाँल, कर्म्रवचनीय 
आदि पर विधार फिया था। उन्होंने दशधा अंगतता' भानी थी ।* शब्द के स्वरूप पर 
मौलिक विचार प्रश्तुत किए थे । शन्द के मित्य और अंनित्य स्वरूप पर भी सेंग्रह में पर्याप्त 
विवेजन किथा गया था और दोनों पक्षी मैं शुण:दौथ के विवैच्ं के यश्चात्‌ यह निष्कर्ष 
निकाला गया था कि व्याकरेंण के मिधम शब्द के मित्य पक्ष और शब्द के कार्य पक्ष दीनों 
ही दृष्टि से होने चांहिएँ। 5पंजव्ष साभंग्री के आधार प९ धंनकी सर्वाधिक देंन निस्‍्मे- 
लिखित मानी जा सकती है : 

१. दाम्द द्वारा द्रव्य का अभिधान : इस मान्यता के आधार पर भोरतीय 
चिन्तन परम्परा में व्याडि का एक दर्शन ही खडा हो गया। वाजप्यायन ने 
शब्द द्वारा जाति का अभिषान निश्चित कियो था। व्याडि और वाजप्यायन 
दौनों कै दर्शन ध्याकरणेंशास्त्र मे गृहीत हैं। पाणिनि के अंनेक सूत्रों की 
व्यॉस्यो दोनों दर्शनों के आधार पर की जाती है। कात्यायन ते दोनीं मंतो के 
धिवरण दिए हैं और उन्हीं के आधार पर द्वव्यैवाद व्यांडि का माना जाता है. 
(द्रब्धाभिधांन ध्यांडि:) ।१ ९ भरत हरि ने भी इसका समर्थन किया है: 

वाजप्यायनस्थाकृति,, व्याडेस्तु द्रव्यम्‌ ।* 

२. अथंधिद्धान्त : व्याडि ने शब्द और अर्थ मै अर्थ की अधिक महत्त्व दिया है। 
उनके मत में पद और वाक्य का निर्णय अर्थ द्वारा होता है। दूसरे शब्दों में, 
भाषा के स्वरूप और उसके अवयव का निणयिक वाक्य का अर्थ है: 

न हि किड्थित्‌ पद नास रुपेण नियतं कवचित्‌। 
पदानों रूपमर्थो वा वाक्याथदिव जायते ॥" * 

- अपक्रा व की प्रकृति धॉब्द है-शब्दप्रकृतिरपभ्र व इति संप्रहकार:' ? सम्भवंत: 
अपभ्रश शब्द का सबसे प्राचीन उल्लेख यही है। व्याडि ने अपभ्रश की 
प्रकृति (मूल) संस्कृत को माना है। भरत हरि इस मत से पूर्ण रूप में सहमत 
नही हैं। किन्तु अपभ्र श पर विचार प्रस्तुत करने वाले प्रंथम आचार्य व्याडि 


हैं। 


श्प्फ 


८, महाभाष्य २।३।६६, पृ० ४६८, दौलहाने संस्करण 
६, “तदुभय परिगृक्य दशा अथव'्ता स्वभावभेदिका इति संग्रहे प'*। वाक्यपदोय २२०७ 
इरिशृत्ति, इस्तलेख 
१०, भहाभाष्य १२६४, एृ० २४४ 
११, महाभाष्य दीपिका, ए० ११ 
१२, वाक्यपदीय १।२४ हरिवृत्ति, प० ४२ पर उद्धृत 
१९, बाक्यपदोीय ११४८ हरिवृक्ति, १० १३४, हेलाराज, रूंबंध समुद शा १०, ५१० १४१, पूना 
संस्करण 
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४. सिद्ध झ्म्द : कात्यायन ने अपने प्रथम वातिक का आरंभ सिद्ध शन्द से किया 
है। इस प्रसंग में पतंजलि ने बताया है कि कात्यायन ने 'सिद्ध' शब्द संग्रह से 
लिया है। संग्रह में मूल प्रयोग यों था : 

कि कार्य: हाज्द, अब सिद्ध इति। "४ 

पतंजलि के अनुसार सिद्ध शब्द नित्य अर्थ का वाचक है। जो हो, सिद्ध शब्द 

व्याकरण में एक विशेष अथ में स्वीकृत हुआ जिसका ठोक अर्थ बताता कठिन है। उपपत्ति, 
निष्पति और मंगल तीनों शब्दों के अथथों को एक में मिला कर जो अर्थ झलकेगा कुछ ऐसा 
ही अये सिद्ध शब्द का स्वीकृत हुआ और इस शब्द का ग्रंथ के अंत में व्यवहार आरंभ हुआ । 
पिछले दो हआर वर्ष से संस्कृत व्याक रण के मर्मश लेखक अपनी क्तियों के अंत में सिद्ध 
शब्द का प्रयोग करते आ रहे हैं और यह परम्परा अभी विड्छन्न नहीं हुई है। मेरे विचार 
में इस सिद्ध शब्द का श्रेय व्याडि को है । 


कात्यायन (ईसा पूर्व चोथी शताब्दी) 

खाणिनति के सदुश भेषा रखने वाले कात्यायन का भी योग व्याकरणदर्शन में बहुत अधिक 
है। व्याकरण के प्रकृत स्वरूप का तो उन्होंने विस्तार किया ही, व्याकरण के दाशंनिक 
कक्ष का भी विकास अनुपम रूप मे किया। उनका प्रथम वातििक 'सिद्धे शब्दार्थस म्बन्धे' **' 
एक ओर उतके दार्शनिक झुकाव को द्योतित करता है तो दूसरी ओर एक वाक्य में सपूर्ण 
ड्वाकरणदरशत है ! 

व्याकरणदर्शेन का कोई अंग ऐसा नही है जिस पर कात्यायन की दृष्टि न गई 
हो । अपनी व्यापक दृष्टि के कारण उन्होंने सूत्रों की व्यास्था की एक अपूर्व शैली का 
आश्रय लिया जिसमे केवल उक्‍त-अनुक्त का ही स्थान नहीं था अपितु व्याख्यान के 
माध्यम से अनेक न्यायवाक्यों का सर्जन था । भाज जिन्हें परिभाषा कहा जाता है ओर 
सीरदेव आदि ने जिन्हें परिभाषावत्ति में परिभाषा रूप में लिख रखा है वे प्राय: सभी 
कात्यायन की मेन्ना के परिणाम हैं। उतके वाक्य और उनकी इष्टियाँ परिभाषा और 
ज्याय का रूप लेती हैं। कात्यायत ने व्याकरणदर्शन को लोकविज्ञान से सम्बद्ध किया । 
ड्वाकरणदर्शन अवयवावयवीभाव, अधिकरण आदि की व्याख्या लोकविज्ञान के आधार 
श्वर करता है। इनकी व्याख्या दूस रे दर्शनों में अन्य है। 

कात्यायन ने उत्सर्ग, अपवाद, विधि, प्रतिषेध, निपातन, स्थानी, आदेश, लिजु, 
नियम आदि सामान्य--विशेष प्रकारों से अपनी व्याख्यान-पद्धति को दाशेनिक रग दे दिया 
है। कीट ने अनेक स्थलों पर उसका उन्मीलन किया है। विशेषकर जहाँ वातिककार 
और महामाष्यकार में मतभेद हैं । जैसे : 

मिन्मदेशत्याद्‌ विरोधाभावादनेकेनापि प्रत्मम्ेस प्रदोपेनेव धटादे: गार्ययिण्यां- 

इफ़ड़ीपम्यां स्त्रीत्वस्पेवाशातादेरेकस्था्भेस्थ शोतममविरद्ध' सस्पसानों बातिक- 

कार: उत्सगंप्रतिषेष॑ शात्ति। भाध्यकारस्तु विरोधमम्तरेणापि सामाम्यविधेः 


३४. संप्रदे एता प्रत्तुतं कि कार्य: शब्दोथ सिद्ध इति--महाभाध्य दीपिका, ९० २१ 


रा 


सस्कृत व्याकरणदर्शन की उपलब्ध सामग्री / १३ 

बाधक विशेषविविमन्यत्तादीहशत्‌ |! * 

कात्यायन ने अपने वा्धिकों में प्रकृत्यर्य विशेषणवाद, प्रत्ययार्थ विशेषणवाद, 
सामानाधिकर्यवाद, अर्थनियमवाद, प्रकृतितियमवाद आदि बादों का समावेश किया 
और पाणिनि के अनेक सूत्रों का इनके आधार पर विवेचन किया। 

प्राचीन वैयाकरणों में हेलाराज ने वातिकों का विशेष अध्ययन किया था | 
उन्होंने बातिकों पर बातिकोन्मेष नामक ग्रन्थ भी लिखा था। वाक्यपदीय के प्रकीर्णक 
काण्ड की ध्यास्या करते समय हेलाराज उन वातिकों का उल्लेख करते चलते हैं जिनका 
आश्रय भरत हरि ने लिया है। तृतीय काण्ड का वृत्तिसमुद्देश कात्यायन के कुछ वातिकों की 
व्याल्यामात्र है। हेलाराज ने वातिकों के उद्धरण दे-देकर इसे स्पष्ट कर दिया है। इससे 
बढ़कर कात्यायन की दाशंनिक देन का सूचक और क्या प्रमाण हो सकता है ! 

संस्कृत व्याकरणदर्शंत को, संस्कृत भाषा को, सपूर्ण बाइमय को कात्यायन की 
एक विशेष देन है और वह है उनकी वाक्य की परिभाषा । 


पतंजलि (ईसवी पूष द्वितीय शताब्दी) 

पतजलि के महाभाष्य की उपमा सागर से दी जाती है। वह सागर की तरह उत्तान है ॥ 
सागर को तरह अगाध है। सागर की तरह रत्न छिपाए है। भरत हरि की दृष्टि में पतंजलि 
तीथंदर्शी हैं। महाभाष्य, संग्रह का प्रतिकंचुक (प्रतिनिधिकल्प) है और सभी न्यायबीणों 
का अधिष्ठान है: 

कतेश्य पतंजलिता गुरुणा ती्भदरशिना। सर्वेधां न्‍्यायवोजानां महाभाष्ये 

सिवरधने ॥ 'संप्रहप्रतिकड्युके * ६ 

न्यायबीज शब्द पर टिप्पणी करते हुए पुण्यराज ने लिखा है : 

तज्न भाष्यं ने केबल व्याकरणस्थ निबर्धमस्‌, धावत्‌ सर्वेबां न्‍्पयायत्रीकआाना 

बोठव्यमिति । अतएवं महत्‌ शब्देन विषेध्य महाभाष्यमित्युस्यते लोके ।* * 

पृण्यराज ने पुनः लिखा है : 

समहाभाष्यं हि बहुविधि विद्यावादवलमार्त व्यवस्थितस,'5 अर्थात्‌ महाभाष्य में 
अनेक विद्यावाद, दर्शनप्रवाद हैं । 

जो कुछ वातिकों में है वह सब तो महाभाष्य में है ही, बहुत कुछ अन्य भी है | 
इसलिए महाभाष्य व्याकरण और व्याकरणदर्शन दोनों का आकर ग्रंथ है। महाभाष्यकार 
की अलग से देन बताना कठिन है। उन्होंने जो कुछ कहा है सूत्रों और वातिकों के भाष्य 
के रूप मे कहा है। जिनके मूल, सूत्र और वातिकों मे नहीं हैं वे भाष्यकार की देन माने 
जा सकते हैं। अथवा जहाँ भाष्यकार का सूत्रकार और वातिककार से विरोध है वे सब 
मौलिक विचार महाभाष्यकार के हैं। प्राचीन टीकाकारों ने ऐसे सब स्थल चुन रखे हैं 


१४. महाभाध्य प्रदीप ५।१७२ 
१६४. वाक्यपदीय २।४८४, ४८८ 
२७. बाक्यपदीय टीका २४८४५ 
२८. पुणयराज, वाक्यपदीय २४८८ 
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जहाँ वातिककार का मत भिन्‍न है और भाष्यकार का सत छिल्म है। व्याकरणदशेन की 
दुष्ठि से. भी ऐसे स्थलों पर प्राचीन आखायों की दृष्टि गई है और भत्‌ हरि ने भी अनेक 
स्थलों पर वातिककार के दर्शन, भाष्यकार के दर्शन और सूत्रकार के दर्शन की अक़़ग-अलग 
चर्चा की है। वस्तुत. सूवकार और वातिककार आदि के मत थी. पतंजलि की व्याख्या के 
सहारे ही स्वरूप ग्रहण करते हैं। अत्तः सपूर्ण ध्याकरणदर्शन महाभाषय में जहाँ-तह्ाँ विखरा 
पड़ा है। भतृ हरि वे उन विचारों. को अपने ढंग से एकत्र किया है जो व्याकरणदर्थन के नास 
से अलग वस्तु जान पड़ती हैं। इस विषय में अभी भी अवकाश है और महाभाष्य में माए 
द्ापनिक विकारों का कमबद्ध प्रंकलत नवीन रूपए में प्रस्तुत किया का सकता है। इसमें 
सुबसे अधिक कठिनाई परस्पर विरोधी मतों के भ्रमजाल में से तभ्य ग्रहण की है। व्याकरण 
की परम्परा से सर्वधा भवगत, सहायाष्य में विष्णात हरदत्त सिश्व ने यहू घोषणा की थी कि 
अहाभाष्य को संपूर्ण रूम में सरक्षता किसी के लिए दुष्कर है।' * आज़ तो हम केवल उसका 
दक्ेन ही कर पाते हैं। अस्तु, जैसे आय्करण का वैसे ही ब्याकरणदशंत का भी सर्वेस्व महा- 
माष्य है। माध ने महा भाष्य के पस्पक्षा छिक को शब्दविद्या का सोन्दर्य कहा है ।* ९ 

महाभाष्य में वर्ण, शब्द, अतकृतिपदार्थ, द्रव्थपद्षाथं, गुणपदार्थ, लिड़र, वचन, 
संक्या, वृत्ति, वाक्य, वाक्फर्भ आदि पर पर्याप्त कवर मिलते हैं! यहाँ पतंजलि के 
कुछ वाक्य लिखे जा रहे हैं जो अपने पीछे एक-एक दर्शव छिपाए हैं और महाभाष्यकार 
के व्यापक भाकभूमि के सकेतक हैं : 

सर्ववेदपारियद हि. इदम्‌ शास्त्रमं। तन्न नेक: परथा दब्य अश्यातुम 

-महा ऋष््य २।१।५८ 

संस्कृत्य संस्कृत्य पदानि उत्सुम्यन्ते--महाभपण्य ११११ 

प्रातिपदिकनिरेताश्यायंदंतर भशत्ति, न कांचित प्ररभान्येन विभकतिम्‌ आश- 

पश्थि--भझभक्तद १::+४ ६ 

न सत्ता पदों अभि रक्ति---महाकध्य ६२७६४ 

हहू व्याक्रणे य. सर्वाल्पीयान्‌ स्व॒स्थ्यवहारः से साधया भव, नारधमात्रवा 

ग्यबहारोबस्ति | महासाढ्य ८) १११ 


वदुरात (लगमय ४०० ईसवी सन्‌) 
बमुरात भतृ हरि के गुर थे। विभिन्न दर्शनों के आधार पर व्याकरणदशन को व्यास्या 
उन्होने आरम्भ की थी। उन्ही को प्रेरणा से भतु हरि ने वाक्यपदीय की रचना की थी। 
यसुरात व्याडि के संग्रह से प्रभावित थे । भतृ हरि भी थे। इसलिए भरत हरि ने वाक्यपदीय 
को स्वयं 'आगमसंग्रह' कहा है और उसकी मात्यताक्षों को अपने गुरु की देन माना है। 
इस प्रप्तग में पुण्यराज ने लिखा है: 
अथ कदाजबित्‌ योगतों बिचायं तत्रभवता वसुरातगृरणा समायमागम: सश्ाय 
बात्सल्यात्‌ प्रणोत इति स्वरचितस्थास्थ प्रन्थस्म परुस्युधकललिवातुमाह 
* ३६. तस्थ निम्शेषतो मन्‍्ये प्रतिपत्तापि दुलेभः | पदमंजरी, १।१३, प० ४३ 
२०. शबम्दविश्वेत नो भाति राजनीतिर पस्प्शा--शिशुपालब॒ष, २।११२ 


संस्कृत व्याकरणदर्शन की- उपलब्ध सामग्री / १४५ 


प्रयीधो. गुदका ऋलाकशधाताग्यंप्रह: ॥ * * 
वद्दुरात्व के स्ववंज मत-का- उल्लेख मल्लवथाविशज्षस्श्षमण ने किया है और वसुसत 
को भव हरि का: उपाध्याय: ब्कलायाहै। मल्लवादि ने भव हरि के मत से भिन्‍न रूप में 
यमुरात के मत का उल्लेख किया है। इससे जयन पढ़ता है. कि वसुसत के कुछ वम्तव्य 
'परंपरया कुछ काल तक सजीव थे । शब्द से अर्थ के प्रत्यायन के सम्बन्ध में और अभिनलल्‍्प- 
दर्शन-के सम्काध. में. वधुरात और भत्त हरि में, मल्‍्लवादि-के अनुसार, कुछ मतभेद था। 
अल्लवादि के दोनों की समीक्षा की है : 
““*तिदक्सा्ोपप्पाधिक्षल्पस्य तथ्य घदते, नामशया,। अाशिसुक्येन. लल्पत्मर् 
शब्दः, त॑ प्रयु क्लेषषें: अ्षमिजल्ण्पति तदुविधय एकामिहल्प इत्कुक्पते । एतदुफत 
भबति अथविवयः शब्द: शब्दाय कल्पनायां युक्ततर: स्यात, न तु त्वत परि- 
कल्पिते शब्दप्रेरिते। एवं ताबद भतहर्कादिदअंगसगुब्तण्‌ । बलु बसुरातो 
भर्तु हरेरूपाध्यायः ते, ज. स्वकुृपानुपतम्य मविभगगेत सन्निवेशञमति । तेल हावपि 
धम्दो5्य इथास्युपप्रताविति प्राध्याद्‌ अत्यन्ताद्‌ अदर्शत्रात. तेमिटिकदर्शनलिद 
तस्व॒दृष्टिं प्रत्पात्तीदति | अभिजल्पस्वरूप तु पुनस्तेनापि तिशश्तम्‌* २ । 
--द्ादशारनयचक, पृ० ८८००-८० १ 
मतृ हरि 
भतृ हरि का काल-निर्णय 
वाक्यपदोय के रचयिता भर हरि के समय का ठोक-ठीक निर्णय अभी तक नही हो 
सका है। कुछ दिनों पूर्व तक भत्‌ हरि के समय के बारे में इत्सिंग की उक्ति प्रमाण मानी 
जाती थी | इत्सिग ने मत्‌ हरि के ग्रन्थों और उनके वैराग्य का उल्लेख कस्ते हुए लिखा है : 
“बह धर्मंपाल का समकालिक था ।**'उसकी-मृत्यु हुए चालीस वर्ष हुए हैं।*३ मृत्यु 
वाले कथन के आधार पर भत्त हरि की मृत्यु का समय ६५० ईसवी सन्त के आसपास 
ठहरता है। परन्तु इत्सिग के अनुसार भत्‌ हरि और घमंपाल समकालिक थे। उसके 
अनुसार धमंपाल ने भतु हरि के 'पे इन' ग्रन्थ (प्रकीणंक) पर टीका भी लिखी थी। 
घर्मपाल की मृत्यु सन्‌ ५७० में हो गई थी।*४ यदि धर्मपाल की समकालिकता वाली 
इत्सिग की उक्ति को महत्त्व दिया जाए तो भर्त्‌ हरि का समय ईसवी ५५० के आश्चरपास 
ठहरता है। इत्सिंग के कथन के आधार पर भी भत्‌ हरि के समय मे लगभग सो वर्ष का 
अन्तर आ जाता है और उनका समय ५५० ईसवी से लेकर ६५० ईसवोी के बीच सिद्ध 
होता है । 
२१. वाक्यप्रदोय २४६० 
२२. इस विषय पर शब्दस्वरूप के बिचार के अवसर पर इस यंथ में विचार किया गया है 
२३ इत्सिंग की भारत यात्रा, सन्‍्तराम बी० ४० द्वारा भनूदित, १६२४५; पृष्ठ २७४,२७५ 


२४, इब्ट्रोडक़रान ढ. कैशेषिक फिलासफ्री पक्रार्टिय इ दशप्रदार्थी शास्त्र, द्वारा, एच० बी० 
१६१७, १० १० 


१६ / संस्कृत-व्याकरणदर्शन 


भतु'हरि ने वाक्यपदीय में वार्ताक्ष,, औदुम्बरायण, बैजि, सौमव, हस्येक्ष, 
ध्यानग्रहकार' * तथा चन्द्राचायं का उल्लेख किया है।*९ इनमें चन्द्राचार्य के विषय में 
राजतरंगिणी में उल्लेख है। मत्‌ हरि भौर कल्हण दोनों ने चन्द्राचायें को महाभाष्य का 
उद्धारक माना है।* ० चस्द्राचायं कश्मीर-तरेश अभिमन्यु के समकालिक थे। अत: उनका 
समय ४५४ से ६५ ईसवी माना जाता है। भरत हरि इसके पहले के नहीं हो सकते । अत्तएव 
प्रथम शताब्दी भत्‌ हरि के काल-निर्णय की पूर्व-सीमा है। 

भत हरि के काल-निर्णय की उत्तर-सीमा निश्चित रूप से ६०० ईसवी है । प्रथम 
भास्कर द्वारा लिखित आयंभटीय भाष्य मे निम्नलिखित महस्वपूर्ण वाक्य भिले हैं: 

यथा प्रकृतिप्रत्ययलोपागसबर्भ विकारादिभि: उपाय: साधु धब्दः साध्यते, 

एवमत्रापि । तस्माबुपाया उपेय साधका: तेषां सम मियस: । 

उक्तंच--- 

उपादायाएि हेया ये तानुपायात प्रणक्षते । 

उपायानां ले नियमों नावश्यमवतिष्ठते ॥ इति । 

तस्मादुपायसात्रत्थास्तदोध:। ---आयंभटीय भाष्यम्‌, गी० ३, हस्तलेख पृ० २१९४ 

इस उद्धरण का 'उपादायापि' यह श्लोक वाक्यपदीय के द्वितीय काण्ड का ३८वाँ 
इलोक है। सौभाग्यवश प्रथम भाष्कर ने अपना समय अकित कर दिया है : 

सर्वेबां कल्पादेगंत कालात्गणनीयमतों गतिस्तेषां तदातयनसिदानी कल्पादेरमस्द- 

निरोधादयं अब्दराशिरितीरित: खाग्म्यद्रिरामार्क रस वसुरन्धर न्ववः अहैराधि 

१६८६१२३७३० अत्मिन्‌ वुधाविषपात भगण गुणिते स्वयुगविभकक्‍ते भगणादय: 

पातभोगा लच्यस्ते | --आयेभटीयभाष्यम्‌ गी० ८, हस्तलेख पृ० ३३ 

गणना करने पर प्रथम भास्कर द्वारा निर्दिष्ट वर्ष ईसवी सन्‌ ६२९ होता है ।* ९ 


२४५, ब|क्यपदीय २३४७, २१०, ४८७, ४८६ 

२६. ध्यानग्रहकार का उल्लेख महाभाष्य, श्रिपादी (इस्तलेख १० ३६० मद्रास) में भी है 

२७, शजतरंगिणी ११७५ 

२८. यह इस्तलेख लखनऊ यूनिवर्तिटी की लाइअ री में है 

२६, ७२ युग है मनु 
ड४३२०००००५१ थुग 
१०८००००:००१,४ युग नत्युगपाद 
कलियुगारस्म-- ३१७६ बर्ष शकारम्भ से पूवे 
शाकारंभ काल में कल्पादि से गतकालर- 5 मनु+२७ युग-+३ युगपाद + ३१७६ 
अतः ६२८ ७रयु + र७्यु++ ५२६ युग | ५२६ 2८ ४55२११६ युगप।द 
२११६ युगपाद-+ ३ युगपाद "२११६ युगपाद कलियुगादि में गतकल्पयुगपाद 
२११६ २८ १०८००००--१६५६१२०००० कलियुगादि में गतकल्पवर्ष । 
१६८६१२००००--३१७६ -० १६८६१२३१७६ -- शकारम्म काल में कल्पादि से अतीत बर्ष 
अतः 2६८६१२३१७६--७५८०-१६८६१२३१०१ ईस्वी सन्‌ के भारस्म मैं कल्प(दि से गत बष । 
१६८६१२३१०१ को प्रथम भास्कर के भाष्य के आरम्भकालिक गत कल्प वर्ष १६८६१२३७३० 
में से घटाने पर ६२६ ईस्वी सन्‌ होता है । श्रदः प्रथम मास्कर ने ३१६ ई०में भाष्य लिखा था 
(उपयु कस गणित के लिए मैं अपने मित्र प्रो० ओीचन्द्र शास्त्री, प्राध्यापक ज्योतिष-विभाग, 


संस्कृत व्याकरणदर्शन की उपलब्ध सामग्री / १७ 


प्रथमभास्कर के द्वारा वाक्यपदीय के श्लोक के उद्धत होते के कारण और श्रथमभास्कर 
का समय ६२६ ई० निश्चित रूप से शात होने के कारण भरत हरि के समय-तिर्णय की 
उत्तर-सीमा ६०० ई० के आगे नहीं लाई जा सकती । अब तक के उपलब्ध प्रमाणों में यह 
प्रमाण सर्वश्रेष्ठ है। निश्चित रूप में भत्‌ हरि ६०० ई० के पहले हुए थे। अब यह विचार- 
णीय है कि यह सीमा और कितने पीछे हटाई जा सकती है। 

जैनाबाय मल्‍लवादि क्षमाश्रमण कृत दादशार नयचकऋ् महाशास्‍्त्र भरत हरि के 
समय पर प्रकाश डालता है। इस ग्रंथ में भत्‌ हरि के गूरु बसुरात का उललेल है। कई 
स्थानों पर “इति भरत हर्यादि सतस, बसुशातस्य भरत हयु पाषयर्य मत तु”, “एज तावद 
जहूं हरि बर्दतसुक्तभ यत्त, बसुरातों भरत हरेशपाध्याय:” आदि रूप में भत्‌ हरि और उनके 
गुरु वसुरात के मतों का उल्लेख है। यह ग्रंथ विशेषावश्यक माध्य के पहले का है। विशेषा- 
वश्यक भाष्य की रचना ५०६ ई० में हुई थी।?* इस दृष्टि से वाक्यपदीय की रचना 
४४० ई० के पूर्व हुई होगी। 

मल्लवादि की तरह पृण्यराज भी वसुरात को भरत हरि के गुरु मानते हैं।”" चीनी 
भाषा में लनूदित वसुबन्धु के जीवन-वृत्तान्त से यह पता चलता है कि वसुबन्धु और वसु- 
रात दोनों समकालिक थे और दोनो में शास्त्रार्थ हुआ था। श्री विनयतोष भद्ठाचार्य के 
अनुसार वसुबन्धु का समय ३३७-४१७ ई० है।* * हू नच्याग और इत्सिग के अनुसार वसु- 
बन्धु का समय ४०० ई० के आसपास होना चाहिए। इत्सिग धमंपाल और घमंकीति को 
अर्वाचीन लिखता है और वसुबन्धु और असग को मध्यकालिक ।?* भत्‌ हरि के वसुरात 
के शिष्य होने के कारण उनका समय भी ४२४ ई० के समीप निश्चित होता है । 

हरिस्वामी ने शतपथ ब्राह्मण की टीका में--अन्येतु शब्द ब्रह्म एवेद विवलंते5- 
चंभावेन प्रक्रिया बत इत्याहु: इस रूप मे वाक्यपदीय की प्रथम कारिका का उद्धरण 
दिया है। हरिस्वामी ने अपने समय का संकेत किया है . 

श्रीमतो 5वन्तिताथस्य विक्रमस्प क्षितीशतुः । 

घर्माध्यक्षे हरिस्वामी व्याख्यां कुवे यधामतिः ।। 

यवाब्दानां कलेज॑ग्मु: (यवादीनां कलेलेर्सु:) सप्तत्रितक्छतानि ये । 

चत्वारिशत्‌ समाइबान्यास्तदाभाष्यमिद कृतम्‌ ॥। 
इसके अनुसार हरिस्वामी ने ग्रथ की समाप्ति २७४० कलि वर्ष मे (तदनुसार ६३९ ई० 
मे) की थी । परन्तु अवन्ती मे उस समय किसी नूप विक्रम का होना इतिहास से सिद्ध नही 
है। डा० मगलदेव शास्त्री ने पुलकेशी द्वितीय के पृत्र विक्रम प्रथम के अवन्ति के प्रशासक 
होने की सम्भावना की है (प्रोसीडिग्स एण्ड ट्राजेक्शन्स ऑफ द सिक्‍्सथ ओरियष्टल 


हिन्दू विशविद्यालय का भामारी हूँ। लेखक) 
३०. द्रष्टव्य : विशाल भारत जून १६४६ में मुनि जम्बू विजय का लेख 
३१, वाक्यपदीय २ | ४८६ 
३२. तसस्‍वसंग्रह की भूमिका 
३१३१, इत्सिंग की भारत यात्रा, १० २७७ 


१८ / संस्कवज्माकरणदशंन- 
कास्फ्रे नस, पठना- १६३०, पृष्ठ ५६८) | डाबटर लक्ष्मणस्थरूप ने. पट्निक्षत्‌ पाठ अनुकूल 
मानता है। थी चत्ब्ी पाप्डेय पत्वर्लिशण्छतानि पाठ का; बनुआन करते हैं : 
“छम्परी:सम्रक्ष-तो यह आता है कि अ्म से पत्रनिशच्छतानि का सप्त भिश्नल्छतासि- 
हो गया है ओर चत्वारिशंत्समाश्चान्या, का अर्थ है अन्य संवत्‌ का ४० बर्ष। कफरद्रगुष्स, 
विक्रमादित्य का अपना संयतु भी चलता था और अपने वंश, का भी प्रमाथ की दृष्टि-सेः 
उसके मधुसस्तम्भ का यह अभिलेख पर्याप्त है: थरो. अफमुप्तस्प विक्रा, सत्य, संदत्सरे 
पंजसे ५ काजासुवर्तमाम संबत्सरे एकपड्ठे (सेलेक्ड इस्सकिदांस, पृ० २७०) १ यह: 
गणना से; ३८० ई० ठहुसस्‍्ठा: है। इस दृष्टि से इस चत्वास्थत्‌ का मान हुआ (३४ ०-- 
४०---४) ४१४ ई०, जो- इस विक्रमादित्य का अन्तिम वर्ण: कछा जय सकता हैः और सास 
न्यवः कलि के २५०० वर्ष बोतने का परिायक है।' 

--चन्द्बली पाण्डेम, कालिदास, १० १९, १६५४५ 
परन्तु हरिस्वामी ने “अथवा सृत्राणि यथा विध्युद्देद् इति प्राभाकरा:” के रूप में'प्रभा- 
कर का भी उल्लेख़ किया है (युत्रिष्ठिर मीमासक़, संस्कृत- व्याकरण का इतिहाश्र, 
पृष्ठ २५६ )। कुमारिल-और प्रभाक़र के पौर्वापयं का अभी अन्तिम निर्णय नहीं हुआ है। 
स्वर्गीय श्री गंगानाथ झा प्रभाकर को कुमारिल के पूर्वबर्ती मानते थे। यदि हस्स्वात्री का 
सम्रय ६३६ ई० भी माना जाए तो भी यह स्मरण रखने की बात है कि हरिस्वामी के गुरु 
श्री स्कन्दस्वामी ने निरुकत ११२, पृष्ठ २८ पर अपने भाष्म में वाक्यपदीय की क्यरिका 
*पूर्वावस्थामजहत्‌' (साधनसमुदं सर ११६) उद्धृत किया है। अतः इस आधार पर भी 
वाक्यपदीयकार का समय ५५० ई० के आगे नही बढ़ाया जा सकता । 

युक्तिदीपिका (सांख्यकारिका की टीका) भे वानग्रपदीय के श्लोक उद्धृत है । इस 
अ्रथ में कुमारिल या धर्मकीति का नाम नहीं है। इस ग्रंथ की रकना ५५० ई० के पहले 
की जान पडती है |? ४ 

वाक्यपदीय १/३१ की हरिवृत्ति में निम्नलिखित वक्‍तस्‍्य है 

अपरिणासिनोी हि भोकतृभ्लक्तिरप्रतिसंक्रमा च- परिष्यमिस्य्थे प्रतिशकरान्तेय 
सदृवतिमनुपतत्ि । तत्याहक प्राप्तचतन्योपप्रहरूपया दुड्धिवृतेरमुकारमाशया दुद्धि वृत्पा 
विदिष्टक्ञानस्थ प्रदृतिराश्यायते $ 

यह वक्तव्य योगसूत्र आष्य मे भी २।२० और ४४२२ मे ज्यो-का-त्यों प्रथा जाता 
है। वाचस्पति मिश्र के अनुसार यह वाक्य पचशिल का है। सभव है भत्‌ हरि ने भी प्र- 
शिल्त ले लिया हो | फिर भी ऐसे कई उद्धरण हैं, जिनसे यह जान पड़ता है कि योगसूत्र- 
भाष्यकार वाक्म्पदीय से परिचित है और उसकी शब्दावली ले रहे हैं । 

योगसूत्रभाष्य २/६ में भोकतु भोग्यदाश्त्यो र॒व्यल्तवि भक्तयो रस्पस्तासंकी ण॑ योर विभा- 
गप्राप्ताविव सत्यां प्नोग: कल्पते ---यह वाक्य मिलता है। वाक्यपदीय २।३१ हरिवृत्ति 
में भी यह वाक्य मिलता है । योगसूत्र ३/१७ के भाष्य के साथ वाक्यपदीय के कई वावय 
ओर सिद्धान्त मिलते-जुलते हैं। इन्हें आकस्मिक कहकर नहीं टाल/ जा सकता । 

काशिका वृत्ति ४)३।८८ में वाक्यपदोय का उल्लेख है। काशिका निश्चित-छूप के 
१४. हिस्ट्री भाफ़ फिलासफो : इंस्टने एण्ड बेस्टन माग ! में सतकरी मुझर्जी' का लेख, ६० २४२ 


संस्कृत व्याकरणदर्शन की उत्सन्द साथग्री: / १६ 


४०० ई० के.बाद की और ५५० ई० के, पहले की रचना है। काशिका ५३२॥१२० में 
फेदार सिकके का उल्लेख है। केदार वामक सिक्के को केदार संश्रक कुबाणों ने, लत्रभग 
दीसरी शताजदी में चलाया था।** काम्रिका ३३४२ में प्रमणसमुल्यय का उल्सेसः है 
जो दिद्ताग का ग्रत्थ है। काशिका २। १३८ में 'कल्पनाप्रोड' शब्द का उल्लेख है। यह 
झन्द भी दिद्लताग की प्रत्यक्षपरिभाषा से दिया गया है.। दिदनाग का समय ४०० ई० है । 

काशिका ६/३/२४ में दृढ़मश्तिरित्येवमा्ियु स्छीपूर्वपदस्यात्रिवल्षित्वात्‌ शिद्ध 
सिति समाधेयम्‌ यह वाक्य है। इसमें रघुबंश १२/१६ के 'दृडमक्तिरिति ज्येध्ठे” की 
ओर सकेत जान पड़ता है । 

काशिका १/३/२३ मे किसतार्जुवीय ३/१४ का 'संशम्य कर्णाविधु तिष्ठते य:' का 
उल्लेख है। किरातार्जुनीय की रचना ४७५ ई७ के पूर्व को है। यह महाराज दुब्बंनीत 
(राज्यकाल ई० ४८५२-५२२) की टीका से स्पष्ट है। 

काशिका के टीकाकार न्यासकार का उल्लेख भामह (ई० ६००) ने किया है: * 

शिष्ट्प्रयोगमात्रेण न्यासकारमतेल छ । 

तुथा समस्तवध्ठोक न कथ्लिदुदाहरेत ।॥। 

इस श्लोक में न्यास्कार से तात्पयं जिनेर्द्र बुद्धि से ही है। उसे कोई दुसरा न्यास- 
कार समझना भ्रम है। जिनेन्द्र बुद्धि ने २/२/१६ और ३/२/५७ के न्यास मे तृच के साथ 
दष्ठी समास का निषेध किग्रा है। इस दृष्टि से काशिका वुरत्ति का ससय ई० ५०० के बाद 
नही बढ़ाया जा सकता, । 

बाणभट्ट ने भी काशिकावृत्ति का संकेत किया है?" ओर यह संकेत भी 
काशिका का समय ५०० ई० के अउसपास स्रिद्ध करता है। 

अतः काशिका वृत्ति के आधार पर कक्यपदीयकार का काज ४५० ईस्वी के पहले 
सिद्ध होता है । 

वाक्यपदीय के टीकाकार वृषभ के समय के आधार पर भी वाक्यपदीय पाँचवों 
शतान्दी अथवा इससे पूर्व की रचता है। वृषभ ने लिखा है कि वह देदयश का पुत्र और 
विष्णुगुप्त नरेश का भृत्य था : 

विभलूचरितस्थ राह्नो विदुष: भी विष्णुगुप्तदेदध्य । 

भृत्येव तदनुभावाच्छ्ीदेवगशस्तनूजेन ।। 

काधेन विनोदार्य भरोकृषमेण स्फुटाक्षर नाम । 

फियते पद्धतिरेषा बरषग्रपदीरोदणे: सुमता ॥ 


१५. वासुदेबशरण भ्रमवाल--दरचरित एक अध्ययन! (० ४४ 

३६. काव्यालंकार ६।३६ 

३७, बाणत्य चत्वारः पितृथ्यपुत्रा आतरः प्रसन्‍्नवृत्तयों गहोतवाक््या: कुवमुरुपदन्यासा न्याय- 
वादिनः सुकृतसमहाभ्यास्युरुदो लब्धतसाधुराब्दा छोक इद अ्वाकरखेपि''परस्परभुझानि 


व्यलोकयन्‌ ! 
--इपैचरित तृतीय उच्छ.वास, पू० १३२, बस्दई संस्काक 


२० | संस्कृत-व्याकरणदर्शन 

विष्णुगुप्त का समय ५३४ की ९० ई० के बोच में माना जाता है ।*५ (अ) 
यह विष्णुगुप्त सआाट नरसिह गुप्त और कुमारणगुप्त तुतीय का पुत्र था। उसकी 
एक मुद्रा नालन्दा में मिली है। बराहुमिहिर (४८७ ई० में जन्म और ५८७ ई० में मृत्यु) 
ने भी बृहत्संहिता में विष्णुगप्त का उल्लेख किया है।? 5 (ब) अतः इन प्रमाणों के आधार 
पर टीकाकार वृषम का समय ५५० ई० के समीप सिद्ध होता है। यह भी ध्यान देने की 
बात है कि वृषभ वाक्यपदीय पर कई टीकाओं के होने का निर्देश करते हैं : 

यदपि टीका अह्ू यः पूर्वाचास्यें: धुनि्सला रचिंता: । 

सम्तः परिथ्मश्ञास्तयापि चेगां प्रहोध्यन्ति । 
अतः ५५० ई० तक वाक्यपदोय पर कई टीकाओं का होना यह प्रणाणित कर देता है 
कि वाबयपदीय की रचना इससे बहुत पहले हुई होगी । 


भतु हरि का भोवत 

भर्तु हरि के जन्म-स्थान ओर उनके जीवन के बारे मे प्रामाणिक रूप में कुछ भी 
ज्ञात नहीं है। एक श्लोक के अनुसार जिसकी प्रामाणिकता निश्चित रूप से सदिग्ध है, वे 
शबरस्वामी की क्षत्राणी पत्नी से उत्पन्न उनके पुत्र थे। इत्सिंग के अनुसतार ये सात बार 
परिब्राजक और सात बार गुहस्ष बने थे । अत में परिव्राजक रूप में इन्हें शान्ति मिली 
शी। इत्सिग की उक्ति भी किवदन्ती से अधिक मूल्य नहीं रखती । 

इत्सिग के अनुसार वे बौद्ध थे । मेक्‍्सभूलर ने इन्हें विद्यामात्र सम्प्रदाय का बौद्ध 
माना है। २ * वाचस्पति मिश्र ते तत्त्वबिर्दु मे--- 

यवाहुः बाह्या अपि परेषामसमास्येबमस्यासादेव आयते । 

मणिरूपादिषु शान तवृविदामानुभानिकास ॥| 

तस्वबिन्दु, मद्रास, पृ० ६० 

ऐसा लिखा है। यह कारिका वाक्यपदीय १।३५४ (लाहौर संस्करण) की है। बाह्या 
से तात्पय वेदबाह्या अर्थात्‌ नास्तिक या बौद्ध से है । 

परन्तु ध्याकरण सम्प्रदाय मे कभी भी भतृ हरि का वेदबाह्य के रूप मे उल्लेख नही 
मिलता । वाक्यपदीय मे श्रुति-स्मृति की महिमा पर्याप्त गाई गई है और स्पष्ट शब्दों मे 
यहाँ तक कहा गया है कि जो शब्द का सस्कार है, वह परमात्मा की सिद्धि * * है। वाक्य- 
पदीय के श्लोक आस्तिक हृदय के उद्गार हैं। उसमें आविभूतज्योति वाले ऋषियों का 
सादर स्मरण है ओर भतृ हरि ने अनादि निघन-शब्द तत्त्व की सिद्धि विदोष रूप मे श्रुति 
के आधार पर हो प्रतिपादित की है । बौद्ध दर्शन प्रथो में भतृ हरि का उल्लेख बौद्ध रूप मे नही 


३८. (अर) न्यू हिस्द्ी भाफ इण्डियन पीपुल, गुप्त बाकाटक एम २००-१४० ए० दी”) वाल्यूम 
सिक्‍सव, पृ० २१४ 
३८. (ब) सुधाकर द्विवेदी, बणक तरंगिणी, ५० १५ 
३६. मैक्समूलर का तक कुरू के नाम पत्र, इहिलग की भारत यात्रा की प्रस्तावना में उद्धृत, 
प्‌ृ० १० 
४०. वाक्यपदीय १११३ 


संस्कृत व्याकरणदर्शत- की उपलब्ध सामग्री | २१ 


है। जैन म्रंथों में मत हरि का बहुत उल्लेख है किन्सु वहाँ भी बोद्ध रूप में नहीं । भतएव इत्सिंग 
याली कथा किसी अन्य भर्तू हरि से सम्बन्ध रखती होगी। वाचस्पति मिश्र की उक्ति भी 
उपयुं क्‍्त आधार पर निलान्त चिन्त्म है। बहुत सम्भव है उपयु कस इलोक बाचस्पति मिश्र ते 
किसी बौद्ध ग्रंथ से उद्धत किया हो। वावयपदीय के श्लोक सभी प्रकार के ग्रंथों में बिखरे पड़े हैं। 
हाँ, बाक्यपदीय के आधार पर इतना अवश्य कहा जा सकता है कि उन्हें किसी 
सम्प्रदाय से ढ्वेष नहीं था । वस्तुतः भरत हरि अत्यन्त शिष्ट व्यक्ति थे। उनके जैसे सुसंस्कृत 
विभारक संस्कृत बाइमय में कम हैं। वे खण्डन-मण्डन में नहीं पड़ते । अनेक विभिन्‍न मतों 
का बहुत ही सौजन्य के साथ उल्लेख करते हैं। कहीं-कहीं तो यह निर्धारण करना कठित 
हो जाता है कि भतृ हरि का अपना मत कौन है। संस्कृत के प्राचीन टीकाकारों और 
विभारकों में अपने प्रतिपक्षी को या नास्तिक दर्शन के मानने वाले को खरी-खरी सुनाने 
ओर उनकी बुद्धि पर तरस खाने की आदत बहुत प्राचीन काल से देखी जाती है। 
भतृ हरि ऐसी बहंमनन्‍यता से सर्वेथा मुक्त हैं। 
वे उच्चकोटि के विचारक थे। बहुश्रुत थे। उन्होंने स्वयं लिखा है: “भिन्‍न-भिन्‍न 
आगमों के सिद्धान्तों के अध्ययन से प्रज्ञा और विवेक की प्राप्सि होती है। बुद्धि विशद 
होती है। केवल अपने तर्क और अपने दर्शन के पारायण से मनुष्य कितना जान सकता 
है ! जो विभिन्‍न प्राचीन दर्शनों की उपेक्षा करते हैं और भिथ्या अभिमानवश वृद्धजनों की 
उपासना विद्या के लिए नहीं करते उनकी विद्या पूर्णरूप में सफल नहीं होती ।** बाक्य- 
पदीय को 'आगम सग्रह' का रूप देते हुए उन्होंने लिखा है कि व्याकरणदर्शन तथा अनेक 
दाशंनिक सिद्धान्तों (न्याय प्रस्थान मार्ग ) का अनुशीलन कर लेने के बाद इसकी रचना 
की गई है। भत्‌ हरि की निरदकारिता का एक प्रमाण तो यही है कि वाक्यपदीय ऐसे 
भ्रौढ और अप्रतिम ग्रथ को उन्होंने अपनी कृति न कहकर अपने गुरु की रचना माना । 
अभिनवगुप्त जैसे आचार भत्‌ हरि का सादर स्मरण करते हैं। वे सदा भरत हरि 
का 'तत्रभवान्‌' शब्द के साथ उल्लेख करते हैं। भत्‌ हरि का सौजन्य, उनकी अगाध विद्वत्ता 
और उनकी चतुदिग प्रसिद्धि आदि सबका द्योतक अभिनवगुप्त का निम्नलिखित उद्गार 
है--“प्राय, देखा जाता है कि ससार में जनता लोक-अ्रसिद्धि के आधार पर किसी में 
विश्वास करती है और उसकी ओर अग्रसर होती है। यह विश्वास उसके नाम के बराबर 
सुनाई देने से, अथवा उसके आचरण, कवित्व, विद्तत्ता आदि की प्रसिद्धि के कारण जगता 
है। जैसे कि जब कहा जाता है कि यह उसी भत्‌ हरि का श्लोक-प्रबन्ध है जिसने यह किया 
था, जिसकी उदारता ऐसी थी, जिसका इस शास्त्र मे ऐसा सार है ओर इसलिए उनकी 
कृति आदरणीय है तब जनता उस ओर स्वयं झुक जाती है ।//४ ६ 
४१. वाक्यपदीय २।४६२।४६३ 
४२. “इह बाहुल्येन लोको लोकग्रसिद्ध या संभावनाप्रत्ययबलेन प्रवतते ! स च संभावना प्रत्ययो 
नामश्रवण्बशात्‌ असिद्धान्यतदीवसमाचारकबित्वविद्वत्तादिसमनुस्मरणेन भवति। तथाहि 
भरत इरिणेंद कृतं यस्‍्यायमौदायमहद्दिमा, यस्यास्मिन्‌ शास्त्रे एवंबिधः सारो दृश्यते, तस्याय॑ 
श्लोकप्रबन्धस्तस्मादादरयीयमेतदिति लोकः प्रबतेमानो दृश्यते इति ।”? 
--ध्वन्याशोक लोचन, १० ५५३, (चौखम्भा संस्करण) 


१९ / संखत-व्यॉकरंणेदर्शन 
भंतु हरि के प्रत्य 


सैयाकरण भताहरि के निध्नलिखित ग्रथ प्रसिद्ध हैं: महाभाध्य त्रिपादोी (महा- 
साध्य-दीपिका ), वबयपदीय और जाक्यपदीय १, २ पर स्वोप् वत्ति । इनके शज्दभव्स 
समीक्षा नामक ग्रेथ का भी उल्लेख मिलता है। 

अंत हरि ने महासाध्य के प्रथम अध्याय के तीन याद पर व्याख्या लिखी है। 'तीन 
पाद पर होने के कारण उस विवरण को त्रिपादी कहते थे । ध्याकरण सम्प्रदाय में भतृ'हरि 
'टीकाकार' के रूप मे भी प्रसिद्ध हैं। यह भसिद्धि इसी भाष्य व्याश्या के कारण है। 
भरत हरि कृत भाध्यत्रियादी का उल्लेख कर्भसाम॒४ ३ और हेलारीज आदि ने 'कियाएं ४ 
है ।संप्रति यह व्याश्या केबल १।१।१३ तक मिल्तती है। इसके एक हस्तलेख की एक प्रति- 
लिपि श्री अहादतजी जिज्ञासु के पास मैंने देखी'है।** प्रथम आह मिको पर कैयट 
का प्रदीप भत्‌ हरि की भाष्यदीपिका का लघु संस्करण है। कही-कही पररे-के-पूरे काक्य 
ज्यों-के-स्यों लिए गए हैं। भतु हरि की टीका का उल्लेख नागेश'ने भी किया है ।४ * इत्सिग 
ने हसे 'भतु हरि शास्त' लिक्षा है ओर हसे भूणि की व्याख्या कहा है जो ठीक है। व्याकरण 
सम्प्रदाय में भाष्यकार चूणिकार के नाम से प्रसिद्ध हैं। स्वयं भत्‌'हरि ने महाभाष्यकार 
को चूणिकार कहा है ।४० इस ग्रंथ के कई महत्वपूर्ण वाक्‍्यों का संकलन श्री युधिष्ठिर 
मीमांसक ने अपने संस्कृत व्याकरणशास्त्र के इतिहास में कर दिया है । 

अतृ हरि कृत शब्दभांतुसभीक्षा का उल्लेख उत्पल ने शिव हृष्टि की टीका में 
किया है ।९ 5 इस प्रत्थ के केवल दो श्लोक मिलते हैं जो बही उद्ध,त हैं। इनसे से एक 
इलोक मत हरि के नीतिशतक का प्रथम श्लोक है। उत्पल की दृष्टि से वाक्यपदीय और 
नीतिशतक के कर्ता एक ही भरत हरि हैं ऐसा जान पड़ता है। उत्पल का उद्धरण यों है 

ने केधलंचार्जब पहमम्थथभिभानेत सब्यकानामास एव रक्‍तो यावर्छब्दधातु 


अवश्य व्यापको यो हि सर्वदिक्ष स ब्लेते ॥ 


४१. मत इरिवॉक्यपदोयप्रकीणैकयोः कर्ता सहामाष्यत्रिपाधाः व्याख्याता च! गयरश्नमहोद॑षि, 
पृष्ठ २। 

४४, अलोक्यगामिनी येन त्रिकाण्डी तिपदीकृता । 
तस्में समस्त विद्याओकान्ताय हरये मभः | हेलाराज, प्रफोर्शकप्रकाश के अन्त में । 

४५. अब छप चुका है। 

४६. नागेश ने इरिटीका का उल्लेख इन स्थलों में किया हे- महोमाध्यप्रदीपोधोत, १।रै।८, 
१/१५/४०, १३२१। 

४७, अर्मिरतु दरोने पॉशिनिना मुखग्रदर्ण पढितमिति दृश्यते | चूर्शिकारस्तु भागप्रविमागमा- 
शजिसय पत्थाचष्टे (माध्यदीपिका, मेंद्दत्त जिशासु का हस्तलेख) पृष्ठ १७६ । 

४८. भतृ हरि के शब्दतस्वादत प्रंध की धर्चा भ्न्यत्र भी 'है-हैन यंदाइः शब्दतत्वादत नाम 
कार्थ्य भत्‌ हरेराश्माद्रे्त''मंहांमाध्य म्थास्या, दस्तलेख, मद्रास, भार० ४४१३ | 





संस्कृत व्याकरणदर्शन कौ संकल्प सामग्री / २३ 
विषंकोलोशमवीरेहंल्नॉतरत जिस्मे/प्रंयू्ेये । 
र्बातुसुस्येकिसीमाय नम: शाम्ताय सैंजसे ॥। 
कऋुति हंक्षेणेन व्स्िशंवीलेसंबक्हेदो विशिष्यमाणेता निधि! । 
--+शिवहैध्ट पृष्ठ ८४ 
भरत हरि की सबसे अधिक प्रसिद्ध रचना वाक्यपदीय है। इसमें तीन कंष्ड हैं । 
बहुला आगंभ केण्ड, 'दूसरा 'वॉबंध कापंड और तीसेश पदकाण्ड कहेलांता है। पूर्व के 
आचार वाक्यपदीय शब्द से वावयपदीय के प्रथम और द्वितीय काण्ड ही समेक्षतैं'ये। 
तौसरा कोश्ड अ्ंकीर्णफक नाम से भी अंसिडे था। हेलेशज ने 'वक्यपदीय (पहला ओऔर 
दूतरा काण्ड) पर ऑेब्दप्रमा तेंम की टीफा सिंखी थी और प्रैंकीर्णक पर प्रंकौ्णेक प्रकाश 
साम की टीका लिखी है ।'स्पेयं मत हैरि वॉक्यपंदीय'के दूसरे काष्ड के अन्त में पुस्तक की 
समाप्ति करते जाम पंडते हैं परन्तु वहीं उन्‍होंने तीसरे कापंड"की भी सू्चता दे दी है : 
बत्मनामत्र केजाँचित्‌ वस्तुमाश्रमुदाहतम । 
काण्डे तृतोये न्यक्षेण भविष्यति बिचारणा ॥। 
--वाषयपंदीय २।४६१ 
पृंष्यराज ने तृतीय काण्ड को' पूर्व के दोनों कांण्डों का निथ्यन्दभूत कहा है| बस्तुतः 
सुतीय कौण्ड में ध्याफरणदेशेन की अमेक मान्यताओं पर अन्य देशेभों के सिद्धारतों के संकेत 
के साथ विचार किया गया है। प्रकीणंक उस तरह के भ्रन्‍्थों को कहते थे जिनमें विषय- 
विभाग ठीक-ठीौक बिता किए ही विचार किया जाता था (प्रफीर्णंकत्वं चल ग्रन्थस्य विषय- 
विभागेन बिना प्रवत्तत्वमुच्यते--कल्लिनाथ, सगीत रत्माकर ३।१) | इह्सिंग ने इसी 
को 'पेइ-न” कहा है जिसकी पहचान सबसे पहले किलहोने ने प्रकोर्णक से की।४र 
प्रकीणंक खण्डितरूप मे ही मिलता है और पुण्यराज को भी इसके कुछ समुद्देशो का पता 
नही था | लक्षणसभुद्ेश ओर बाधासमुद्देंश इन दो का उल्लेख है पर वे मिलते नहीं हैं। 
पुण्यराज अथवा हेलाराज को भी वे मही मिले थे | ल॑क्षणसमुद्दैश का उल्लेख भतृं हरि ते 
स्वयं किया है : 
सत्र द्वाइश घट खतुविदतियाँ लसंणानोति ,लंकेणसभुदरे सापदेश सविरोध॑- 
विस्तरेणव्याव्याध्यते 
--वाक्यपदीय २।७६ पर हरिवृत्ति, पृष्ठ ४५ लाहौर संस्करण 
बाधासमुद्देश का उल्लेख भी भरत हरि ने अपनी वृत्ति में किया था। इसका निर्देश 
पुण्यराज ने किया है . “'यस्मादुक्तम्‌ सेयमपरिणामविकल्पा बाधा विस्तरेण बाषासमुद्देशे 
सभर्थ॑यिष्यंते 'इति' 
--पृण्यराज, वाक्यपदीय २।७७, पृष्ठ ५० 
भतृ हरि ने वाक्यपदीय के प्रथम और द्वितीय काण्ड पर एक वृत्ति भी स्वय लिखी 
थी । श्री चारुदेव शास्त्री ने इस बृत्ति को लाहौर से छापा है। अब तक'कैवल प्रथम फाण्ड 





४६. द्रध्टब्य- इणिडियन एण्टीकवेरी, १८८३, छराड़ १२, पृष्ठ २२६, 'इशत्सिंग की भारत यात्रा! 
के परिशिष्८ में अनूदित | 


२४ / संस्कृत-याक्रणदर्शन 
पर और द्वितीय काण्ड के एक-चोयाई हिस्से पर ही वृत्ति छपी है। श्री चारदेव शास्त्री ने 
अनेक प्रभाथों से सिद्ध कर दिया है कि भतृ हरि ने स्वयं बुत्ति लिखी थी जौर बनारस की 
पुस्तक में प्रथमनकाण्ड को वृत्ति भत्‌'हरि की वृत्ति का संक्षिप्त रूप* * है। भत्तृ हरिवृत्ति 
के पोषक कई प्रौढ़तर प्रभाण मुझे भी मिले हैं जिनमें कुछ का निर्देश यहाँ किया जा 
रहा है। 
लो अभिनवगुप्त ने ईश़्तरप्रत्यभिशाविवृतिविमशिती, द्वितीय भाग पृष्ठ २२६ पर 
है: 

तवाह तत्रभवान्‌ भरत हरि: प्रतिसहृतकरमान्तः सत्मप्यमेदे समाविध्वकमहकि्ति: 
पहश्यन्ती । सा थ अचला चला स, प्रतिलब्धा समाधाना ज, सन्विविष्ट- 
शेयाकारा प्रतिसोमाकारा लिराकारा नर, परिष्छिम्तार्थप्रत्यवभासासंसृष्टार्ण 
भत्यवभासा थ सर्वा्भप्रत्यवभासा प्रशान्तप्रत्यवमासा स इति। 
यह अश वाक्यपदीय १११४३ (१४४) की हरिवृत्ति पृष्ठ १२६ पर ज्यों का त्यों 
मिलता है । 

धरमंकीति के प्रमाण कातिक की टीका में कर्णकगोमी ने लिखा है: 

यदाह भर हरि: सर्वेषा पृथरर्थवता सर्वेधु प्रतिशब्द॑ कुत्स्तार्थ परिससाप्ते:। 

तथा यवेव प्रथम पदमुपादोयते तस्मिन्‌ सर्वे रूपार्थोपप्राहिणि मियमासनुवाद- 

निवरघतानि पदान्तराणि विश्ामस्त इति ।* * 

गद्यमय होने के कारण यह भश अवश्य ही हरिवृत्ति का होगा। अब तक के 
प्रकाशित हरिवृत्ति मे यह अश नही है ! 

पुण्यराज ने एक स्थान पर लिखा है : 

एतेषां ज वितत्य सोपपत्तिक॑ सतिदर्शनं स्वरूप पदकाण्डे लक्षणसमुद्देधे 

विनिदिष्टमिति प्रन्यकृतेव स्वकृत्ती प्रतिपादितम्‌ । आशगसक्न शाल्लेखक प्रभादा- 

दिना वा खक्षणसमुद्देशश्ण पद काण्ड मध्ये न प्रसिद्ध: ।£ २ 

पुण्यराज का यह कहना कि ग्रथकार ने अपनी वृत्ति मे लक्षणसमुद्देश का उल्लेख 
स्वयं किया है ठीक है क्योकि वाक्यपदीय २।७६ की वृत्ति में लक्षणसमुद्देश का उल्लेख है। 

भत्‌ हरि के विवरण का उल्लेख दृषभ ने भी किया है: 

यहापि नव सकृदुपात्तामादिनिषनश्रुतिस्तथापि कारिकाविवरणग्रंथादवसीयते 

अर्थद्रयांगीकरणेन शास्त्रकृतोपासेति । 

वृषभ, वाक्यपदीय १११, ३ पृष्ठ 

अतः भरत हरि ने वाक्यपदीय के प्रथम ओर द्वितीय काण्ड पर वृत्ति लिखी थी और चारुदेव 
शास्त्री ने जिस वृत्ति को प्रकाशित किया है वह भतृ हरि की ही है। 

हरिवृत्ति का अपना स्वतंत्र मूल्य है। अनेक गम्भीर विषयों का विवेचन इस 
वृत्ति में किया गया है। भाषा के दाशंनिक इतिहास के लिए तो वह अत्यन्त मूल्यवान है। 





५०, द्रृष्टआ्य -वाक्यपदीय प्रथम काण्ड की भूमिका, लाहौर संस्करण, ९०्ठ १६-१८ 
2१, प्रमाथवातिक, ४० ४६४, राइुल सांकहृध्यायन द्वारा सम्पादित 
४२, वाक्यपदीय २।८७ लाहौर संस्करण 


संस्कृत व्याकरणदर्शन की उपलब्ध सामग्री / २५ 


उपर्युक्त अंथों के अतिरिक्त भरत हरिशतक और ब्रह्मसूत्र की टीका तथा मीसांसा- 
सूत्र पर वृत्ति---हन प्रंथो को भी भतृ हरि ने लिखा था ऐसा सुना जाता है पर इन ग्रंथों 
को वैयाकरण भत्‌ हरि की रचना मानने में क्रोई हढ़ प्रमाण नहीं है । 


वाक्यपदोय के श्रन्य टीफाकार 


भतृ हरि की स्वोपज्ञबूत्ति के अतिरिक्त वाक्यपदीय पर बहुत-सी टीकाएँ लिखी 

गई प्री । बषभ ने पूर्वाचायों की टीकाओं का सकेत किया है। 
वृषमदेव 

इस समय उपलब्ध टीकाओं में वृषभ की टीका उल्लेखनीय है। वृषभ का समय 
५५० ई० है। यह ऊपर सप्रमाण निश्चय किया जा चुका है। वृषभ ने वाक्यपदीय और 
हरिवुत्ति दोनों पर टीका लिखी है। पहले वह वाक्यपदीय के श्लोक का भाव देते हैं । 
इसके बाद हरिवृत्ति के शब्दो की व्यास्याएँ करते हैं। वह व्याकरणशास्त्र और अन्य 
आमगमो मे निष्णात जान पडते हैं। हरिवृत्ति के अनेक दुरूह अंशों का परिज्ञान वृषभ की 
टीका के सहारे ही सम्भव है। इनकी टीका का नाम वाक्यपदीयपद्धति है।* ? यह टीका 
प्रथम काण्ड पर ही उपलब्ध है। इसे चारुदेव शास्त्री ने लाहौर से प्रकाशित किया है। 


पुण्यराज 

पुण्यराज ने वत््ारीव के द्वितीय काण्ड (वाक्य काण्ड) पर टीका लिखी है। 
उनका दूसरा नाम राजानक शूरवर्मा था। उन्होंने लिखा है कि मैने शशाक के शिष्य से 
वाक्य काण्ड पढा था | यह कौन शशाक है इसके बारे में विशेष पता नहीं है| पुण्यराज का 
समय ६०० ई० के आसपास जान पडता है। प्ृण्यराज ने अपनी टीका में अनेक भ्रथो और 
लेखको का उल्लेख किया है। ज॑से, काशिका वृत्ति,४ * कुमारिल के श्लोकवातिक *, 
भत्‌ हरि शतक 7 $ का एक श्लोक, राघवानन्द ताटक का एक इलोक आदि उसमे उद्घृत 
है ।*» राघवानन्द वेकटेश्वर की रचना है । 

पुण्यराज ने “इन्दोलंध्मस्मरविजयिन यह श्लोक वावयपदीय २/२४६ की टीका 


५३. ट्राबन्कोर लाइबेरी के हस्तलेख नं० ३०७ वाली प्रति मे यद्द पुष्पिका है: इति वृषभ- 
रचियाया वाक्यपदीयप दतों प्रथम कांड समाप्तम्‌ । 

५४, 'यद्येब कमणोति कि मातुगु णै स्मरणमिति कथ प्रत्युदाहतम??--वाक्यपदीय २।२०० 
पृ० १६४, यह अंश काशिका में २१४२ पर है| पुण्यराज ने यहीं “कारकान्तरे ल्वेकैंवेति 
दृत्तिद्धारा) भी लिग्या है 

५४ बाक्यपदीय २६४ में मीमासाश्लोऊवार्तिक का निम्नलिखित श्लोक उद्धृत है -- 
याबन्तों यादृशा ये च यदर्थ प्रतिपदने । 
वर्णा: प्रशातसामर्थ्यास्ते तथेबावबोधकाः ॥ - मीमःसाश्लोकबार्तिक, स्फोटव।द ६६ 

५६, मणिः शायोल्लीढः समरवि जयी हेतिनिद्कतः - भत्‌ इरि शतक, वाक्यपदीय २।८& में उद्धृत है 

५७, रामोउसौ भुवनेषु 'श्रेणीभमूत विशालतालविवरोदगी णें: स्वरेः सप्तभिः--वाक्यपदीय २।८६ । 

काव्य प्रकाश की व्याख्या चंद्रिका में यह श्लोक राघवातन्द माटक का कहां गया है । 


२६ | संस्कृत-व्याकरणदर्शन 


में उद्घत किया है। यह इलोक राजशेखर का कहा जाता है। परन्तु राजशेखर के ग्रंथों 
में नही मिलंता। वस्तुतः यह राजशेखर का श्लोक नहीं हो सकता क्योंकि कुन्तक ने इस 
श्लोक को उद्घृत किय। है। कुन्तक और राजशेखर समकालिक हैं। नीचे लिखे वक्‍तव्य 
से जात पड़ता है कि पुण्यराज आनन्दवर्धन के बाद हुए थे परन्तु थोड़े ही दिन बाद या 
समकालिक क्योंकि ध्वनि के भेद-उपभेद से बे पूर्णतया अवगत नही जान पड़ते : 
एलन इलोकेन प्रकारहयेत लक्षणा प्रदरशिता । कवाचिस्सुख्याथ त्यागेनेजास्पस्थों- 
पलक्षणमेतदेवाविवरक्षितवाच्यमुच्यते । कदाजिन्मुस्यार्थाविरामोपायपूर्व कमन्या- 
थॉपलक्णमेतदेव विवक्षितास्यपरवाज्यपुक्त बिज्ेयम्‌ । 
--पुण्यराज, वाक्यपदीय २।३१५ 
इस उद्धरण में अविवक्षितवाच्य और विवक्षितान्यपरवाच्य दो शब्द आए हैं जो 
आनन्दवद्ध न के गढे हुए हैं। साथ ही इनका उल्लेख लक्षणा के साथ किया गया है। इससे 
सिद्ध होता है कि ध्वनि की पर्याप्त चर्चा पृण्यराज के समय मे नही थी । यहाँ यह ध्यान 
देते की बात है कि मुकुल भट्ट ने ध्वनि के उपर्युक्त भेदों को लक्षणा में अन्तर्भाव किया था : 
समवायतस्मस्वनिबन्धनामां तु॒लक्षणायाम््‌॒ अविवक्षितवास्यता छत्रिणो 
यास्तीत्यत्रेबोदाहार्या । 
--अभिधावृत्तिमात्रिका पृष्ठ २० 


पुण्यराज ध्वनि के भेदों को लक्षणा के भीतर लेते हुए मुकुलभट्ट से प्रभावित जान पढते हैं । 
मुकुलभट्ट भट्टकल्लट के पुत्र और प्रतिहारेन्दुराज के गुरु थे। भट्टकल्लट अवन्तिवर्मा 
(८५५-८८३ ई०) के समकालिक थे (राजतरगिणी ५६६) । इसलिए मुकुल भट्ट का 
समय ९०० ई० है। पुण्यराज ६०० ई० के बाद के हैं। पर वे अभिनव गुप्त (१००००) 
के पूर्व हुए होगे अन्यथा ध्वनि को लक्षणा के भीतर स्वीकार बिना विशेष युक्ति के नहीं 
कर सकते ये। 

पृष्यराज ने वाक्यपदीय २।२४३ की टीका में निम्नलिखित श्लोक उद्धृत किया 


सत्ता चर ले निषधोस्ति सोश्सत्सु ख न विशते । 

जगत्यनेन न्यायेन नतबर्थ: प्रलयं गतः ५ 

श्री के० एम० शर्मा ने बालंभटट के आधार पर इस श्लोक को खण्डनखण्डखाश्य 
का माना है और इसी आधार पर पुष्यराज को श्री हुँ के बाद का बारहवीं शताब्दी का 
माता *5 है। परन्तु यह उचित नही जान पड़ता। मुद्रित खण्डनखण्डखाद्य मे उपर्युवत 
श्लोक नही मिलता | इसके अतिरिक्त यह बहुत प्रसिद्ध श्लोक है और अनेक ग्रथों मे 
उद्दघृत पाया जाता है। हेलाराज ने भी वाक्‍्यपदीय २, पृष्ठ ११७ पर इसे उद्धृत किया 
है। श्री हुए ने खण्डनसण्डखाद्य मे दूसरो की कारिकाओं का भी उल्लेख किया है। अतः 
यदि किसी प्रति में उपर्युवतत श्लोक मिले भी तो वह श्री हर्ष का ही है नहीं कहा जा 
सकता । सम्भवत' यह श्लोक धर्मकीति का है। 


५८, एनल्स झाफ मण्ढ[रकर श्रोरियण्टल रिसचे १६४२, पृ० ४११-१२ 


संस्कृत व्याकरणदर्शन की उपलब्ध सामग्री / २७ 


पुण्यराज ते अपतो टीका में संक्षेप-शैली को अपनाया है, फिर भी वह सौष्ठद७ 
पूर्ण और गम्भीर है। भत्‌'हरि की तरह पृण्यराज भी मीमासा दर्शन के मर्मज जान 
पड़ते हैं । 


हेलाराज 


हेलाराज ने बाक्यपदोय (प्रथम और द्वितीय काण्ड) पर शब्दप्रभा नाम की टीका लिखी 
थी। इसका उल्लेख उन्होने कई स्थानों पर किया है।* * अब तक यह टीका उपलब्ध 
नही हो सकी है। वाक्यपदीय के तृतीय काण्ड (प्रकीणक) पर प्रकीणंप्रकाश नाम की. 
इनकी टीका है जो काशी से छपी है और साधन क्रिया समुदहेश से लेकर वृत्ति समुद्देश 
तक ट्रावंकोर से भी दो भागों मे शुद्ध रूप में छपी है। 
हेलाराज कश्मीरी थे। वे मुक्तापोड के मत्री लक्षण के वंशज थे और उनके 
पिता का नाम भूतिराज था। अभिनवगुष्त ने अपने साहित्यिक गुरु इन्दुराज के पिता का 
नाम भी भूतिराज बताया है।६ ९ यदि भट्ट न्दुराज और हेलाराज भाई हों तो देलाराज 
का समय ६७५ ई० के आसपास होना चाहिए । हेलाराज कैयट के बाद के जान पड़ते हैं ॥ 
वाक्यपदोय के वृत्तिसमुद्देश के सपादक श्री रवि वर्मा ने कैयट और हेलाराज के कई 
समान वाक्यों का उद्धरण दिया है और संकेत किया है कि हेलाराज कैयट के बाद के 
जान पड़ते हैं। में भी इसी निष्कर्ष पर पहुँचा हैँ। वस्तुतः हेलाराज कैयट के बाद के 
है। हेलाराज ने कैयट के कई व्याख्यानो का उनका बिना नाम दिये खण्डन किया है $ 
ज॑से, हेलाराज ते लिखा है: 
धातुरर्ष: प्रयोजनमस्पेल्पेततु भाष्यव्यास्यानसयुक्तम्‌ 
--वाक्यपदीय ३, साधनसमुद्द श, पृष्ठ १७३ 
हेलाराज ने यहाँ जिस भाष्यव्यास्यान का उल्लेख किया है वह कंयट का है 8 
कैयट ने लिखा है: 
घात्वथ: क्रिया, सा अर्थ: प्रयोजन यत्य साधनस्थ तस्मिन्‌ बर्तमानाव्‌ उपसर्गात्‌ 
स्वार्थ बति प्रत्यय. | 
--कैयट प्रदीप ५।१।११८, ४॥१।७८ भी द्रष्टवब्य 
अलकार सर्वेस्व (११३५ ई०) में कैयट के “भाध्याब्धो क्यातिगभीरम्‌” इस 
वाक्य का उल्लेख है।*" ई० ११७२ मे लिखी दुघंट वृत्ति में कैयट का कई बार नाम 
आया है। श्री युधिष्ठिर मौमांसक ने अपने “व्याकरण का इतिहास' में कंयट का समय 
ई० १०३४ के लगभग अनुमान से निश्चित किया है। श्री दिनेशचन्द्र भट्टाचाय कैयट का 


१६. विस्तरेशागमपामाण्यं गाक्यपदीयेडस्मामिः प्रथमकाणडे शब्दप्रभायां निर्णी तमिति। (वाक्य- 
पदीय शै४६ पृ० ३१६। 

६०, “ओभूतिराशतनयः स्वपितुप्रसादः” तंत्रालोक २७।६०, डा० के० सी० पाण्डेय द्वारा 
प्रभिनवगुप्त ऐन हिस्टारिकल ऐण्ड फिलासफिकल स्टडी, १० १४३ पर उद्धात । 

३१. भ्रलंकार सर्वेस्त्र अंतिम र्लोक की वृत्ति । इस पर ढा० वी० राषवन्‌ ने प्रकाश डाला था । 


श८ / संस्कृत-म्माकरणदर्शन 
समय ६०० ई० सन्‌ के आसपास मानते हैं।** इस आधार पर हेलाराज और इन्दुराज 


को सहोदर भाई माया जा सकता है क्योंकि इन्दुराज का भी यही समय है। 
हेलाराज ते वाक्यपदीय ३, द्रव्य समुद्देश & की टीका में निम्नलिखित श्लोक 


उद्ध त किया है: 
एक्वेतोन साकप्ये सर्वे स्थात सर्ववेदनस । 
सर्वात्मना तु सारूप्ये ज्ञामसक्ञानतां ब्रजेत ॥ 
यह तस्वसग्रह की १३५८वी कारिका है। तत्त्वसंग्रह के लेखक शान्तरक्षित 
का समय ७५० ई० है। 
माधवाचनार्य ने स्वदर्शनसभ्र ह में जाक्यपदीय के व्याख्याता हेलाराज का उल्लेख 
किया है : 
कमंप्रवनीयेत ये पठ्चमेत्र सह पदस्थ पञ्म्वविधत्वं हृति हेलाराजो व्याख्यात- 
बान्‌ । 
इसलिए १३वीं शताब्दी के पूर्व हेलाराज हुए ये। १००० ई० इनका सभय 
मान लेने में कोई आपत्ति नहीं जान पड़ती ।* ३ 
हेलाराज अतीव प्रतिभासम्पन्न लेखक थे । शब्दप्रभा और प्रकीर्णकप्रकाश के 
अतिरिकक्‍ा इन्होने क्रियाविवेक, वातिकोन्मेष और अद्वयसिद्धि नाम के ग्रन्थों की भी 
रचना की थी । इन पुस्तकों का उल्लेश् उनकी टीका में मिलता है । 
हैलाराज की लेखनी मे अद्भुत शक्ति है। वे महाभाष्य मे निप्णात, आगम 
शास्त्र के पण्डित, विभिन्‍न दर्शनों के परिज्ञाता और वाफ्यपदीय के परम मर्मंज्ञ हैं। 
इनकी टीका में जो मौलिकता और चारुता है वह अन्यन्न दुलंभ है । 


घर्मपाल 


इत्सिंग के अनुसार धमंपाल ने भनृ हरि के पेइ-न (प्रकी्णंक) पर टीका लिखो थी। 
भ्रमंपाल की टीका के बारे मे अन्यत्र कोई उल्लेख नहीं मिलता । इत्सिग के अनुसार- 


३२. परिभाषा वृत्ति की भूमिका, पृ० ८ । 

६३. देलाराज ने कई श्लोकों भौर वाक्यों के उद्धरण दिए हैं जो भ्रन्य कवियों के हैं । उनमें से 
कुछ का उल्लेख यहाँ किया जा रहा है, क्‍योंकि वे उदरण उनके काल पर प्रकाश डालते हैं । 
इन श्लोकों और वाक्यों का मूल अभी तक नहीं मिल पाया है : 

ईैरष्यांवरेन कलुपत्वमुपागतस्य 
दूरान्मुखस्य तव धुन्दरि साम्यमेत्य । 
चेतः प्रहर्ष मरपूरितपूर्ण रेह: 
स्वाडु ध्वषि प्रसममद्य न माति चन्द्रः ॥ 
वाक्यपदीय, ३, भृक्तिसमुद श २७३ में उद्धृत 
रोलम्ब शवल (गरल) व्याल तमालश्यामलं नभः । 
नभोनिर्मेलनिर्रित्रश व्यग्रपाणय बे॥ 
“बही, वृक्षिसमुदे श १७२ 


संस्कृत व्याकरणदर्शन की उपलब्ध सामग्री / २६ 


भतृ हरि और धर्मपाल समकालिक थे। धर्मपाल शीलभद्र के गुरु थे। हु नव्यांग 
(६२५ ६०) के समय में शीलभद्र इतने अधिक वृद्ध थे कि वह हुं नच्यांग को पढ़ा 
नहीं सकते थे । धर्मपाल की मृत्यु ५७० ई० में हो गई थी । धर्मपाल अपने समय में 
नालन्दा विश्वविद्यालय के प्रधान आचाय॑ थे । 


भरत हरि के वान्‍्यपदीय का अन्यदशशन के क्षेत्र पर प्रभाव पड़ा । छठी शताब्दी से लेकर 
ग्यारहवीं शताब्दी तक भारत में जितने महान चिन्तक उत्पन्न हुए वे सब किसी-न- 
किसी रूप में भतृ हरि-दर्शन से परिचित जान पडते हैं। भारतीय चिन्तन परपरा में 
एक खटकने वाली प्रथा प्राचीन काल से ही दिखाई देती है। वह है अपने सप्रदाय 
अथवा दर्शन का सर्वथा पोषण और दूसरो के विचारों का खण्डन । जो विचारक जिस 
दर्शन से नाता जोड़ लेता था, वह अपनी प्रतिभा का उपयोग उसी के समर्थन में 
करता था और अन्य मत उसे त्रुटिपूर्ण दिखाई देते थे । सप्रदायनिरपेक्ष रूप मे स्वतंत्र 
विचारक भारतीय दर्शन के इतिहास में अल्प है। भतृ हरि के मतो की समीक्षा भी 
प्रायः साम्प्रदायिक आधार पर की गई है। भतु हरि ने वाक्यपदीय मे अन्य दर्शनों के 
भी विचारों को स्थान दिया था किन्तु समीक्षकों ने उन सब विचारों को वाक्यपदीय 
मे लिखे देखकर भर्त॑हरि का ही मानकर उनकी समीक्षा की है। इसके एक रोचक 
उदाहरण का उल्लेख आवश्यक है। भर हरि ने वाक्यकाण्ड के आरम्भ मे वाक्य के 
कई लक्षण एक साथ दे रखे हैं। ये लक्षण निश्चित रूप में सगृहोत हैं । भू हरि ने भी 
स्वय “वाक्य प्रति मतिभिन्ना' कह कर स्पष्ट कर दिया है कि ये वाक्यलक्षण संग्रहीत 
हैं । उन्होने 'न्याय दर्शिनाम्‌! शब्द से यह भी सकेत कर दिया है कि इन लक्षणों का 
सम्बन्ध मीमासा दर्शन से है। वाक्यपदीय के टीकाकार पुण्यराज ने भी इसे मीमासकों 
का वाक्यलक्षण माना है और तदनुरूप व्याख्या प्रस्तुत की है। किन्तु कुमारिल भट्ट 
को ये लक्षण वाक्यपदीय में दिखलाई दिए और सबका उन्होने खण्डन कर दिया । 
कुमारिल के श्लोकवातिक के टीकाकार सुचरितमिश्र और पार्थसारथि मिश्र ने भी 
वैयाकरणो के मत के रूप मे वाक्यपदीय मे दिए वाक्यलक्षण को उद्धृत कर उनका 
लण्डन किया । कहने का तात्पयं यह है कि समीक्षा करते समय आवश्यक छानबीन 
नही की जाती थी । अवश्य ही दूसरे दर्शन के आधार्यो द्वारा उल्लिखित वाक्यपदीय 
सम्बन्धी मत अनेक दृष्टियों से बहुत उपादेय हैं और रवय भर्तूं हरि के समझने मे बहुत 
सहायक होते हैं । 

बौद्ध दाशेनिकों में घर्मकीति ने भत्‌ हरि की मान्यताओं की समोक्षा की है । 
यद्यपि धर्मकीति ने भत्‌ हरि का नाम नहीं लिया है किन्तु उनकी मान्यताओं का उल्लेख 
अवश्य किया है। प्रमाणवातिक के टीकाकार कर्णकंगोमी और प्रज्ञाकर गुप्त ने भी 
बाक्यपदीय की अनेक कारिकाओं को उद्धुत कर उनकी समीक्षा की है। कर्णकंगोमी 
की टीका में भरत हरि की गृत्ति का एक अश मिल गया है जो प्रकाशित वृत्ति में खण्डित 


३० | संस्कृत-व्याकरणवर्शन 
.है | शांतरक्षित और कमलशील भी भरत हरि से प्रभावित हैं। कमलशोल ने कई कारि- 
काओं का अर्थ स्पष्ट किया है। किसी बौद्ध आचार्य ने 'शब्दायंचिन्ताविवृत्ति' नाम का 
एक स्व॒तंत्र ग्रंथ भी लिखा था ऐसा रत्नश्रीज्ञान रचित काव्यादर्श की टीका से जान 
अड़ता है ।१४ 

जैन आवचार्यों में मललवादिक्षमाश्रमण, वादिदेव सूरि, प्रभाषनद्र आदि ने 
याक्यपदीय के अनेक सिद्धान्तों पर विचार किया है| वादिदेव सूरि के सामने हरिवृत्ति 
ओऔ थी और इसके कुछ अश वहीं मिलते हैं । 

भतु हरि की सबसे अधिक समीक्षा कुमारिल भट्ट ने की है। श्लोकवातिक 
शऔर तत्रवातिक दोनों में स्थान-स्थान पर भत्‌ हरि का नाम दिए बिना किन्तु इनकी 
कारिकाओं के संकेत देते हुए कुमारिल ने वर्ण, पद, वाक्य, प्रतिभा, स्फोट-सम्बन्धी 
याक्यपदीय मे आए मतों की आलोचना की है। भट्ट उम्बेक, सुचरित मिश्र और 
थार्थंसारथि ने वावयपदीय की कई कारिकाओं के उद्धरण दिए हैं और उनका खण्डन 
किया है। मीमांसको मे मण्डन मिश्र व्याकरणदशंन के प्रति उदार हृदय रखते थे । 
उन्होंने कुमारिल के कई तकोँ के उत्तर दिए हैं। किन्तु स्फोटसिद्धि की रचना का मुख्य 
उद्देश्य, मेरी समझ मे, व्याकरण के सिद्धान्त के समर्थन की अपेक्षा धर्मकीति का 
अण्डन है। वस्तुत: स्फोटसिद्धि के अधिकाश वाक्यसमुह धर्मकीति के प्रमाणवातिक के 
हैं, अल्प मण्डनमिश्र के हैं। वाचस्पति मिश्र ने मीमांसादर्शन की दृष्टि से तत्त्व-बिन्दु 
की रचना की है| इसमे भी वाक्यपदीय की आलोचना है । 

प्राचीन नैयायिको मे जयन्त भट्ट ने स्यायमजरी मे व्याकरणदर्शन की कुछ 
मान्यताओं की आलोचना की है। जयन्त भट्ट अच्छे वेयाकरण भी थे। उनका हृदय 
व्याकरणदर्शन की ओर है और मस्तिष्क न्‍्यायदर्शन की ओर । 

छठी शताब्दी से नेकर दसवी शताब्दी तक के प्रसिद्ध वैयाकरणों मे काशिका- 
कार (जयादित्य और वामन), न्‍्यासकार, कैयट ओर भोज प्रमुख है। यद्यपि इन 
जाचारयों ने व्याकरणदर्शन पर ग्रन्थ नहीं लिखे हैं किन्तु इनकी टीकाओं मे व्याकरण- 
दर्ान सम्बन्धी प्रचुर सामग्री है। इनमे न्‍्यासकार बढ़े ही मौलिक विचारक थे । फैयट 
(६ई० ६००) ने महाभाध्यप्रदीप मे वाक्यपदीय का बहुत आधार लिया है और 
वाक्यपदीय के अनेक उलझे मतों को थोड़े में स्पष्ट रूप मे रखने में वे बेजोड़ हैं । 
अहाभाष्य के दाशंनिक सकेतो को वे स्पष्ट करते चलते हैं। ऐसे अवसर पर उनकी 
औली यो होती है 


&४. एनच्च विस्तरेण शब्दा्थचिन्ताविदृती चिन्तितम्‌ इति ततोवषायेम्‌ ।--रत्नश्रीज्ञान, काव्य" 
लक्षण टीका-५१० १४३१। यह विवृत्ति प्रमाणवार्तिक के शब्द चिन्ता प्रकरण पर यी अथवा 
किसी शब्दाथेचिन्ता प्रन्थ पर थी, अ्रश्मात है। प्रमाणवार्तिक के 'शब्द चिन्ता प्रकरण 
ने उद्धृत वक्तव्य का सम्बन्ध नहीं जान पढ़ता | उद्धरण में वाक्‍्यपदीय की भी एक कारिका 
है जितमें पाठभेद है | डढ्रणकल्प उद्धरय में क्रिया की प्रवानता सिद्ध की गई है । 


संस्कृत व्याकरणदर्शन की उपलब्ध सामग्री / ३१ 
'भाष्यकारस्तु कुणिवर्शभ्‌ अधशिश्षियत्‌ 
आागस्य शब्दरूपत्वापत्तिरिति दर्शनसत्र भाव्यकारस्थ ६ * 
कयट का प्रदीप एक अत्यन्त उत्कृष्ट रचना है । 
भोज (£७५ ई०) के सरस्वतीकण्ठामरण मे तो नहीं किन्तु श्यृंगार-अकाश मे 
व्याकरणदर्शन सम्बन्धी अपार सामग्री है। भोज ने व्याकरणदर्शन से सम्बद्ध प्राय: 
सभी पक्षों पर विभार किया है । और सब जगह से सामग्री एकत्र कर उसे विस्तृत रूप 
दे दिया है। इस ग्रन्थ में वाक्यपदीय की बहुत कारिकाएँ उद्धुत हैं। सबसे अधिक ह्॒ष 
की बात तो यह है कि वाक्यपदीय द्वितीय काण्ड को लगभग दो सौ कारिकाओं की 
हरिवत्ति श्रृंगारप्रकाश मे विभिन्‍न स्थलों पर ज्यों की त्यों सुरक्षित हैं। भोज ने उन्हें 
ऐसे ढग से अस्तव्यस्त रूप मे रखा है कि प्रथम दृष्टि में उन्हें पहचानना सरल नहीं 
है। महाभाष्यत्रिपादी (दीपिका) के भी कुछ भाग ध्यूगारप्रकाश से उपलब्ध हैं। इसके 
अतिरिक्त अनेक उद्धरण अज्ञात वैयाकरणो के हैं। कही-कही भोज ने भत हरि की 
समीक्षा भी की है। उनके प्रतिभादशंन का उन्ही के शब्दों मे उल्लेख कर भोज ने उससे 
असहमति व्यक्त की है। स्फोट और शब्दब्रह्ययाद का अपने ढग से उल्लेख किया है । 
ग्यारहवी शताब्दी से लेकर सत्रहवी शताब्दी तक सल्कृत के वेयाकरणों का 
एक जाल-सा बिछा हुआ है। इस बीच कुछ ग्रत्थ व्याकरण के दार्शनिक पक्ष को 
सामने रखकर लिखे गए थे उनमे भी कुछ ही उपलब्ध हैं। उपलब्ध ग्रन्थो मे भी 
प्रकाशित ग्रन्थ अल्प हैं । इन प्रकाशित ग्रन्थों के सब लेखक भी मूल रूप से दाशंनिक 
विचारधारा के नही थे। उन्होने जैसे व्याकरण के अन्य पक्षों पर विचार किया वैसे 
ही ब्याकरणदर्शन पर भी कुछ लिख्य। किन्तु हस रूप में भी बहुत-सी उपादेय 
सामग्री अभी तक सुरक्षित है। इस अवधि में व्याकरणदर्शन पर लिखने वालों में 
पुरुषोस्तमदेव, सायण, शेष श्रीकृष्ण और भट्टोजि दीक्षित प्रमुख हैं। पुरुषोत्तमदेव 
(बारहवी शताब्दी) ने व्याकरण की अनेक पुस्तकें लिखी हैं। उनमे उनका कारक- 
चक्र व्याकरणदर्शन से सम्बन्ध रखता है। सायण (चोदहवी शताब्दी) अपने युग के 
अद्वितीय विद्वान थे। उन्होंने रुवेदर्शन सग्रह में पाणिनिदर्शन के नाम से व्याकरण- 
दर्शन का परिचय दिया है। शेष श्रीकृष्ण अकबर के समय में थे और भट्टोजि दीक्षित 
के गुरु थे। उन्होने शब्दाभरण नाम का एक प्रोढ ग्रन्थ लिखा था जो आज अनुपलब्ध 
है । इनका 'स्फोटतत्त्व निरूपण' प्रकाशित है। इनके प्रक्रियाप्रकाश और पदचन्द्रिका- 
विवरण मे भी व्याकरण के दाशंनिक तत्त्वों की चर्चा है। पदचन्द्रिका उनका स्वतन्त्र 
व्याकरण है । शेष श्रीकृष्ण के पुत्र शेष नारायण ने महाभाष्य पर सूक्तिरत्नाकर नाम 
की टीका लिखी है। इसमे मीमासाद्शन और व्याकरणद्शन का कई स्थलों पर 
तुलनात्मक विवेचन मिलता है। भ्रट्टोजि दीक्षित (१६०० ई०) ते शब्दकौस्तुभ में 
व्याकरण के दशशन पक्ष पर भी यथास्थान विचार किया है । इनमे आई हुई कारिकाओं 
का सग्रह वेयाकरणसिद्धान्तकारिका के नाम से ज्ञात है। इनमे व्याकरण के दाशंनिक 


६५ महाभाध्यप्रदीप १।१।६४, १।४॥२६ 
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पदार्थ उल्लिखित हैं । 

सत्रहवीं शताब्दी से लेकर उन्‍नीसवीं क्षताब्दी के पूर्वा तक अनेक आधारयों ते 
सस्कृत ब्याकरणदर्शन की सुरक्षा में योग दिया जिनमें कुछ नैगायिक भी हैं। इनमें 
उल्लेखनीय कौण्डभट्ट, नागेश भट्ट, जगदीश भट्टाचायं, कृष्ण मित्र, मरत मिश्र आदि 
है। कौण्ड भट्ट ने वैयाकरणभूषण लिखा जो भट्टोजि दोक्षित की कारिकाओं की 
व्याल्या है। उसका लघु सल्करण वैयाकरणमूषवणसार नाम से प्रसिद्ध है। वेयाकरण 
भूषण विद्वत्तापूर्ण ग्रन्य हैं और पहली बार एक वैयाकरण ने मीमांसकों, नैयामिकों 
भौर वेदान्तियों के आक्षेपरों के उत्तर देने का प्रयस्त किया है। वैयाकरणभूषणसार पर 
प्रकाशित टीकाओं में हरिराम काले की काशिका महत्वपूर्ण स्थान रखती है। 
हरिवललभ ने भी इस पर दर्पण नाम की टीका लिखी है । 

नागेश भट्ट (१७०० ई०) ने व्याकरणदर्शेन पर स्वतन्त्र ग्रन्थ 'बैयाकरण- 
सिद्धाग्तमजुषा' लिखा है। इसका एक लधु संस्करण परमलघुमजूषा है। मंजूषा की 
कला टीका धु० ५३०, ५३५ पर गुरुमजूबा का भी उल्लेख है । नागेश ने वाक्यपदीय 
विशेषकर पुष्यराज ओर हेलाराज के आधार पर इसकी रचना की है। किन्तु मीर्मासा 
ओर. न्याय के पदार्थों पर भी विचार किया है। यह महत्त्वपूर्ण ग्रथ है। नागेश ने 
स्फोटवाद पर एक अस्य ग्रत्थ भी लिखा है जो अड्यार से प्रकाशित है। नागेश की 
मजूषा पर रामसेवक त्रिपाठी के पुत्र कृष्ण मित्र की कुज्जिका नाम की टीका है। 
इस पर कला टीका नागेश के शिष्य वेद्यनाथ पायगुण्ड की लिखी हुई है। दोनो ही 
टीकाएँ सारगर्भित हैं । 

जगदीश भट्टाचार्य की “शब्दशक्तिप्रकाशिका' भी प्रसिद्ध पुस्तक है। श्री 
गिरिधिर भट्टाचायं रचित 'विभकत्यर्थनिर्भय” और गोकुलनाथ रचित 'पदवाक्यरत्नाकर' 
उल्लेखनीय हैं। भरत मिश्र ते स्फोटवाद पर छोटी-सी किन्तु विचारपूर्ण पुस्तक लिछी 
है । कृष्णमित्र ने व्याकरण के अनेक ग्रन्थ लिखे हैं । नागेण की मजूषा पर इनकी टीका 
का उल्लेख हो चुका है। व्याकरणदर्शन से सम्बन्ध रखने वाले इनके कई छोटे-छोटे 

प्रन्य भी प्रकाशित हैं। इसमे वादधुघाकर, लघुविभकत्यनि्णय और वत्तिदीपिक! 

उल्लेखनीय हैं। कृष्णमित्र के पूत्र लक्ष्मीदत्त का पदार्थदीपक भी व्याकरणदर्शन का 
ग्रथ है। मौनी श्रीकृष्णभद्र की स्फोटचद्रिका, रसभनन्दि का कारकसम्बन्धोद्ोत, 
अचलोपाध्याय का वाक्यवाद, श्री हरियशोमिश्र की वाक्यदीपिका (वाक्यवाद टीका) 
भी उल्लेखनीय ग्रन्थ हैं। बीसबी शताब्दी के पूर्वार्ध में व्याकरणदर्शन पर अल्प कार्य 
हुआ है| डॉ० गोपीनाथ जी कविराज, प्रो. के. एस. ए. अय्यर और प० अम्बिकाप्रसाद 
उपाध्याय ने व्याकरणदर्शन पर उच्चकोटि के निबन्ध लिखे हैं । प्रभातचन्द्र चक्रवर्ती 
की दो पुस्तकें 'फिलासफी ऑफ संस्कृत ग्रामर' और “लिग्विस्टिक स्पैकुलेशन ऑफ द 
हिन्दूज' इस अवधि की प्रसिद्ध पुस्तकें हैं। प॑० रामाजा पाण्डेय का प्रतिभाद्शन और 
पं. समापति उपाध्याय रचित मजूबा की टीका भी उल्लेखनीय हैं । 

इधर ब्याकरणदर्शन की ओर कई विद्वानों का ध्यान गया है और इस विषय 
मे शोधकार्य हो रहे हैं। ढॉ० के० राघवत्‌ पिल्‍ले ने वाक्यपदीय का अग्रेजी में अनुवाद 
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किया है । प्रो. अय्यर ने भी प्रथम काण्ड सवृत्ति का अंग्रेज़ी में अनुवाद किया है । 
प्‌. रघुताथ शास्त्री ने वाक्यपदीय प्रथम काण्ड पर वृषभ के आधार पर संस्कृत में 
टीका लिखी है। भाषाविज्ञान की दृष्टि से वाक्यपदीय से सम्बद्ध विषय पर कुछ 
प्रबन्ध अग्र जी और हिन्दी में प्रस्तुत किए गए हैं जिनमें उल्लेखनीय डॉ० गोरीनाथ 
शात्त्री का 'फिलासफी ऑफ वर्ड एण्ड भीलिग' है । 


२ 
वाक्‌-ध्वनि-वर्ण-ग्नन्द 


व्याकरण का सम्बन्ध साथा से है और भाषा का मूल रूप वाक्‌ है। वाक का एक 
स्वतंत्र दर्शन है। वाक्‌ के बिना जगत्‌ सूना और जीवन पगु है। संसार के प्रायः सारे 
व्यवहार वागू-ब्यापार पर ही निर्भर हैं। सम्यता और संस्कृति इसकी गोद में फुलती- 
फलती हैं। बाक्‌ केवल विचारों के विनिमय का ही माध्यम नही, अपितु विश्व में जो 
कुछ सत्य है, शिव है, सुन्दर है उन सब का भी व्यंजक है। वाक्‌ का एक स्थूल रूप 
है, एक सूक्ष्म रूप है। स्थल रूप मे वाक भाषा का प्रतिनिधित्व करती है। सूक्ष्म 
रूप में वाक्‌ ब्रह्ममय है, चिति तत्त्व है। वाक्‌ तत्त्वमेव चितिक्रियारूपमित्यन्ये (बाक्य- 
पदीय ११२७ हरिवृत्ति)। भरत हरि ने बाक्‌ की महिमा का उद्घाटन मुख्य रूप मे 
तीन तरह से किया है, श्रुति के आधार पर, आगम के आधार पर और भाषाविज्ञान के 
आधार पर | वेदों और उपनिषदों में वाक्‌ पर पर्याप्त विचार किया गया है। भर्तु- 
हरि ने श्रुतियों के उन बाकयों को उद्धत किया है जिनमे वाक्‌ सृष्टि का मूल तत्त्व 
मानी गयी है । सम्पूर्ण सृष्टि नाम और रूप इन दो वर्गों मे विभाजित है। दोनों एक 
ही के विवते हैं। रूप अपने सूक्ष्म रूप मे नाम है: 
नामवेद॑ रुपत्वेन बबते रुपं॑ लेद नामभावेवतस्थे । 
एके तदेकमविभकतं विभेजु: प्रागिवान्ये मेदरूपं बबन्ति ॥। 
--वाक्यपदीय ११२ हरिवृत्ति मे उद्धृत 
बेद मे वाक को सूक्ष्म और अर्थ से अविभकत तत्त्व कहा गया है और इसके 
नाना रूप माने गये हैं : 
सुक्माम् नाप्रविभक्ततसस्‍्वामेंकं_ वाचमनभिष्यन्दसायाम्‌। 
डतानये विदुरन्‍्यासिव थे एनां तानारूपामात्मनि संनिविष्टाम्‌ ॥ 
--वाक्यपदीय ११ हरिवृत्ति में उद्धृत 
वेद को ब्रह्मराशि कहा गया है। वेद ब्रह्म का प्राप्ति उपाय है. और अनुकार 
भी है। प्राप्ति शब्द का प्रयोग यहाँ पारिभाषिक है। भत्‌ हरि के अनुसार 'मेरा' या 
मैं! इस अहकार-प्रथि का सर्वथा उन्मूलन ब्रह्म की प्राप्ति! है। कुछ लोगों के मत मे 
विकारों का अपने मूलप्रकृतिरुप मे हो जाना प्राप्ति है। प्राप्ति के निम्नलिखित नव 
विकल्प भत्‌ हरि ने वाक्यपदीय १४ की वृत्ति में गिनाए हैं-- 
(१) वेकरण्य--चक्षु आदि पांच शानेन्द्रियों, हाथ-पैर आदि पाँच कर्मेर्द्रियों, 


वाक-ध्यनि-बर्ण-शब्द / ३५ 
बुद्धि और मन इन सब की निवृत्ति को वैकरण्य कहते हैं। क्योंकि संतार का परिज्ञान 
इन्द्रियों द्वारा ही होता है, इन्द्रियों की निवृत्ति से संसार की निवृत्ति मान ली गई है । 

(२) असाधना--बुधभ के अनुसार असाधना का अर्थ अवहिः साधना है| 
बाह्य संसार में अनुकूल विषयों की साधना भी की जाती है। उससे भी तृप्ति होती 
है। परस्तु अन्तः:साधना का ही महत्व अधिक है । 

(३) परितृष्ति--वह तृप्ति जिसमे कोई इच्छा नहीं रह जाती । 

(४) आत्मतस्वभ्---वह अवस्था जिसमे बाह्य परिस्थिति सर्वथा ओझल हो 
जाती है और व्यक्ति केवल आत्मानुभूति मे लीन हो गया रहता है। उपनिषदों में इस 
परिस्थिति को प्रिय स्त्री से आलिगित पुरुष की आत्मविभोर परिस्थिति के प्रतीक के 
द्वारा व्यक्त किया है (आत्मतत्त्व यदुपनिषत्सु वण्य॑ंते यथेष्टया स्त्रिया परिष्वक्तो न 
किचन वेद इति--बुह॒दारण्यक उपनिषद्‌ ४॥३।२१--वृषभ, वाक्यपदीय टीका १।५) । 

(५) आत्मकामत्थ--रूप, रस आदि विषय-भोगों की कामना न होता और 
केवल आत्मा की कामना होना आत्मकामत्व है । आत्मतत््व और आत्मकामत्व में भेद 
यह है कि आत्मतत्व मे आत्मानुभूति की गहराई योतित है जबकि आत्मकामत्व में 
बाह्य विषयो मे अनासक्ति लक्षित है । 

(६) भनागन्तुकार्थस्थ---आगन्तुक या परिवर्तनशील भोगों में तितिक्षा का 
होना । श्रीमद्भगवदगीता में सस्पर्शज भोगों को उत्पन्न होनेवाला (भागामी) माना 
गया है । 

(७) परिपूर्ण शक्तित्व--सब तरह के सामर्थ्य का होता । 

(८) कालवबुसियों का आत्मम्ात्रा में असमावेह--जन्म, विपरिणाम आदि 
विकार कालवृत्ति के रूप हैं। कालवृत्ति के धर्मों का आत्मवृत्ति के धर्मों से पृथक्‌ परि- 
ज्ञान कालवृत्तियों का आत्ममात्रा मे असमावेश है। 

(६) स्वात्मना नेराइय--सर्वंथा निरीह होना। नेराश्य परमसुख माना 
गया है। 

प्राप्ति के उपर्युक्त भेद एक-दूसरे से सर्वेथा भिन्‍न न होकर एक-दूसरे से मिले 
हुए हैं। यहाँ यह भी ध्यान देने की बात है कि वेद के प्रसग में प्राप्ति शब्द का जो 
पारिभाषिक अथे मीमांसादशंन मे ग्रहीत है उससे अतिरिक्त अथे यहाँ भत्‌ हरि द्वारा 
ग्रहीत हुआ है। 

वेद ब्रह्म का अनुकार अर्थात्‌ अनुकरण माना गया है । ऋषियों ने दृष्ट, श्रुत और 
अनुभूत अर्थों का सर्व साधारण के लाभ के लिए प्रवचन किया है। यह प्रवचन वाक्‌ 
के द्वारा ही सम्भव है। यद्यपि वाक्‌ सूक्ष्म, नित्य तथा अतीन्द्रिय है फिर भी ध्वनि-नाद 
के सयोग से वह अभिव्यक्त होकर भेद के द्वारा अभेद के प्रतिपादन में समर्थ होती है । 
सूक्ष्म और अतीन्द्रिय बाक्‌ प्रतिभा द्वारा क्रमशक्ति के साहचर्य से ज्ञान के रूप मे, अर्थ 
के रूप मे परिणत होती है और उपदेश का विषय बनती है। अतीन्द्रिय के बोध को 
समझाने के लिए भत्‌ हरि ने स्वप्न वृत्त का उदाहरण दिया है। स्वप्न में बिना बाह्य 
व्यापारों के विषय अनुभूत होते हैं और उनका अन्याख्यान किया जाता है । 


३६ / संस्कृत-बध्याकरणदर्शेन 
याँ सुरर्भा नित्यामलोन्द्रियाँ बाचमृदय: साक्षात्क्तर्भाणों सन्‍त्रदुशः पदवन्ति 
तामसाक्षार्कुतघर्मस्पोपरेस्यः प्रवेवधिष्यमाणा विल्मं समामनस्ति स्वष्तवुसलिथ 
हृष्टअुतानुभुतसाचि९त्यासन्त इत्येष पुराकलपः । 
--वाक्यपदीय १।५ हरिवृत्ति पृ० १३ (द्रष्टव्य-निस्कत १२०॥२) 
अतीन्द्रिय, प्रज्ञास्वरूप बाक्‌ कैसे ज्ञान का अथवा प्रत्यक्ष का विषय होती है 
इस पर भ्त्‌ हरि की तरह योगसूत्र १।४३ के भाष्य में व्यास ने भी प्रकाश डाला है। 
उनके मत में शब्द के साहचय से अतीन्द्रिय और असंकीण्ण प्रशा ज्ञान के रूप मे बदल 
जातीं है और प्रत्यक्ष का विषय होती है। योगियों को सूक्ष्म प्रज्ञा का दर्शन “निवितर्फ 
समाधि” में होता है। किन्तु निवितर्क समाधिज दर्शन शब्द संकेत के साहचर्य से परि- 
शुद्ध स्मृति में ग्राह्मस्वरूप वाला हो जाता है। बिता शब्द का सहारा लिए उस नि्वि- 
हर्क समाधिज ज्ञान का उपदेश दूमरों को दिया ही नही जा सकता और न वह दूसरों 
से गृहीत हो सकता है । ग्राह्मयस्वरूप वाली अवस्था को 'निवितर्का समापत्ति' कहते हैं + 
हृष्ट मत्रों का वाणीरूप में व्यक्त होने का प्रकार यही माना जाता है। इसी पद्धति से 
बेद प्रकाश में आए । इसमें यास्क, व्यास और भत्‌ हरि एकमत " हैं। 
वाक्‌ की महिमा उसके व्यावहारिक दृष्टि से भी स्पष्ट हैं। वाक और ज्ञान के 
विषय में दो तरह के मत प्रचलित रहे हैं। कुछ लोग मानते हैं कि शब्द प्रकृति है और 
शात्‌ उसका विकार है। कुछ आचार्य ज्ञान को प्रकृति और शब्द को उसका विकार 
मानते हैं। पहले पक्ष के अनुसार शब्द-भावना बीज-रूप मे मस्तिष्क में उद्बुद्ध होती 
है। इसके बाद उसके अर्थ का सवेदन होता है। दूसरे पक्ष के अनुसार अर्थ-ज्ञान पहले 
होता है। बाद मे उसके लिए शब्द की सृष्टि होती है। हसलिए ज्ञान प्रकृति और 
शब्द उसका विकार है। भत्‌ हरि पहले पक्ष के समर्थक हैं । उनके मत में शब्द भावना 
अनादि है। शब्द की अभिव्यक्ति के प्रकार अर्थात्‌ प्रयत्न भी स्वाभाविक (प्रतिभा- 
जन्य) हैं । 
अनादिदर्च षाशब्दभावना प्रतिपुरुषमवस्थितश्ञानबीजपरियग्हा। न हा तर्या: 
कथडिचित्पोरषेयत्वः संभवाति । तथा ह्ानुपदेशसाध्या: प्रतिभागम्या एव 
करण विन्यासादय . । 
--वॉक्यपदीय १।१२३ हरिवृत्ति १० ११० 
शब्दानुविद्ध ज्ञान के द्वारा वस्तु का अवभास होता है। सुप्तावस्था मे भी 
जाग्रत्‌ अवस्था की तरह ज्ञानवृत्ति व्यापारित रहती है। केवल अन्तर यह है कि 
स्वप्नावस्था मे शब्दभावनाबीज अत्यन्त सूक्ष्म रूप मे रहते हैं। अतः उस अवस्था ») 
आचार्यों ने तामसी अवस्था (अस्पष्ट अवस्था) कहा है।* 
सभो प्रकार के ज्ञान निम्नलिखित तीन प्रकार से व्यावहारिक अनुभव के विषय 


१. द्ृष्टभ्य-दाक्यपदीय १।१५ हरिव त्ति १० १३-१४, निरुकत १॥२० और योगदत्न न्यास भाष्य 
१४३ भौर गोपीनाथ जी कविराज का लेख रोव एंड शाक्त स्कूल, दिस्द्री आफ फिलासफी 
ईस्टने एंड बेस्टन, बाल्यूम फरट, पृष्ठ ४०१, उ०२। 

२. हरिवत्ति, वोक्पपदीय ११२४, पृष्ठ १११। 


याकू-ध्यनि-र्ण-शमब्द / ३७ 


होते हैं-- ( १) स्मृतिनिरूपणा (२) अभिजल्प निरूपणा और (३) आकार निरुपणा 
के द्वारा । 

शब्दानुविद्ध बुद्धि के द्वारा 'यह है', ऐसा है”! आदि का जो स्मरण होता है वह 
स्मृति-निरूपणा कहा जाता है। स्मृति के द्वारा शब्द और अर्थ का अभेद-झञान अभिजल्प 
निरूपषणा कहलाता है। “यह वह है इस रूप मे जब शब्द का अर्थ के साथ अध्यास किया 
जाता है उसे शब्द का अभिजल्प कहा जाता है। भत्‌ हरि ने अभिजल्व की परिभाषा यों 
की है: 

सोध्यमिति सम्बन्धाहुपसेकी कृत॑ यदा। 
दाव्यस्पार्थेन त॑ दाष्यप्रभिजल्पं श्रयकाते ।॥ 
---वाक्यपदीय २।१३० 
कुछ लोगों के मत में 'वह' इस तरह के अनुसधान में स्मृति, 'यह वही है' इस 
तरह के बोध मे प्रत्यभिज्ञा, वह उसके तरह है” इस तरह के ज्ञान में उत्प्रेक्षा, यह वही 
है! इस तरह की धारणा में अनुयोगव्यवच्छेद होता है और ये सभी विकल्प अभिजल्प 
के ही भेद हैं। * 

'यह इसका साधन है, 'यह इनका साध्य है' इसे आकारनिशूपणा कहते हैं। स्मृति- 
निरूपणा से ज्ञान का, अभिजल्पनिरूपणा से शब्द का और आकारनिरुपणा से अर्थ का 
निरूपण होता है ऐसा कुछ आचाये मानते है । ९ 

भत्‌ हरि के मत मे जिस तरह प्रकाशकत्व अरिनि का धर्म है, चैतन्य आत्मा का 
धर्म है उसी तरह ज्ञान भी शब्द का धर्म है। बिना शब्द के ज्ञान हो ही नहो सकता । यदि 
वाक्‌ न हो, जगत्‌ प्रकाशित ही न हो । वाक हो प्रकाशक है। बही समस्त विद्याओं, 
कलाओं तथा विज्ञान का आधारभूत है। सभी विद्यायें वाक्‌ रूप से बुद्धि मे निवद्ध है । 
वाक्‌ न हो तो घट-पट आदि की सत्ता ही न हो | वाक से ही वस्तु का निष्पादन होता है । 
वह यूक्ष्म-रूप में बुद्धि मे स्थित है। उसकी बाह्य अभिव्यक्ति ही वस्तु है। वाक्‌ तत्त्व और 
चेतना तत्त्व एक ही बात है। वाक्‌ तत्त्वमेव चितिक्रियारूपमित्यन्ये ।* 

वृषभ के अनुसार वाक और चैतन्य में अभेद इस दृष्टि से है कि परा प्रकृति मे 
भावो के आकार ग्रहण के रूप में विवर्त होता है और वह चैतन्य के रूप मे परिणत होता 
है। (यत३च भावनामाकारपरिग्रहेण परा प्रकृति: विवतंते, तब्बेतन्पात्मता परिणमत 
इति वाक्चैतन्ययो रभेद' ।--वाक्यपदीय १२७ टीका, पृष्ठ ११४) 


3. ईश्वर॒प्रत्यभिज्नाविवृतिबिमशिनी, प्रथम भाग, पृष्ठ ? १५ 

४. वृषभ, वाक्यपदीय टीका १।११६, पृष्ठ १०७ (स्मृतिनिरूपणयेति ज्ञानस्य निरूपणमाद | 
अभिजल्पनिरूपणयेति शब्दस्याद | आकारनिरूपखयेत्यर्थस्याह। सर्व एगैते शब्दानुविद्धा 
व्यवहाराह' न स्वलदणरूपेणेति ।) 

२. वाक्यपदीय १।१२५, १२६, १२७। 


३८ / संस्कृत-ध्याकरणदर्शन 
तौन तरह की वाक्‌ 
बेखरी 
भरत हरि ने वाक्‌ के तीन अवयव माने हैं। वेखरी, मध्यमा और पश्यन्ती। भत्‌ - 
हरि के अनुसार वैखरी सभी तरह के अभिव्यक्त शब्दों का प्रतीक है। यह व्यापाररूप 
ओर कार्य रूप दोनों है। व्यक्तवर्ण और अव्यक्तवर्ण, साधुशब्द और असाघु-शब्द (अप- 
अंश), गाडी के पहिये की चरचराहट, नगाड़े की आवाज, बाँसुरी की ध्वनि और वीणा 
को झकार जैसे अपरिमित ध्वनि-समुह का द्योतक शब्द बैलरी है और इसलिये वैखरी के 
अपरिमित भेद सम्भव हैं।' चरचराहुट, झकार आदि यद्यपि शब्दभेद के रूप में गृहीत 
होते हैं, वाक्‌ के भेद के रूप मे नही, फिर भी अर्थवाद के आधार पर वेखरी की व्याख्या 
में इनका स्थान" है। वैखरी शब्द का निरवंचन विखर शब्द से किया जाता है जिसके अनेक 
तरह से अर्थ किये गये है : 
(१) बिखर: शरीरं, तन्न भवा तत्पर्यन्त छेष्टा संपाविकेत्यर्थ:। 
--अभिनवगुप्त, ईश्वरप्रत्यभिशाविवृतिविमशिनी भाग ३, पु० १८७ 
(२) वक्तृभि: विशिष्टायां खरावस्थायां स्पध्टरूपायां भवा बेखरी। 
--बादिदेवसूरि, स्याद्ादरत्नाकर १७, पृष्ठ ८६ 
(३) बिखर इति देहेन्द्रिय संघात उच्यते तन्र भवा वेखरी । 
--जयन्तभट्ट, न्यायमंजरी, पृ० ३४३ चोखम्बा सस्करण १६३६ 
(४) विशिष्ट खमाकाश मुखरूपं राति गृह णाति इति विशवर: प्राणवायुसंचार- 
विशिष्ट: वर्णोज्चार:, तेनाभिव्यक्ता वेलरीति । 
--जयरथ, अलंका रसवंस्व, टीका, पृ० २ 
वेखरी संज्ञा वर्णों के उच्चारण से सम्बद्ध है। वैखरी की विशेषता यह है कि यह 
स्वसंवेद्य और परसंवेद्य दोनों है। ब्याकरण की दृष्टि से वेखरी का महत्त्व बहुत अधिक 
है। इसी के आधार पर साधु-अताधु विचार चलता है। और कुछ आचाय॑ यहाँ तक 
मानते हैं कि वेख री का संस्कार अन्य सभी वाक्‌ के अवयवों के सस्कार का उपलक्षण 
है। येय वेखरी वाक्‌ तसयां सस्क्रियमाणाया सर्वा एवं ससकृता भवन्ति तज्जातोय- 
कत्वात्‌ू-- वृषभ, वाक्यपदीय ११४३, पृष्ठ १२८) | 


६. परे: संबेध यस्या- ्रोत्रविषयस्वेन प्रतिनियतं श्र तिरूप सा बेखरी। श्लिष्टा व्यक्तवणसमुच्चा 
रणा प्रसिद्धलाधुभावा अध्टंस्कारा च! तथा याउक्ते) या दुन्दुभो, या वेणौ (या) वीणाया 
मित्यप रिमाणभेदा । 

-वाक्यपदीय १।१४४, हरिवृक्ति, १८्ठ १२६ 
बैखरी करणव्यापारानुग्रह। ओत्रज्ञानबिषया शब्दबुद्धिः 
“-मद्दाभाध्यन्याख्या, हस्तलेख, मद्रास, आर. ४४१६ 

७, ननु वाचो भेदकथनमेतत्‌, न तु शब्दमात्रभेदकथनम्‌ । तत्कर्थं शकटाज्ष उपातः। उच्यते, 

अथवाददशना दिद मुपात्तम्‌ । 


“वृषभ, वाक्यपदीय १।१४३ 


बाकू-छनि-वर्णे -शब्द | रे६ 
सध्यसा 


मध्यमा को भत्‌' हरि ने 'अन्तः संनिवेशिनी' कहा है। उसका व्यापार भीतरी 
है। बह सूक्ष्म प्राणशक्ति के सहारे परिचालित होती है। उसका उपादान केवल बुड़ि है। 
वक्ता की बुद्धि में शब्द क्रम रूप से प्रतिभासित से होते हैं। उसमे ऋ्रमसंनिवेश नहीं भी 
हो सकता है। मध्यमा मे बुद्धितत आकार के अवभास से क्रम, और एक बुद्धि होते के 
कारण और शब्द का बुद्धि से अभिन्न होने के कारण अक्रम दोनों रूप माने जाते हैं--- (बुद्धि- 
स्थत्वात्‌ अन्तःपनिवेशित्वक्रमादाकारेण प्रत्यवभासनात्‌ ऋ्रमवत्वमेकबृद्धित्वादव्यतिरेका- 
दक्रमत्वमू--वृषभ, वाक्यपदीय ११४३, पु० १२६) । मध्यमा में यद्यपि प्राणवुत्ति का 
संचार माना जाता है फिर भी प्राणवृत्ति का अतिक्रमण कर शब्द के उपादान के रूप मे 
केवल बुद्धिमात्र भी रह सकती है। दूसरे शब्दों मे, चिन्तन शब्द से जो कुछ द्योतित 
होता है उप्ते मध्यमा का रूप दिया जा सकता है। भत्‌ हरि के अनुसार द्रता, मध्यमा 
और विलम्बिता इन तीनो वत्तियों मे शब्द के उच्च, मन्द (शने), उपांशु, परमोर्पाशु 
और सहृतक्रम ये पाँच औपाधिक भेद माने जाते हैं।” इनमे उरपाँशु और परमोरपाँशु 
मध्यमा के प्रतीक हैं। उपाशु मौन भाषण को कहते हैं। इसमें प्राणवृत्ति का सचार 
रहना है। पर वाक्‌ किसी दूमरे व्यक्ति के द्वारा गृहीत नहीं हो सकती । वह दूसरों 
द्वारा सवंथा असवेय होती है। प्राणवृत्ति की सहायता के बिना जब शब्द अपने एकमात्र 
उपादान बुद्धि मे ही समाविष्ट रहता है उस अवस्था को परमोपाशु कहते हैं। 

तत्र प्राणवृत्यनुग्रहे सत्येव यत्र शब्बरूप पररसंवेश भवति तदुपांशु । 

अन्तरेण तु [प्राणबृत्यनुप्रह यत्र केवलमेव बुद्धों समाविष्टरूपों बुदध्युपादावतएव 

शब्दात्मा तत्‌ परमोपांशु । 

--वाक्यपदीय २१६ हरिवृत्ति, पृ० १६. 

मध्यमा के भीतर ये दोनों अवस्थाएं आ जाती है और इनके आधार पर 
मध्यमा के दो भेद माने जा सकते हैं। वाक के तीन भेद--वैखरी, मध्यमा ओर पश्यन्ती 
में मध्यमा मध्य अवस्था को अभिव्यजित करती है और इसलिए उसे मध्यमा कहते हैं। 


पश्यन्तो 


पह्यन्ती का स्वरूप भत्‌ हरि ने निम्नलिखित रूप मे व्यक्त किया है: प्रतिसंहत- 

क्रमा सत्यप्यभेदे समाविष्ट ऋमशक्ति: पश्यन्ती । सा चला चर अचला चर, प्रतिलब्धा 

समाधाना ल, आवूत्ता विशुद्धा च संन्विविष्टशेयाकारा प्रतिलीनाकारा निराकारा श्र, 

परिश्िछस्नापं प्रत्यवभासा ससृष्ठरार्थ प्रत्यवभासा प्रशान्तसर्वर्थप्रत्यवभासा चेत्यपरसित- 
भेदा (! 

--वाक्यपदीय १।१४३ हरिवृत्ति, पृष्ठ १२६ 

पश्यन्ती प्रतिसंहृतक्रमा है । प्रतिसहृतक्रम परमोपांशु के एक डग और परे की 


८. वाक्यपदीय २१६, इरिवृक्ति, पृष्ठ १७, लाहौर संस्करण ! 


४० / संस्कृत-व्याकरणदशंत 
स्थिति है। क्रम नाम की हुक शकित है । उसके साथ बुद्धि का योग होता है। बुद्धि द्वारा 
अव्यक्त शब्द में शब्दों के क्रम का अध्यारोप होता है। ये भध्यारोपित शब्दक्रम जब दूसरे 
निमित्तों से युक्त होते हैं---प्रवक्‍ता की मानसिक चेष्टाओं से परिचालित होते हैं उनका 
साक्षास्कार-सा होता है। इस पूरी प्रक्रिया को प्रतिसंहुतक्रम कहते हैं। (यत्र तु प्रतिसंहृत- 
क्रमशक्तियोगया बुद्धघा निमित्तान्तरोपसम्प्राप्तमग्यक्ते शब्देड्ष्यारोपितं हि शब्दानों क्रम- 
रूपमिव साक्षात्‌ क्रियते ततु प्रतिसंहतक्रमसू--वाक्यपदीय २।१६ हरिवृत्ति) । पदयन्ती में 
क्रम शक्ति सन्निहित रहती है इसलिए उसमें, क्रमों में भेद के कारण, भेद होता चाहिए । 
पर वस्तुतः भेद नहीं होता क्योंकि क्रम आरोपित होते हैं, वास्तविक नहीं । जब बुद्धि में 
ऋमरूप का पूर्णतया उपसंहार हो जाता है, वह असंप्रस्यात अवस्था की-सी हो जाती है 
ओऔर लोक व्यवहार (शब्द व्यवहार) से अतीत होती है। वाक्‌ की अन्य विकसित अब 
स्थाओं का मूल पश्यन्ती है, इसलिए उन सबका इसके साथ सम्बन्ध है और उनके स्वरूपों 
का बीज भी इसमें हैं। अतः पश्यन्ती चला और अचला दोनों है। वह चला है क्योंकि 
शब्दात्मा की अभिव्यक्ति में गति होती है। टीकाकार वृषभ के अनुसार पश्यन्ती चला 
इसलिए है कि रूप, रस आदि विषयो में लीन बुद्धि साधारण व्यक्तित को बाक्‌ की तरह 
जान पड़ती है। (रूपादिषु विषयेष्वर्वाग्दशंनानां विक्षिप्तोत्यद्यते वृद्धिवंगिव हि सा--- 
वाक्यपदीय १।१४३ टीका) वह अचला है क्योंकि अपने स्वरूप मे वहू निसस्‍्पन्द है। वह 
प्रतिलब्धा है क्योकि उसमें क्रम आदि की अलग-अलग उपलब्धि सभव है। वह समाधाना 
भी है क्योकि क्रम आदि उसमें एक साथ समाहित भी हैं। वह आवृत्ता है क्योंकि वह 
अपश्रृश आदि से सकीणं है। वह विशुद्धा भी है क्योकि बाक्‌ के रहस्य को जानने वाले 
(वागूयोगविदु) उसके अक्रमरूप के अथवा अपभ्रश से असकीर्ण रूप के दर्शन करते है, 
बढ़े सर्वेथा शुद्ध स्वरूप वाली है। वह सन्निविष्टज्ञेयाकारा है क्योंकि उसमे ज्ञेय का रूप 
आविष्ट (जुटा) रहता है, जैसे ज्ञान मे श्ेय का रूप अनुस्यृत रहता है। उसमे ज्ञेय का 
आकार पूरा लीन भी रहता है और ऐसा भी हो सकता है कि उसमे जेय के आकार का 
बिल्कुल ही परिज्ञान न हो । उस दशा में वह निराकारा है। उसमे शब्द के अर्थों का, गो- 
अश्व आदि का अलग-अलग अवभास हो सकता है। इस दशा में उसे परिच्छिन्ताथ्थ 
प्रत्यवभासा कहते है । सस्निविष्टज्ञेयाकारा और परिच्छिनार्थ-प्रत्यवभामा इन दो रूपों में 
भेद केवल इतना है क एक मे ज्ञेय का आकार ज्ञान में सन्तिहित रहता है और दूसरे मे 
शब्द मे अर्थ का आकार सन्निहित रहता है। एक ऐसी भी दशा सभव है जिसमे शब्द 
ओऔर अर्थ एक-दूसरे मे बिल्कुल गंंथे हुए से जान पडते हैं--ससृष्ट रहते है। प्रतिलीनाकार 
ओर ससृष्टायंप्रत्यवभास इन दो रूपों मे यह भेद है कि पहले मे आकार का परिज्ञान 
अत्यन्त कठिन है पर दूसरे मे शब्द और अर्थ के भाकार का अलग-अलग तो नही परन्तु 
भसृष्ट रूप मे ज्ञान सभव है। ऐसा भी हो सकता है कि अर्थों का अवभास अनुद्बुद्ध रह 
जाय, उनका बिल्कुल ही भान न हो। उस समय पश्यन्ती प्रशान्तसर्वाधिप्रत्यवभासा है। 
इस तरह पश्यन्ती अनेक भेद वाली है। परन्तु अपने मूल रूप मे वह क्रमरहित है, 
स्वप्रकाशा है और सविद्‌ रूप है| 

वेखरी, मध्यमा और पश्यन्ती के लिए इतिहास के निदर्शन का उल्लेख करते हुए 


बाक्‌ / ४१ 


भरत हरि ने महाभारत के कुछ इलोक़ों को उद्धत किया है। उद्धुत इलोको में कुछ इलोक 
महाभारत के भ्राश्वमेघिकपर्व के २१वें भ्रध्याय में पाठभेद के साथ मिलते हैं। भर्तू - 
हरि द्वारा उद्धुत इ्लोकों का सारांश निम्नलिखित है :-- 
भारती वाणी (संस्कृत) दिव्य भौर भ्रदिव्य भेद से दो प्रकार की है । उसमे 
एक प्राण और झपान के बीच रहतो है भौर दूसरी बिना श्राणवृत्ति के ही रहती है 
झौर अप्रेयंमाणा-सी है। उससे प्राण उत्पन्न होता है भौर प्राण से युकतत होकर वह 
व्यवहार का साधन बनती है। व्यवहारनिबन्धन वाक्‌ के भी तीन रूप हैं। घोषिणी, 
जातनिर्धोषा और पझ्रधोषा । धोषिणी और निर्धोषा में निर्धोषा का भ्रधिक महत्त्व है । 
भरत हरि ने तीन प्रकार के वाक्‌ के लिए भी महाभारत का उद्धरण दिया है । महाभारत 
के श्रनुसार वेखरी वाक्‌ प्राणवत्तिनिबन्धना है भ्रर्थात्‌ प्राणो के श्राधार पर उसकी 
भित्ति निभित है। मध्यमा वाक्‌ का उपादान बुद्धि है भौर उसमे क्रम रहता है। 
परन्तु प्राणवृत्ति नही रहती। पश्यन्ती में क्रम का उपसंहार हो गया रहता है, 
उसमे किसी प्रकार का विभाग नहीं होता । वह स्वप्रकाशा है भ्रौर नित्य है। वाक्‌ के 
स्थूल भेदो से संपृष्तत होने पर भी उसमें कोई विकार नहीं होता। वह भगमृतकला है ।६ 
यह ध्यान देने की बात है कि मत हरि परा वाक्‌ का कही उल्लेख नहीं करते । 
वे वाक के केवल तीन अवयव पह्यन्ती, मध्यमा और वैखरी ही स्वीकार करते हैं । 
भत्‌ हरि के इस व्यवहार से कुछ प्राचीन प्राचायों ने यह तिष्कर्बं निकाला था कि 
व्याकरण-दर्शन में परा वाक्‌ का कोई स्थान नही है । श्रभितवगुप्त ने लिखा--“ननु 
पहयन्त्पेत पर तत्वमिति जरद्वेयाकरणा: सन्यन्ते”*” श्रर्थात्‌ प्राचीन वैयाकरणो के 
ग्रनुसार पश्यन्ती ही परमतत्त्व है, परा वाक्‌ नहीं । ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिनी में 
अभिनवगुप्त ने वेयाकरणों के साथ शास्त्रार्थ किया है श्रौर समभाने का प्रयास 
किया है कि वैयाकरणों को भी परा वाक्‌ की सत्ता माननी चाहिए ।* क्षेमराज 
ने भी लिखा--“शब्दबह्मामय पध्यन्तीरूपं झ्रात्मतत्वमिति वेयाकरणा “/ ।** श्वर्थात्‌ 
वैयाकरणो के मत मे पश्यन्ती ही परम तत्त्व है। वाक्‌ के तीन प्रकार का उल्लेख सुचरित 
मिश्र ने मीमासाइलोकवातिक की काशिका ताम्ती टीका में किया है--जे था हि बा 
विमजल्ते वेखरी मध्यमा सुक्ष्मा लेति। ययोक्तम्‌-- 
इब्दप्रह्म वतेषां हि परिणामि प्रधानवत्‌ । 
वेखरीमध्यमासक््मा वागवस्था विभागत; ॥ --काशिका टीका पृष्ठ २४८ 
भत्‌ हरि ने परा। वाक्‌ का उल्लेख क्यो नही किया, उसकी सत्ता क्यो नहीं मानी, 
यह प्रश्न विचारणीय है। उनके “त्रय्या वाच: परं पद्म! (वाक्यपदीय ११४४) इस 
वाक्य से स्पष्ट है कि वे वाक्‌ के केवल त्तीन ही भ्रवयव मानते हैं । परा वाक्‌ 
की चर्चा भी उनके समय पश्रवश्य रही होगी। उपयुक्त श्लोक की व्याख्या मे 





8. वाक्यपदीय शा१४३ हरिश्ृत्ति में उद्ध त 
१०, ईश्वरप्रत्यभिज्नाविद्वतिविमशिनी , द्वितीय भाग। पृष्ठ १९१ ।॥ 
११. द्वष्टव्य, वही, द्वितीय भाग, पृष्ठ १६५ ॥। 
१९१. प्रत्यमिदाहदय, पृष्ठ ४३ अ्रद्य।र ससकरण । 
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“घत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि' यह ऋषकमंत्र उद्धुत किया है । इससे यह स्पष्ट है कि 
वे चार भेद से अवगत थे। वैखरी, मध्यमा शोर पश्यन्ती के साथ परा वाक्‌ की चर्चा 
झवश्य चल पडी थी । तभी यहाँ उपयुक्त मंत्र उद्धुत किया जा सकता है। केबल 
तीन भेद मानने से उक्त मंत्र के चत्वारि शब्द का सामंजस्प तही बैठता । 

इस प्रहन पर पहले के कुछ विद्वानों का ध्यान गया था। नागेष्य ने इस प्रश्न 
का एक उत्तर निकाला । उनके मत में भर्त्‌ हरि के श्रयी वाक्‌ कहने का कारण यह है 
कि वैखरी, मध्यमा भौर पदयन्ती इन तीनों तक प्रकृति-प्रत्यय-विभाग का ज्ञान होता 
है । यद्यपि पश्यन्ती लोकव्यवहार से सर्वथा परे है फिर भी योगियों को उसमे भी 
प्रकृति-प्रत्यय का विभाग दृष्टिगोचर होता है। परा बाक्‌ में प्रकृति-प्रत्यय भ्रादि का 
ज्ञान योगियों को भी नहीं होता | इसलिए भतु हरि ने परा घाक्‌ का उल्लेख नहीं 
किया और वाक को केवल तीन भ्रवयव वाली माना * 

पक्यन्ती तु लोकथध्यवहारातीता, योपिनां तु तत्रापि प्रकृति-प्रत्यय-विभागा- 

बगतिरस्ति; पशायां तु तेति प्रग्या इत्युक्तस्‌ 

--उद्योत, महाभाष्य पस्पशाह्विवक । 

परन्तु नागेश की यह उक्ति युक्तिसगत नही है । क्योकि भत्‌ हरि जब शब्द-ब्रह्म भर 
दाब्द से जगत्‌ का विकास जैसे गूढ़ विचार सामने रख सकते हैं तो परा वाक्‌ के नाभ 
लेने मे उन्हे कोई झापत्ति नही होनी चाहिए थी और परा वाक्‌ की सत्ता, चाहे जिस 
किसी रूप में भी मानते हुए वाक्‌ को त्रयी बाक्‌ कहना भ्रसंगत होता । नागेश ने प्रमाण 
के रूप में 'स्वरूप ज्योतिरेवान्तः पराधागनपायिनी' यह वाक्य उद्धुत किया है। परल्तु 
वाक्यपदीय की हरिवृत्ति मे, न्‍्यायमंजरी में प्रौर स्थाद्वादरत्नाकर भें 'परावागन- 
पायिनी' के स्थान पर सूक्ष्मावागनपायिनी पाठ मिलता है। कही-कही सूक्ष्मा के स्थान 
पर 'सैषा' पाठ है । श्रस्तु, नागेश की उक्ति से उपयु कत प्रइन का समाध।न नही होता । 

हेलाराज का ध्यान इस प्रश्न पर भ्रवश्य गया होगा। क्योकि एक स्थान पर 
वे पश्यन्ती को ही परा वाक्‌ के रूप में व्यवहृत करते हैं : 

संविच्च पदयन्तोरूपा परावाक झब्द बरह्ममपीति ब्रह्मतस्थ शब्दात्‌ पारसाथि- 

कानन भिद्यते। विवतं दक्षायां तु बेखर्तात्मता भेद: 

---हैलाराज, वाक्यपदीय ३, द्रव्य समुद्देश ११। 
इससे तो इतना स्पष्ट हो जाता है कि हेलाराज के भ्रनुसार भत्‌ हरि परा की सत्ता 
नही मानते भौर पश्यन्ती को ही परम तत्त्व मानते हैं। परन्तु यह प्रश्न भरभी बना 
हुआ है कि परा वाक्‌ को स्वीकार करने मे उनके सामने कया कठिनाइयाँ थी । 

एक कठिनाई का संकेत उत्पल ने किया है। उत्पल के मत में यदि वैयाकरण 
प्रत्यभिज्ञादर्शन में ग्रहीत पद्यन्ती के स्वरूप को मान लें तो उन्हें ईश्वर की भी सत्ता 
(उपगम ) माननी पड़ेगी : 

पद्यन्ती ल नेदबरप्रत्यभिश्ोक्‍त न्यायेत धाम्वतात्मिका परसेदवरशक्तिरिष्यते 

मबदिः, ईइबरोपगमप्रसंगात्‌, झपितु सुक्मो वाध्यामेदेव स्थित: वायक: दाब्द 

इत्येब शब्दात्मासों । --शिवदृष्टि २।३६, पृष्ठ ५८। 
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ब्रेयाकरणभूषण के एक टीकाकार कृष्ण मित्र ने स्फोट को ही परा वाक माना 
है, परा बाक ही छब्दबद्ा है। “झत्र परावाक स्कोट दाब्देनोब्यतें। सेव हाव्दब्हा 
उुत्यूच्यते” (कृष्णमिनत्न, वेयाकरणभूषण दटींका, मैन्युस्क्रिप्ट पृष्ठ १) । परन्तु ऐसा 
जान पड़ता है, परा वाक को वाक्यपदीय में स्थान न देने का मुख्य कारण भ्त्‌ हरि का 
प्रतिभावाद' है। प्रतिभावाद पर भ्रागे विवेचन किया जायगा। यहाँ केवल यह 
दिखलाना है कि भर्तु हरि के मत से वाक्‌ का मूल प्रतिभा है बाग तिकाराणां प्रकृति 
प्रतिभामनुपरंति' (वाक्यपदीय १।१४ हरिवृत्ति, पृष्ठ २७) । 
वे प्रतिमा, सत्ता पश्रौर महासत्ता को एक ही तत्त्व मानते हैं । 
तवस्यासाध्च दब्दपुर्वंकं योगमधिगम्य प्रतिमां तत्त्वप्रमवां साव-विका प्रकृति 
सा साध्यसाधनशक्तियुक्ताम्‌ सम्यगवशुद्ध य नियता क्षेम्रप्राप्तिरिति । 
--वाक्यपदीय १।१३२ हरिवृत्ति, पृ० ११८। 
शेवागम में विश्व का विकास परा वाक से व्यक्त किया :गया है। भरत हरि विश्व का 
विवतं प्रतिभा से मानते हैं । प्रतिभा से विश्व का विकास मानने पर उन्हे परा वाक्‌ 
नाम की किसी अन्य वस्तु के मानने की आ्रावश्यकृता नहीं रह जाती । शैवागम में भी 
परा वाक्‌ और परा सत्ता को एक ही मानता गया है: 
चिति: प्रत्यवमर्शात्मा परावाक स्व॒रसोदिता । 
स्वातन्त्यमेतन्तुर्यथ. तदेइवर्य परमात्मन: ॥ 
सा स्फुरसा महासत्ता देशकालाविशेषिणी । 
सेषा सारतया प्रोक्‍्ता हृदय परमेष्ठिनः | 
उत्पलकारिका १३, १४ । 
भत्‌ हरि ने पर शब्द का श्राध्यात्मिक श्रर्थ में केवल एक बार प्रयोग किया है 
और उसे प्रतिभा के श्रर्थ मे किया है''"' भेदानु रागमात्रंच परस्मिन्‌ भ्रभेदे शब्दात्मनि 
संनिवेशयति” (वाक्यपदीय १।११८ हरिवृत्ति, पृु० १०५४) टीकाकार वृषभ ने यहाँ 
परस्मिन्‌ का भ्रर्थ प्रतिभारूपी शब्दतत््व किया है (परस्मिन इति प्रतिभासपे 
दाब्वतत्वे--वृषभ पृ० १०६) । 
शिवदृष्टिकार, उत्पल ध्ौर उनके भ्रनुगामी भ्रभिनवगुप्त श्रादि ने वैयाकरणो 
द्वारा परा वाक्‌ के ग्रहीत न किए जाने पर जो प्राक्षेप लगाए हैं उन पर विचार करने 
के पूर्व कश्मीर दशवागम में गृहीत परा पश्यन्ती श्रादि का सक्षेप मे उल्लेख यहाँ 
झावश्यक है। 


कश्मीर शेवागम में वाक्‌ 


शैवागम की दृष्टि में परमेश्वर ही धाब्द-राशि है। उसकी शक्ति भिन्न और अभिन्न रूप 
में विचित्र है। मातुका के वर्गाष्टक रुद्र के शक्त्यष्टक हैं श्रौर पचास वर्ण रुद्र की पचास 
दाकितियाँ हैं। पागमों मे प्रकाश शरीर वाले विमर्शात्मा भगवान्‌ का स्वरूप शब्दनामय 
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भाना गया है ।** द्वेवागस में वाक्‌ को एक सूक्ष्म सत्ता या शक्ति के रूप में स्वीकार 
किया गया है। दक्ति (दाबस्यद्यवाद नहीं) के रूप में मानने का प्रथात कारण यहू 
है कि कदमीर के भ्रामासवादी वाक्‌ को पाणि झादि की तरह इन्द्रिय रूप नहीं दैना 
चाहते । उनके मत में संपूर्ण ज्ञान भौर बोध संवित्‌मय हैं। 'प्रकाश” झोर 'विमश इन 
दो तस्‍्यों में सपूर्ण विश्व भा जाता है । प्रकाश झौर विमर्श दो विभिन्‍न वस्तु नहीं हैं, 
किन्तु एक ही के दो पहलू हैं। विश्व का वाच्य अंश प्रकाश है ध्रौर वाचक भ्रंश विमर्श 
है। वाच्य और वाचक मे कोई भेद नहीं है : 

न श्र वास्यं पृथक जातु वाचकाद व्यवतिष्ठते । 

--मालिनीतन्त्र वातिक, पृ० ४० । 

इसलिए दाब्द विमर्श से अभिन्‍न है, फलत: शिवरूप है भौर स्व-पर प्रकाशक 

है--- 'इत्थं शिवात्मकविसर्शपदावमिन्‍्न:ः 
बाब्द: स्फुटत्वत इह स्वपरभ्रकाश: ।* 


चार प्रकार को वाक्‌ 


वाक्‌ के चार प्रकार के भेद की चर्चा अत्यन्त प्राचीन है। ऋग्वेद का 
चत्वारि वाकू परिमिता पदानि' यह मन्त्र” उपयुक्त भेद का श्राधार मान लिया गया 
है । परन्तु चार से वैदिक ऋषि का तात्पर्य क्या था वह भ्राज तक स्पष्ट न हो सका है। 
ब्राह्मण ग्रन्थों मे चार प्रकार की वाक्‌ का तात्पये मनुष्य की भाषा, पशुझो की बोली, 
पक्षियों के कूजन श्रौर क्षुद्र जन्तुओं जैसे सरीमृप झादि की ध्वनियाँ--इन चार रूपो 
में बतलाया गया हैं ।** प्राचीन वेयाकरण चार प्रकार की वाक का प्रभिप्राय नाम, 
आख्यात, उपसर्ग प्रौर निपात के रूप में समभते थे । यास्क ने भ्रपने समय में प्रचलित 
अन्य भ्र्थों का भी उल्लेख किया है ।** बहुत बाद में चार प्रकार के वाक्‌ का विवरण 
परा, पश्यन्ती, मध्यमा और वैखरी इन चार रूपों मे किया जाने लगा । महाभाष्यकार 
पत्तञ्जलि (ई० पू० द्वितीय शताब्दी) तक यह अर्थ स्वीकृत नही हुआ था । मुर्क ऐसा 
जान पड़ता है, ये चार भेद पहले-पहल तन्‍्त्र-ग्रन्थो में व्यवहृत हुए । उसका प्रभाव बाद 
के उपनिषदों पर पडा और वेयाकरण भत्‌ हरि भी इन भेदों से प्रभावित हुए । परन्तु 
भर्त हरि ने परा वाक्‌ को अपने दर्दन में स्थान नही दिया | शेष तीन पह्यन्ती, मध्यमा 
और वैखरी-- की एक नवीन व्याख्या प्रस्तुत की, जो तन्‍्त्र-ग्रन्थों मे ग्रहीत व्याख्याप्रो 
से बहुत दूर तक भिन्‍न है। शेवागम के लेखक जो सभी भतृ हरि के बाद हुए श्ौर 
प्रायः सभी भ्तृ हरि के व्याकरण-दर्शन से परिचित हैं, बेखरी श्रादि की व्याख्या के 
लिए तन्‍्त्रों की अपेक्षा वाक्यपदीयकार के झधिक ऋणी हैं । भ्रवदय ही वे, भरत हरि के 





१०. ईश्वप्जत्यभिन्ञाविवतिविमर्शिनी, द्वितीय भाग, पृष्ठ १६६ ॥ 
१४. मालिनीतन्त्रवार्तिक, पृष्ठ ४१ । 
१४. ऋकसंहिता (१६४४५ | 
१६. शतंपथ माह्मयण ४१३१६ 
१७. द्रन्टव्य निरुकत १३६ परिशिष्ट 
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विपरीत परा काक्‌ की सत्ता मानते हैं झौर पह्यन्ती श्रादि का विवेचन झागम की 
मान्यताप्रों के अनुसार करते हैं फिर भी वे भ्पने मत की पुष्टि के लिए वाक्यपदीय 
के प्रवतरण झादर के साथ उद्धृत करते हैं । प्रस्तु, प्रागमों में वाक के चार भेद परा, 
पर्यल्ती, मध्यमा प्रौर वेखरी स्वीकृत कर लिए गए प्लौर इनकी चर्चा इतनी श्रधिक 
हुई कि बाद का सम्पूर्ण धंस्कृत-साहित्य भौर लोक-साहित्य उनके प्रमाव में भरा गए । 
झोर नव्य वेयाकरणों ने भी परा को स्थान देते हुए चार भेद मान लिए । 


बेखरी 


शैवागम के भ्रनुसार वाक्‌ का वैखरी रूप क्रियाशक्ति से परिचालित है। 
इच्छाशवित, ज्ञानशक्ति, भौर क्रियाद्ञक्ति ये तीन शवागम की प्राधारशिला हैं । 
क्रियाशक्ति का प्रतिनिधित्व वैशरी करती है। वैद्री क्रियाशक्तिरूपा है। जिह्वा- 
व्यापार वागिन्द्रिय का उपलक्षण है भ्रौर वह विमर्श स्वभाव वाला है। सभी त्तरह के 
व्यापार या क्रियाबें--विमर्श रूप के भीतर भ्रा जाती हैं । वेखरी में दो रूप भिलते हैं । 
एक सघोब और दूसरा भ्रघोष । सघोष से यहाँ तात्पर्य भ्रन्‍्य द्वारा श्रुयमाण से है, जो 
दूसरों द्वारा स्पष्ट सुन लिया जाता है। प्रघोष से तात्पर्य यहाँ उपाशु से है प्रर्यात्‌ 
ऐसा उच्चारण जो स्वत. सुनाई दे परन्तु जो दूसरों को न सुनाई दे सके । सघोष धौर 
अ्रघोष दोनो रूप शब्दानुविद्ध होते हैं। स्व॒तन्त्र वर्ण के उच्चारण में सुने जाने की शक्ति 
अपेक्षाकृत भधिक होती हैं। पद भी, यदि उसमे झल्प वर्ण हो, भ्रच्छी तरह सुने जा 
सकते है। परन्तु वाबय में श्रूयमाणताबुद्धि भ्रस्पष्ट रहती है क्योकि बुद्धि वर्णों के 
संकलन और स्मरण की क्रिया मे सलग्त रहती है इसलिए स्फूट श्रवण समव नहीं । 
झ्तएवं वैयाकरण भी वाक्यस्फोट को बुद्धिग्राह्म ही मानते है । 

वैखरी मध्यमा का बाह्य प्रसार है। प्रमाता का स्थान-करण भ्रभिहनन रूप जो 
व्यापार है, वेखरी पहले उसका रूप धारण करती है, पुन उन व्यापारो से सपादित 
दब्दरूप धारण करती है और श्रोत्रेन्द्रियग्राह्म होकर भिन्‍न रूप से भाभासित होती 
हुई तथा वेद्य अश्रथवा ग्राह्मय वस्तु के स्वरूप को छूती हुई सी परिस्पष्ट होती है । 
बखरी व्यापार रूप और कार्यरूप दोनों हैं । 

झ्रभिनवमुप्त ने सामान्य वेखरी और विशेष वैखरी के ग्राधार पर वेखरी के 
कई रूप माने है : 

बचने सप्सतधा । तद यथा मध्यसालूपंतत्‌-प्ररोहात्मकं सामान्‍्यवेसर्यात्मक 

तत्प्रशोहात्मक॑ विशेषशब्दात्मकं वेखरीस्वमा॑ भ्रावेशोचित-विशेषवे रोरूप 

तत्प्रबः्धं बिच्छेदं थे । --अभिनवभारती, तृतीय भाग, पृ० ३०७ 

शैवाग्रम में गृहीत बंखरी का उपर्युक्त स्वरूप मत हरि के मत से मेल खाता 
है । वंखरी शब्द का निर्वेचन अभिनवगुप्त ने विखर शब्द से किया है जिसका भ्र्थ 
शरीर है । 

विखर: झरोरं, तत्रभवा तत्पय॑न्त येष्टा संपाविकेत्यर्थ: । 
--प्रभिनवगुप्त, ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिनी, भाग २, पृ० १८७ 


४६ | संस्कृत व्याकरण-दहोन 


विशेष खर, भ्रपेक्षाकृत रूखर, ध्वनि के प्रतीक होने के कारण इसका नाम 
वेखरी पडा होगा | 


सध्यता 


प्रन्तःकरण मन, बुद्धि औझौर भ्रहंकार लक्षणवाला है। मध्यभूमि में, पुर्यष्टक 
प्राणाधार मे वह विश्राम करता है। विमर्श शक्ति जब ग्रन्तःकरण को प्रेरित करती 
है, तब वह शक्ति मध्यमा वाक कहलाती है। विमर्श शक्ति से प्रेरित भ्रन्त:करण मे 
विकल्पना नामक व्यापार पैदा होता है, जिसके भीतर संकल्प, निरचय और प्रभिमतन 
व्यापार ग्ृहीत हैं । उस समय यह विमर्शंभयी वाक संकल्प-वस्तु (ग्राह्म श्रथवा वाच्य 
ग्रौर संकल्प करने वाले (ग्राहक भ्रथवा वाचक) को स्पष्ट रूप से क्रम से ग्रहण करती 
है। चैत्र के घट देखने की क्रिया मे इस घट को मैं चेत्र देख रहा हूँ इस रूप मे ग्राह्म 
प्रौर ग्राहक दोनो का स्पष्ट भान होता है। चिन्तनप्रधान होने के कारण मध्यमा 
को चिन्तन शब्द से भी कहते है। इसलिए मध्यमा ज्ञानशक्ति रूप भी मानी जाती 
है । ज्ञानशक्ति इच्छाशक्ति श्रौर क्रियाशक्ति के बीच की वस्तु है। मध्य मे होने के 
फारण मध्यशक्ति के प्रतीक वाक को भी मध्यमा वाक्‌ कहते हैं । 

कश्मीर शैवागम में मध्यमा ही विकल्प भूमि मानी जाती है। विकल्‍प के प्राण 
ग्रभिलाष॑स्पर्श हैं, विकल्प में ही वाचक का स्वरूप निहित है, जो सदा भ्रहभाव रूप में 
होता है। किसी शब्द का संकेत प्रादि भी विकल्प भूमि में ही होता है। श्रभिनवगुप्त 
के भत्त में, जो शब्द सुनाई देता है, वास्तव में वह वाचक नहीं है। उसके पूर्व का 
मध्यमास्थित जो उसका स्वरूप है वही वाचक है| वयोकि वाच्य और वाचक में 'यह 
वही है' ऐसा अ्रध्यास माना जाता है। स्वलक्षण का स्वलक्षणान्तर में भ्रध्यास संभव 
नही है। इसलिए शब्द का जो शब्दनरूप और क्रमिक रूप है वह मध्यमावस्था मे ही 
स्फुट हो गया रहता है। श्रोत्रग्राह्म जो शब्द है, वह मध्यस्थित शब्द-रूप का एक 
विकसित या पल्‍लवित €प है। विकल्प्य घट से बाह्यघट मे कोई भेद नहीं होता । 
दोनों का रूप एक ही माना जाता है। वही घटाभास देश श्रादि भ्रन्य आभासो के 
सहारे स्वलक्षणभाव प्राप्त करता है। यही बात शब्द के विषय में ठीक है। वही 
शब्द स्थूलखूप में पूर्ण भ्राभासित होने पर भी दूसरे प्रभासों से भेद करने के लिए 
श्रोत्रग्राह्म शरीर वाला माना जाता है। यही उप्तका स्वलक्षण है।"* 

श्रभिनवगुप्त के मत मे स्मित मध्यमा का सूचक है क्योंकि स्मित एक तरह 
का मीतरी सजल्प है जो मध्यमा का रूप है--- 

/स्मितं ह्वान्तः संजल्परूपां मध्यमां सृचयति'--- 
- अभिनवभारती, भाग तृतीय, पृ० ३०७ 


१८. ईश्वरप्रत्यभिन्ाविधृतिविमशिनी, द्वितोव भाग, भ्ृ० #६२ 


बाक्‌ / ४७ 


पश्यन्सी 


पदयन्ती में ग्राह्म और ग्राहकगत क्रम देश और काल-हृष्टि से यद्यपि सभव है, 
परन्तु वह स्फुट नहीं होता । क्योकि पश्यन्ती का विमरशें निविकल्पक होता है, वह 
प्रक्रम है भ्रौर इसलिए उसमे विभाग संभव नहीं है । जिस तरह प्रसेवक (बोरा) श्रपने 
भीतर प्रन्तराशि को समेटे रहता है, उसी तरह पश्यन्ती में भी ग्राह्म और ग्राहकगत 
क्रम प्रन्त:संकुचित रहते है । भ्रतः पश्यन्ती को संहृतक्रम बाली कहते हैं। उसमे शब्द 
अन्तर्लीन-से रहते हैं। श्रतः उसे सुक्ष्म भी कहते हैं। उसमें रस सर जैसे पद झौर 
देवदत्ततुरगादि जैसे वाक्य क्रमहीन रूप में पिण्डीभूत-से हो गये रहते हैं, एक में मिले 
रहते है । जिस तरह सूत्र अधिक से भ्रधिक भाव को अपने अन्दर समेटे रहते हुए भी 
सूक्ष्म कहा जाता है उसी तरह पश्यन्ती का 'प्रभिजलप' भी सूक्ष्म माना जाता है। भतु हरि 
ने भी पहयन्ती को 'प्रतिसहृतक्रमा' श्रौर 'समाविष्टक्रमशक्ति:' कहा है | 

पश्यस्ती को इच्छाशवित रूप माना गया है। मध्यमा शानशकितिरूपा है श्रौर 
बैखरी क्रियाशक्तिरूपा है | इच्छाशवित ज्ञानशक्ति श्नौर क्रियाशक्ति का भ्रनुग्राहक है । 
बैसे ही पश्यन्ती भी मध्यमा और बेखरी का अनुग्राहक है। पश्यन्ती को बोध्य श्रौर 
बोधस्वभावा भी माना गया है। उसमे वस्तु का श्रवभास परिपूर्ण रहता है। इच्छा- 
शक्ति का प्रकाश रूप अ्रप्रतिहत होता है। इच्छाशक्तिमयी पह्यन्ती विद्याशवित 
झौर उसके प्रसारस्वरूप बुद्धि श्रौर इन्द्रिय बर्ग को समेटती हुई निर्विकल्पक ज्ञान को 
उद्बुद्ध करती है । 

कहमीर शैवागम की दृष्टि में, पश्यन्ती मे चिन्तन की भी सत्ता है। इसी- 
लिए वह पश्यन्ती को परा वाक्‌ के रूप में नहीं स्वीकार करता : 

यतः पश्यन्त्यां प्रमाणोपपन्‍न चिन्तामयत्व ततः पद्यन्त्या: परत्वं शिवद्ष्टि- 

शास्त्र निवारितम्‌ ।६ 

साथ ही परद्यन्ती देश और काल से, उसके मत मे, संक्रुचित है श्रौर जंसा कि 
उसके नाम (पश्यन्ती शब्द) से ध्वनित होता है वह दृश्‌ क्रिया भ्रथवा देखने के व्यापार 
के कारण सक्रमंक, विषयगर्भित है । देश शौर काल से सकुचित वस्तु परिपूर्ण नही हो 
सकती । अ्रत' पश्यन्ती को परा वाक्‌ का महत्त्व नही दिया जा सकता । 

शैवदर्शन के किसी-किसी आरगम में पश्यन्ती को अवश्य १९ वाक्‌ कहा गया है। 
परन्तु सोमानन्द और उत्पल ऐसे स्थलों मे परा का पश्यन्ती में उपचार मानते है । 
श्रीकिरणसंहिता में नाद बिन्दु आ्रादि के रूप में पश्यस्ती मे परा का उपचरित रूप 
स्वीकत है।*” 

पश्यन्ती को देश भौर काल से संकुचित इसलिए मानते हैं कि यदि पश्यन्ती 
देश भर काल से असकरुचित मानी जाएगी तब मध्यमा में जो विकल्प होता है भौर 


१६. ईश्वरप्रत्यभिद्नाविवतिविमशिनी, द्वितीय भाग, पृ० १६२ 
२०, शिवष्ष्टि ३३१४, श्र उस पर उत्तल की टीका । 


डेप / संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


बेखरी में जो दूसरे के लिए कहा जाता है या बोला जाता है वह सब देश भौर काल 
से असंकुचित ही माना जाएगा । क्योकि नील को देखकर पीत का विकहप नहीं होता 
भ्रौर न उसे पीत शब्द से व्यक्त करते हैं। पभ्रतः शैवागम मे पश्यन्ती को श्रधिकल्पिका 
मानते हुए भी उसे देश-काल से संकुचित मानते हैं। पश्यन्ती निविकल्पकददारूपा है। 
झ्रहभाव, जिसमें घट, पट, संपूर्ण विश्व निभग्न रहता है, स्वयं सकोच-रहित है तब 
बहू पश्यन्ती को कैसे संकुचित कर सकता है ? इस प्रश्न के उत्तर में भ्रभिनवगुप्त 
आदि की मान्यता है कि मायीय भहंभाव संकुचित ही होता है । मायीय व्यवितयों का 
अहंभाव देह झ्रादि की वासना से सकुचित रहता है। उनका इदंभाव भी दूसरे प्रमेयो 
के परिहार से संकुचित रहता है | भन्य प्रमेयों की सत्ता दूसरे प्रमाताओं की दृष्टि से 
भी है। पुनः उसी प्रमेय की कुछ भ्रवस्था उसी प्रमाता को नही भी दिखाई दे सकती 
है जैसे कामिनी को वैराग्यायतन नही भी दिखाई दे सकता है । ग्रतः माया-अमेताम्रो 
का परहंभाव भौर इदंभावमय निविकल्पक रुप प्रमाता और प्रमेय दोनों दृष्टि से सकुचित 
होता है। परा वाक्‌ मे, उनके मत में, जो झहंभाव का विमर्श है, वह मायीय श्रहभाव 
के विमर्श से भिन्‍न है भौर वह सवंधा भप्रत॒कुचित है। इसलिए परा वाक में संकोच 
संभव नही है । वह अ्रहमाव शुद्ध है, नित्य है, चित्‌ स्वरूप है। वह देश-काल, भ्रादि- 
ग्रन्त से रहित है । वही परा है। झ्रतः परा वाक मे पूर्वोक्त सदेह नहीं उठ सकता । 
शैवागम शास्त्र के प्रनुसार चित्‌ या 'चिन्मात्र” शरीर, प्राण, बुद्धि श्रादि से सकुचित 
नहीं है। चित्‌ की चित्रामासकारित्व नाम की एक छशवित है। विश्व के वाच्यगत या 
वाचक्गत भेद को जब भ्रभिव्यक्त करना होता है, उस प्रभिव्यक्त करने वाली या 
उल्लसित करने वाली भगवान्‌ की इच्छा को विश्वावभासनेच्छा कहते हैं । उस इच्छा 
के समय ईइवर के प्रतिरिक्त कोई दूसरा प्रमाता नहीं होता । इसलिए किसी भ्रन्य 
व्यक्ति ढ्वारा उन भावों के किसी अन्य रूप में ग्राभासित होने की सभावना ही नहीं 
है । इसलिए श्रहंभाव स्वेथा श्रसंकुचित होता है। 

अभिनवगुप्त ने पदयन्ती के पश्यन्ती, महापद्यन्ती भौर परमपश्यन्ती ये तीन 
रूप व्यक्त किए हैं। पश्यन्ती जश्ञानशक्तिस्वभावा, महापश्यन्ती प्रत्यगात्महप और 
परमपद्यन्ती महापश्यन्तियो का अविभकक्‍त रूप है। परमपश्यन्ती के द्वारा श्रानद महिमा 
उल्लसित होती है। उल्लसित भानंद परा बाक्‌ का प्रतीक है ।** 


परा 


कदभीर दोवागस की परा रहस्यात्मक है । वह चितिस्वरूप है। नित्य है । वही 
महासत्ता है : 
लिति: प्रत्यवमर्शात्मा परावाक स्वससोदिता। 
स्वालंश्यमेतन्मुख्यं तवेधवर्य परसात्मन: ॥। 


२१. हैश्वरप्रत्यमिन्नाविवृतिविमरिन।, द्वितीय भाग, पृष्ठ १६७। 


बाक्‌ / ४६ 


सा स्फ्रता महासता देशकालाविशेषिणों | 
सेधा सारतपा प्रोक्‍ता हुतयं परल्रेष्ठिन: ॥ 

भ्रागमों में प्रनाहत शब्द से जिस महान्‌ विश्वव्यापी छाष्दव्यापार का बोध 
होता है तन्‍्मयी परा वाक्‌ है। 

भगवान्‌ का भ्रपने भोग के प्रति जो आस्वाद या चमत्कार है, वह परा वाक्‌ है । 

पश्यन्ती, मध्यमा भौर वैखरी प्रति वाज्य के साथ भिन्‍न-भिन्‍न है | परा वाक्‌ 
वैसी नहीं है । शब्द के जितने भ्रभिभेय हैं चाहे वे ग्राह्म रूप में हो या वाचक रूप में, 
वे सब परा के गर्भ में रहते हैं भ्ौर भ्रक्रम रूप में रहते हैं। इसे मयू राण्डरसन्याय से 
स्पष्ट किया जाता है। मयूर के भ्ण्डे के रस में सभी नील पीत झादि रग जो बाद में 
अभिव्यक्त होंगे, छिपे रहते हैं वंसे ही सभी वर्ण परा के पेट में पड़े रहते हैं । 

सपूर्ण वाह मय शब्दनामय है। वह परामर्श के संवेदन से युक्त है । वही 
विश्व है । यह शब्दनारूपात्मा विश्व यथाक्रम से परा में श्रविकसित, पश्यन्ती में 
'विकासोन्मुख, मध्यमा मे विकसित होता हुमा झौर वेखरी मे प्रलग-प्रलय परामर्श के 
रूप में विकास प्राप्त हो गया रहता है ।** 

इस तरह कश्मीर शैवागम मे वाकृतत्व और चितितत््व एक ही है । शक्ति 
भ्रौर शक्तिमान्‌ में भ्रभेद की दुष्टि से वाक्‌ और शिव भी अभिन्‍न हैं । 

ऊपर के विवरण से स्पष्ट है क्रि शवागम मे वाक्‌ के भेदों का विवेचन 
व्याकरण-दर्शन से विशेषकर भत्‌ हरि की वाग-व्याख्या से प्रभावित है। श्रभिनवगुप्त 
ने तो प्रनेक स्थलो पर वागू-विचार के प्रसग मे भतु हरि का स्मरण किया है। व्या- 
करण भी एक तरह का प्रागम है। वाक के सबंध में कश्मीर शैवागम भ्रौर भतत हरि- 
दहशत में मुख्य भेद पश्यन्ती श्रौर परा के संबंध में है। उत्पल ने शिवदृष्टि मे भौर 
अ्भिनवगुप्त ने ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिनी में भत्‌ हरि के परा वाक्‌ न मानने पर 
आाक्षेप किया है पर प्राय. सभी ग्राक्षेप अपनी विशेष मान्यता के कारण हैं। जिस तरह 
से शैवागम के भ्रनुयायी पश्यन्ती, परा आदि के स्वरूप-निर्धारण में स्वतत्र हैं वेसे ही 
भत्‌ हरि भी स्वतत्न हैं। पश्यन्ती या परा एक आनुमानिक तथ्य है ग्रौर विभिन्‍न दर्शन 
में उनके विभिन्‍न स्वरूप सभत्र हैं। भत्‌ हरि का वागू-दर्शन स्थूल से सूक्ष्म की प्रोर 
गया है भोर श्रन्तत: दावित स्वरूप प्रतिभा या महासत्ता पर आधारित है। शैवागम 
का वाग्दशंत शिव-शक्ति पर केन्द्रित है। वाक्यपदीय का वागूविवेत्रन घारमिक 
मान्यता से तटस्थ और विचार सौदय से परिपूर्ण है। शैवागम का वागृविवेचन पहले 
से स्वीकृत मान्यताश्रो पर भ्राधारित है प्ौर जहाँ कही भी उसमे विचार-सौन्दर्य है 
वह सब मूलतः भत्‌ हरि का ही है। उनके मत मे उत्पल ने पश्यन्ती को जड इमलिए 
माता है कि वह (विषय) कोटि की है। (विषया्ितात्मा) श्रौर देश-काल से सकुचित 
है। परन्तु यह उत्पल की अपनी मान्यताएँ हैं। भत्‌ हरि ने पश्यन्ती का स्वरूप दुश्‌ क्रिया 


7२, प्रत्यमिनश्नादशन, उत्पल की कारिकायें । 
>३--६ श्वरप्रत्यभिज्ञविशञतिविम शिनी, प्रथम भाग, पृष्ठ १५ । 


४० / संस्कृत व्याकरण-दर्ांन 


के श्राधार पर नहीं गढ़ा है धौर न उसे देश-काल से सौंमित माना है। प्रभिनवगुप्त 
ने यह सुझाव रखा कि यदि पश्यन्ती को देश-काल से संकुचित नहीं मानेंगे तो मध्यमा 
भौर वबंखरी में भी वाक्‌ को प्रसकुचित ही मानना पडेगा।** इसलिए पश्यन्ती को 
देश-काल से सकचित ही मानना चाहिए । परन्तु यही तक शवागम की 'परा' के विएद्ध 
मी रखा जा सकता है क्योंकि इस तक के भ्रनुसार 'परा' की नित्य असंकुचित भ्रादि 
विज्वेषताएँ बैखरी में भी थ्रा जानी चाहिए। अभिनवगुप्त के मत में वाक्‌ को 
करण रूप में मानने पर बह कर्मेन्द्रियर्ग की वस्तु होगी इसलिए उसे कंतू रूप 
(वक्ति) में स्वीकार करना चाहिए। परन्तु भरत हरि ने स्वय शब्द तत्त्व को ब्रनादि- 
निधनब्रह्म के रुप में प्रतिष्ठित किया है। इसलिए भ्रभिनवगुप्त का उपयुक्त ग्राक्षेप 
निसार है। 

बाद के वैयाकरणों ने परा वाक्‌ को स्वीकार कर लिया परन्तु उन पर कश्मीर 
शुवागम का प्रभाव न पड़कर तत्रग्रन्यों का पडा । नागेश ने परा, पदयन्ती झ्रादि का 
विवेचन तंत्र-प्रंथो के प्राधार पर क्रिया है जो प्राचीन व्याकरण सम्प्रदाय के मतव्यों से 
मेल नही खाता । 


भाषा 
संस्कृत 


सस्कृत का प्राचीन नाम भाषा था। बोलचाल की भाषा होने से इसे भाषा 
कहते थे । 'भाष्यते इति भाषा'। बाद के वैयाकरण जिनमे पाणिनि मुख्य हैं, वेदिक 
संस्कृत से भ्रथवा छान्दम भाषा से लौकिक सस्कृत को भलग करने के लिए इसके लिए 
भाषा शब्द का व्यवहार करते थे । जब बोलचाल मे प्रपश्रश भाषाएँ झपना घर करने 
लगी तो उनसे पाणिनि की 'भाषा' को प्रलग करने के लिए सस्कृत शब्द का प्रचलन 
हुआ। भ्रपभ्रश शब्दों को प्रकृति-प्रत्यय के भमेलो मे डालने की भ्रावश्यकता प्रारभ में 
नही थी। एक तरह से वे श्रसस्कृत थे । जिन शब्दों को प्रक्ृति-प्रत्यय के द्वारा स्पष्ट 
किया जा सकता था वे ही सस्कृत शब्द थे। श्र ऐसे शब्दों से गठित भाषा सस्क्ृत 
भाषा थी। सस्क्ृत शब्द ससस्‍्कार किया हुआ के अर्थ को व्यक्त करता है । यासस्‍्क ने 
संस्कार शब्द का उल्लेख किया है और भाष्यकार ने भी पदो के सस्कार का उल्लेख 
किया है। (सस्कृत्य संस्कृत्य पदानि उत्सृज्यन्ते, महाभाष्य १११) सस्कृत का शर्थे शुद्ध 
की हुई भाषा नही है जैसा कि बहुत-से लोग समभते हैं। यह उन शब्दों को व्यक्त करती है 
जो प्रकृति-प्रत्यय के द्वारा बनाए जा सकते हैं, जिनकी सिद्धि की जाती है। भतृ हरि ने 
स्वरूप संस्कार शब्द का प्रयोग किया है (शब्द ब्रह्मणो हि स्वरुपसंस्कार. साधुत्वप्र- 
तिपत्यर्थ:, वात्यपदीय हरिवृत्ति १११) वृषभ ने सस्क्रार का भाव स्पष्ट करते हुए 
कहा है कि किसी विशेष या उत्कष का भाधघान यहाँ संस्कार से तात्पर्य नही है भ्रपितु 
प्रकृति-प्रत्यय भ्रादि के विभाग से है। न विशिष्टोत्पलिरज्न संस्कार:, भ्रपितु प्रकृति 





२४. ईश्वरप्रत्यभिष्ठाबिवृतिविमशिनी, द्वितीय भाग, पृष्ठ १६३ । 


अपक्रंश / ५१ 


प्रतश्यादिविमागास्वादवातस्‌ (ईइवरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिती, द्वितीय भाग, पृष्ठ 
१६३) कालिदास ने संस्कृत के लिए संस्कारवत्येष गिरा, (कुमारसंभव १२८) 
शब्द का प्रयोग किया है। इस पर मल्लिनाथ ने लिखा है--संस्कारों ध्याकरणमन्या 
शुद्धि: । संस्कारपृर्तेत परं बरेष्यं (कुमारसंमव १।६०) | इसमें भी सस्कारपुत शब्द 
का उपर्युक्त ही भाव है । संस्कृत शब्द का भाषा के भ्र्थ भे व्यवहार वाल्मीकि रामायण 
में हुआ है । साथ ही सस्कृत से इतर भाषा का भी संकेत है । पतंजलि के समय में प्राकृत 
बोलचाल में भ्रा गई थी ।*£ भरत हरि के समय तक संस्कृत लोक जीवन से दूर जा पडी 
थी भ्ौर इसलिए 'दैवी वाक्‌' मान ली गई थी। (वाक्सपदीय ११४५) । 

प्रपश्न श 

सस्क्ृत के वेयाकरण ग्रपञ्न श दब्द से उन शब्द-समुदायों को द्योतित करते हैं 
जिनके मूल (प्रकृति) सस्कृत शब्द रहे हैं । पालि, प्राकृत और अ्पश्रश भाषाएँ उनके 
मत मे सस्कृत से विकप्तित हुई है । भ्रपञ्न श के विषय में वाक्यपदीय मे कई उल्लेखनीय 
बातें दी गई है भ्ौर भ्रनेक तरह की विचारधाराझ्नों का सकेत किया गया है। 

भत्‌ हरि के मत में सस्‍्कारहीन शब्द को भ्रपञ्न श कहते हैं। भत्‌ हरि ने सग्रह- 
कार के एक वाक्य का उल्लेख किया है जिसमें संस्कृत को श्रपश्नश की प्रकृति माना 
गया है। शब्दप्रकृतिरपश्न शञ इसि सग्रहकार: (वाक्यपदीय, हरिवृत्ति (।१४८)। उनके 
मत मे ऐसे भ्रपश्र श्ष की जिसका मल संस्कृत न हो स्वतन्त्र सत्ता नही है (नाप्रकृतिर- 
पस्न वा: स्वतन्न: कश्चिव्‌ विद्यते । सर्वस्थेव साधुरेवापस्र शस्य प्रकृति: ।--वाक्यपदीय 
१।१४८ टीका) । 

प्रपशञ्न श॒ दब्दो के बारे मे चार मूल्यवान विचार भर्त हरि ने व्यक्त क्रिए है-- 

(१)शुद्ध सस्क्ृत शब्द के उच्चारण के भ्रसामथ्यं से या प्रमाद से उसका प्रथुद्ध 
उच्चारण चल पड़ता है श्रौर वह कालान्तर में शब्द मान लिय्रा जाता है। गो शब्द 
से गावी शब्द उच्चारण की शभ्रशक्तिया प्रमाद से चल पडा । 

(२) बहुत-से श्रपञ्न श॒ शब्द प्रतीक पद्धति पर झौर अनुकरण के भ्राधघार पर 
प्रचलित हो गए। जैसे सस्क्ृत मे गोणी शब्द भ्रावपन (एक विशेष प्रक्नार की थैली )के 
प्र मे व्यवह्ृत होता था। गौ के लिए गोणी छाब्द का व्यवहार समवत, इसलिए 
होने लगा कि उसके थन गोणोी के प्राकार से साम्य रखते थे या गोणी की तरह अभ्धिक 
दृष धारण करने में समर्थ थे (गोणी वेयं गौ गोणोति बहुक्षीरधारणाविविधयादावपत- 
स्वसामान्याद्िधोयते ।--वाक्यपदीय हरिवृत्ति ११४६) । 

(३) कुछ अपश्रंश क्षब्दो की स्वतन्त्र सत्ता थी। श्रर्थात्‌ उनकी प्रकृति का कोई 
२५. महाभाष्य (३२ महाभाष्यकार के समय में कृषि के लिए लोक में “किसि? शब्द और 

दृश्य के अर्थ में 'दिसि! राब्द प्रचलित थे। लोके हि क्ृष्यर्थे किसि प्रयुग्जते दृश्यथें च दिसिम. 
महाभाष्य १३२ । महाभाष्य में देव दिण्य (देववत के लिये), आणवयति, वद्रति ओर 


१>तिये आइत शब्द मिलते दैं। 'स्वपादिषु (३११६१) वार्तिक अपभ्र'श॒ सुपति शब्द को सामने 
रखकर लिखा गया था। सृुपति--सोबइ । 
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पता नहीं थ्रा । इन्हें ही पीछे के वेयाकरण देशी शब्द द्वारा व्यवतत करने लगे (प्रसिद्धेश्तु 
रठितामापक्षमाना: स्वातप्यमेव कॉजिदपस दा: प्रयुज्यस्ते--वावयपदीय हरिवृत्ति 
शांर्षघ)। 
भन्नभट्ट ने इस पर टिप्पणी करते हुए कहा है कि संस्कृत के साथ-साथ भरम्य 
माषाझों की भी सृष्टि हुई होमी । यवन देश में यवन भाषा ही पहले बनी होगी । 
यवतों के यहाँ भी पहले संस्कृत भाषा थी, बाद में प्रपश्न श॒ का प्रयोग प्रारम्भ हुआ-- 
इस कल्पना में कोई प्रमाण नहीं है । 
ने हि तदानों सस्कृतमेव सुब्द न भावान्तरसित्यश्न सानसस्ति। तसशवना- 
विसृष्टो तदीयमाधाया श्रषि तदानोमेव शृष्टत्वात्‌ । न हि तेषामपि प्रथम 
ससस्‍्कृतेनेव व्यवहार:, पश्चादपऊ शरूपभाषाप्रवत्तिरिति कल्पनायां मानसस्ति। 
--भन्‍्नंसट्ट : महाभाष्यप्रदीपोद्योतन, प्रथम भाग, पृष्ठ ४७. 
(४) सस्कृत शब्दों के थिकृत या विकसित रूप वाले भ्रपञ्रश णब्द भी मूल 
संस्कृत शब्द की प्रपेक्षा कुछ विशिष्ट भ्र्थ रखते थे (तम्रपञ्न दमिच्छुति विशिष्टार्थ 
निवेशिमस्‌--वाक्यपदीय १।१४८) । इसके प्रनुसार गो शब्द के लिए लोक में जितने 
गावी, गोणी, गोता, गोपोतलिका प्रादि शब्द प्रचलित थे वे केवल गौ श्रर्थ को नहीं 
व्यक्त करते थे अपितु विशेष प्रकार या जाति के गौ भ्र्थ को प्रकट करते थे। इनमें से 
प्रत्येक के भ्र्थ में कुछ विशेषता थी। भाषा-विज्ञान के श्रनुसार गोपोतलिका को गो शब्द 
का अ्रपश्रश नहीं माना जा सकता । भ्रवश्य ही लोक में गोपोतलिका छाब्द गाय के 
किसी विशेष नस्ल के लिए प्रयुक्त होता होगा । पर शिष्ट-समुदाय में वह प्रचलित 
नहीं था । इसलिए पतजलि ने लोक में प्रचलित मानते हुए उन भब्दी को श्रपभ्रश 
शब्द माना । 
भत्‌ हरि ने भ्रपश्र श के विषय में उन प्रवादों का मी उल्लेख किया है जो भ्राज 
मी किसी न किसी रूप मे सजीव हैं। भत्‌ हरि के समय मे प्रपञ्न श का व्यवहार इतना 
बढ़ गया था कि उन्हीं की प्रधानता हो गई थी । (तैरेव श्रसिद्धतरों व्यवहारः) प्रौर 
जहाँ कही णुद्ध (साधु) शब्द के प्रयोग में सशय होता था, उसका निर्णय उसके भ्रपश्न छ 
के ग्राधार पर किया जाता था ।(सति च साधुभ्रयोगात्संशये यस्तस्यापन्न शस्तेन संप्रति 
निर्णय: कियते ।---वावयपदीय, हरिवृत्ति ११५४) शप्रत एक ऐसा वर्ग खडा हो गया 
था जो अपभ्रश को ही संस्कृत का मूल (प्रकृति) मानता था भौर सस्क्ृत को प्रप- 
अंश की विकृति मानता था। उनके मत में प्राकृत शब्द का भ्र था साधु शब्दों का 
समुदाय जो प्रकृति से उत्पन्त है। विकार बाद में पैदा हुआ श्रोर स्वर सस्‍्कार शभ्रादि 
विक्ृत भाषा में ही किए जाते हैं । प्रात (मूल) भाषा में नही। 
ह्रनित्यवादिनस्तु ये साधूनां धर्महेतुत्य न प्रतिप्चन्ते, मल्लसमयादिसहृशों 
साधुव्यवस्यां मन्यम्ते, ते प्रकतों भव प्राकृतं साथनां झब्दानां समहमाचक्षते । 
विक्षा रस्तु पदचाद्‌ व्यवस्थापित:, यः संभिन्नबुद्धिभि: पुरुषे: स्वरध्स्कारा--. 
दिभिनिर्णोयते इति । 
--वक्यपदीय, हरिवृत्ति ११५५ । 
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कुछ लोगों के मत में संस्कृत भाषा कभी भी भ्रसंकीर्ण (भपश्र श-शून्य) नहीं 
थी। संस्कृत भौर भपभ्रश का सदा से साथ-साथ व्यवहार हींता भ्राया है। दोनों 
झपना स्वतस्त्र भ्रत्तित्व रखती हैं। व्यवहार में एक दब्द को साधु शौर दूसरे को अ्प- 
अश उसी रूप में कहते थे जैसे एक स्त्री को गम्या भौर किसी दूसरी को श्रग॒म्या मानते 
थे | यद्यपि दोनों की विशेषताएं स्त्रीरूप मे सदा से एक ही रही हैं। भौर दोनो का 
गम्यत्व भश्रौर अगम्यत्व केवल परम्परा से परिचालित है न कि स्वाभाविक अथवा 
प्राकृतिक है (येघामपि ले नेव पुराकल्पो न व बेबी वागसंकीर्णा कदाचिदासोत्तेधामपि 
गम्यागम्यादिष्यवस्थावदियं साध्वसाधव्यवस्था नित्यसविच्छेदेन शिष्हें: स्मर्यत्रे--- 
बाक्यपदीय हरिवृत्ति ११५६) । 

भपभ्रश की अ्र्थवोघकता शक्ति के बारे मे भी वाक्यपदीय में मुख्यरूप में 
तीन तरह के विचार व्यक्त किए गए हैं। 

(१) भ्रपश्न दा दब्द साक्षात्‌ वाचक नही है। उनके सुनने पर श्रोता की शुद्ध 
शब्द का स्मरण होता है भौर तब श्र्थ बोध होता है। श्रतः भ्रपश्र श शब्द साधु शब्द के 
व्यवधान से भ्रर्थ प्रत्यायक होते है । 

(२) प्रपश्र श शब्द प्रसिद्धिवशात्‌ रूढ होकर बिता साधु शब्दों की याद 
दिलाये ही श्रर्थ बोधक होते हैं । 

॒ (३) जिस रूप में साधु शब्द साक्षात्‌ श्रर्थ-बोधक होते हैं उसी रूप मे श्रप- 
अश शब्द भी साक्षात्‌ श्रथंबोधक होते हैं। वाचकत्व की दृष्टि से साधु शब्द प्ौर 
भ्रपभ्रश शब्द मे कुछ भी अन्तर नही है । 

सिद्धान्त रूप मे तृतीय मतव्य ही वैयाकरणों को मान्य है। भाष्यकार ने भी 
माता है कि शब्द और भ्रपणब्द दोनों से समान रूप से भ्रर्थ का बोध होता है । केवल 
अ्रतर यह है कि साधु शब्द का प्रयोग अम्युदय करने वाला है जब कि अ्पशब्द श्रथवा 
भ्रपश्न ञ्ञ का प्रयोग प्रत्यवायकारक है । 

समानायामर्थावगतोी शब्देनचापद्मब्देन चर धर्मतियसः क्रियते--महाभाष्य 

पस्पशाह्विक । 

भत्‌ हरि ने कहा है :-वाचकत्वाविशेषों वा नियम: पुण्यपापयोः---वाक्‍्य- 
पदीय ३ सबन्धसमुद्दण ३० । 

भत्‌ हरि ने इस बात को भी स्पष्ट किया है कि साधुता-असाधुता का सम्बन्ध 
हव्द की भ्राकृति श्रथवा रूप से नही है। एक ही शब्द श्रर्थभेद से साधु भी हो सकता 
है भ्ौर भ्रसाधु भी। जैसे गोणी शब्द आवपन के भ्र्थ में तो साधु है श्रौर गाय के प्रर्थ 
में श्रसाधु माना जाता है (वाक्यपदीय १।१४६) 

हरदत्त ने पदमजरी (प्रथम भाग पृष्ठ 5) में भौर भट्टोजि दीक्षित ने 
शब्दकौस्तुभ मे साधुता के चार रूप दिए हैं : 

झनपश्चष्टतानादियेद्ाब्युदययोग्यता । 

व्याक्रिया व्यक्जनोया वा जाति: कापीह साधुता ।--शब्दकौस्तुभ, पृ० २० 

दाक्ति वैकल्य के कारण किसी शब्द का अन्यथा उच्चारण श्रपशब्द या भ्रपश्नष्टता है । 
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उससे रहित भ्रनपश्चण्टता है। वही साधुता है। महाभाष्य में भ्रपक्षब्द के लिए ते5 
सुराहेलयों हेलथ इति कु्बन्तः पराबभूकुः--इस ब्राह्चण-वाक्य का उद्धरण है। 
हेलय-हैलय में कया भ्रपशब्दता है इसमे टीकाकारों में विवाद है। कुछ लोग मानते हैं 
कि प्लुत और प्रकृतिभाव इस वाक्य में होता चाहिए । (हे ३ भ्रलयः है ३ भ्रलथः) पर नहीं 
हुआ है । जो लोग प्लुत को बैमाषिक मानते हैं उनके मत मे यहाँ अपशब्दता पद को 
द्वित्व करने की अपेक्षा वाक्य को द्वित्व कर देना है। कुछ लोग हेरय (हे प्ररयः) मे र के 
स्थान मे ले श्रुति होना ही भ्रपश्ब्दता मानते हैं। शतपथ ब्राह्मण ६।२।१।२३६-२४ मे 
'हे लबो है लव' ऐसा पाठ है। इधर हाल ही में डाक्टर वासुदेवशरण श्रग्रवाल ने 
हेलय शब्द पर नवीन प्रकाश डाला है । उनके मत मे 'इल्लु' बेबीलोनियनों का एक 
प्रतिष्ठित देवता था । बेबीलोन शब्द वेबा और इल्लु से बना है जिसका श्रर्थ स्वर्ग- 
द्वार था। इललु शब्द सभी सेमेटिक भाषाप्रों में है। हिन्रू में एल, और कन्नाइट मे इलु, 
फोनीशी में एल, केडियन भे इलु भ्ौर भ्रवी मे इलाह है और सत्र में इसका भ्र्थ 
ईश्वर है | बेबीलोन वाले युद्ध मे भ्रपने देवता को पुकारते हुए इसी शब्द का उच्चारण 
करते होगे जिसे पतंजलि झ्रादि ने हेलय के रूप में ग्रहण क्रिया है। हेलय है भ्ररय का 
अपभअ दा नही है। (द जरनल प्राफ द यू० पी० हिस्टारिकल सोसाइटी, वाल्यूम २३ 
पार्ट १२,१६५०) । 

प्रपशब्द को साधु शब्द के समातार्थंक माता गया है। (अ्रपशब्दोहिलोंके 
अयुज्यते साधु क्षब्दसमानाथरंच---कयट सहाभाष्य ३।१।८) किन्तु दैयाक रण प्रपशब्द का 
प्रन्वा््यान नही करते और न उसे साथु शब्द के पर्याय ही मानत हैं। नागेश के मत में 
व्याकरण की दृष्टि से शब्द का जरा-सा अ्रंशन प्रपशब्दता है (ध्रपशब्दत्वं व्याक रणानुगत -- 
आव्वस्पेषद्‌ ज्ञशर्त एव प्रसिद्धमू) --नागेद पस्पशाह्िक पृष्ठ २३ गुरुप्साद) अ्रथवा 
झनादिता साधुता है। जिस शब्द के भ्रादि का पता नही है जो श्रनन्तकाल से जिस 
रूप में भ्रा रहा है वही उसका साधुरूप है । जो शब्द पौरुषेय सकेत का रूप रखते है 
वे श्रवादिसाधुता के रूप में गृहीत नही हो सकते । 

अथवा अ्रम्युदय योग्यता साधुता है। जिन दाब्दो के उच्चारण मे अ्मम्युदय 
होता है वही साधु शब्द हैं । 

झथवा साधुता एक तरह की जाति-विज्वेष है। जिस तरह रत्नो को बार-बार 
पहचानने से उनकी छुद्धता पहचानने की योग्यता भा जाती है उसी तरह शास्त्र के 
बार-बार परिशीलन से विद्वानों को साधु शब्दों की पहचाव हो जाती है। साधुता एक 
सरह से जाति-विज्वेष है । 

यह चारो प्रकार की साधुता निर्दोष मानी जाती है भौर व्याकरणगम्य है। 
इसी तरह असाधुता भी चार प्रकार की है। भ्रपश्नष्टता, सादिता, प्रत्यवाययोग्यता 
और तदवच्छेदक जातिविशेष । 

टि, घु भ्रादि संज्ञा षब्द न तो साथु माने जाते हैं भ्रोर न भ्रसाधु। किसी- 
किसी के मत में प्रनपश्रष्टरूपसाधुता उनमें भी है। भस्य झादि सौत्र निर्देश प्रौर 'कुत्व 
कस्मान्न भवति' झादि भाष्य के वाक्य इसमे प्रमाण हैं। 


सज्ञा शन्द / ५५ 


संज्ञा शब्द 

वावयपदीय मे संज्ञा दाब्द के विषय्र मे कई तरह के विच,र हैं। लोक मे 
देवदत्त श्रादि संज्ञा शब्द प्रचलित हैं | देखा जाता है कि केवल दत्त कहने से देवदत्त का, 
केवल मामा कहने से सत्यम।मा का बोध हो जाता है--ऐसा कैसे होता है ? वर्षोंकि 
संज्ञा के एक देश का जैसे देवदत्त मे 'देव” का लोप किसी शास्त्र से बिहित नहीं है 
झौर केवल दत्त सज्ञा भी नही की गई है। पुनः दत्त ग्रादि सज्ञा किसी दूसरे की भी 
हो सकती है । भरत, दत्त शब्द देवदत का बोधक फंसे होता है ? यह प्रश्न कई रूप में 
सुलझाया जाता है। कुछ लोग मानते हैं कि शब्द-स्वरूयों का श्रपने सभी अश्रवयत्रों के 
साथ सभी प्रकार के सज्ञी के साथ समकाल सबंध होता है। जिस तरह समुदाय 
झर्यात्‌ पूरा शब्द सज्ञो का बोधक है उसी तरह उसका भ्रतवयव भी सज्ञी का बोधक 
है | श्रत: शब्द का एक देश भी सम्पूर्ण का श्र्थ-प्रत्यायक है श्रौर इसलिए दत्त 
शब्द भी देवदत्त का वाचक है । (वाक्यपदीय २।३५६) इम पक्ष भें दो दोष माने 
जाते हैं। यदि एक देश (अवयव) को भी प्रत्याथक माना जाएगा तो वर्णों को श्रर्थ- 
वान्‌ मानता पड़ेगा। देवदत्त शब्द का एक बर्ण भी देवदल प्र को कहने लगेगा। 
फिर समुदाय से श्रलग होकर उसमे वाचकता भी नहीं श्रा सकेगी। प्रत एक देश से 
झ्रथवा एक देश के तुल्य से सज्ञो का प्रत्यायन सम्भव नही है । 

इसलिए दूमरे भ्राचायं मानते है कि देवदत्त, देवदत्त शब्द बार-बार सुनते 
रहने पर कमी केवल एकदेश दत्त आदि के भी सुनने पर पूरे शब्द (देवदत्त ) की स्मति झा 
जाती है। प्रत. सज्ञा शब्य के एकदश, स्मृति के सहारे समुदाय के प्र्थ का अ्भि- 
व्यक्त करते है। इस पक्ष मे यह दोष माना जाता है कि सघात के श्रवयवों मे बट 
जाने पर अ्रवयवों से स्मृति संभव नही है क्‍योंकि स्मृति सदृशदर्शन से होती है। 
सघात या समुदाय से ही सादृश्य सभव है, छिन्न-भिन्‍न संघात से संभव नहीं है । 
दूसरी बात यह कि स्मृति प्रतीयमान वस्तु (देवदत्त ) का अभिधायक नही हो सकती । 
जो कर्णन्द्रिय गोचर होता है वही भअ्रभिधायक होता है जो प्रतीयमान है बड़ 
नही । 

प्रत: तीसरा मत, जो सिद्धान्त के रूप में माना जाता है, यह है कि संज्ञा 
दाब्द के जो क्षवयव हैं वे एकदेश के तुल्य (एकदेशास्वरूप) हैं। बे प्रनुनिष्पादी 
(नास्तरीयक ) है । श्रौर समुदाय के सभी लिग (गुणों) से युवत है । इसलिए देवदत्त 
दब्द जिस सज्ञा को बतलाता है, दत्त दाब्द या देव शब्द भी उसी सज्ञा को बतला 
सकता है। यह ठीक है कि देव शब्द देवता भ्रर्य को भी कहता है श्रौर किसी (देवदत्त ) 
से प्न्य व्यक्षित का भी वाचक हो सकता है, इसी तरह दत्त शब्द क्रिया शब्द भी हो 
सकता है, संज्ञा शब्द भी हो सकता है फिर भी शब्द सामथ्यं से ये नियत शप्रर्थ वाले 
मान लिए जाते हैं। भ्रतएव शास्त्र में लोप झादि कार्य उनके किये जाते हैं। देवदत्त 
इाब्द से स्वतन्त्र देव (देवता बोधक) और दत्त (क्रियार्थक) भ्रनुनिष्पादी नहीं होने 
के कारण देवदत्त शब्द के श्रवयव के हूप भे गृहीत नहीं हो सकते । ज्येष्ठा के लिए 
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ज़्ये, मधा के लिये घा, यद्यपि भ्रनुनिष्पादी शब्द हैं फिर भी प्रसाधु माने जाते हैं 
क्योंकि व्याकरणशास्त्र मे जिस तरह दत्त से देवदत्त श्रादि के ग्रहण की बात कही गई 
है वैसे उन भनुनिष्पादी शब्दों की नहीं कही गई है । 


संज्ञा शब्द का शपने भ्रर्थ से नित्य सम्बन्ध है 


प्रश्न यह है कि संज्ञा शब्दों के सज्ञी से सयोग के पहले व्याकरण के नियम 
लागू किए बाते हैं या बाद में । यदि पहले माना जाए तो वे संज्ञा शब्द ही न कहा 
पाएँगे क्योंकि सज्ञी से संयोग होने पर वे संज्ञा शब्द होते हैं। तो ऐसी दशा में संज्ञा- 
निबन्धन कार्य उनमें कंसे संभव है ? यदि उत्तरकाल माना जाय तो संज्ञा शब्द मे 
झनित्यत्व भ्रा जाता है क्योंकि इस दृष्टि से खुरणास ज॑से शब्द पहले मानों खुरनास ये 
बाद मे न का ण हुआ । उत्तर यह है कि दोनों रूप में कोई दोष नही पड़ेगा । सज्ञी 
से सम्बन्ध के पहले भी लक्षणयोग संज्ञा-सज्ञि सम्बन्ध से संज्ञात्व मान कर हो जाएगा । 
(प्रश्न सक्ा-संसि सम्बन्धात्‌ संशात्यं तत्रलक्षणम्‌, पुर्थराज--वरावयपदीय २।३६७) । 
यदि लक्षणयोग उत्तरकाल में माने तो भी संज्ञा शब्द मे अ्रनित्यता नही झाने पाएगी 
क्योकि हम यह नहीं मानते कि खुरणास शब्द खुरतास के रूप में था झौर बाद में 
णत्व हुआ । हम णत्व वाले शब्दों को भौर बिना णत्व वाले (नकारात्मक) शब्दों को 
दो बर्गों में बाँटेगे । इृत्वणत्व शब्द भी स्वाभाविक रूप में नित्य है। वे णत्व के साथ 
ही संज्ञा शब्द है । खुरणास शब्द खुरणास रूप मे ही साधु है, नित्य सज्ञा शब्द है। 
इस तरह चर्मंतासिक शब्द चर्मनासिक रूप में ही साधु है, नित्य है भौर सज्ञा शब्द नही 
है। भरत: पाणिनि ने ६४।३ के झनुसार क्ृत्वणत्व शब्दों को साधु माना है। न का 
णजत्वविधान केवल प्रक्रिया सूचक है । उससे नित्यता पर प्रभाव नहीं पडता । 

संज्ञा शब्दों की नित्य सम्बन्धता पर एक दूसरे प्रकार का भी आशक्षेप है। कुछ 
लोगो का कहना है कि संज्ञा शब्द पौरुषेय होते हैं । वे किस्ती द्वारा किसी वस्तु के 
संकेत में व्यवहृत होते है। बच्चे खेल में धूल श्रादि से नगर बनाते हैं उनका मधुरा 
आ्रादि नाम 'रखते है । जिस तरह यहाँ मधुरा श्रादि नाम का भ्रपने श्रर्थ से नित्य 
सम्बन्ध भी नहीं है वेसे ही सज्ञा शब्द अ्रनित्य सम्बन्ध वाले है 

कृतकत्वादनित्यत्यं॑ सम्बन्धस्योपजायते । संज्ञायाः सा हि पुरषेयंयाकाम 

नियुज्यते । यथा हि पांसुरेलाणां बोलकंस्ंघुरादय: संशाः क्रियन्ते सज्ञासु 

सर्वास्वेषेव कल्पना || 

--एुण्यराज द्वारा वाक्यपदीय २३६८ में उद्धत । 

इस श्राक्षेप का समाधान बैेयाकरण शब्द और भर्थ का सम्बन्ध श्रनादि मान 
कर करते हैं । गो शब्द शौर उसके भ्र॒थ॑ का नित्य सम्बन्ध है। उनके मत मे नित्य 
शब्द से किसी विशेष व्यक्ति का ज्ञान व्यवहार में होता है, परन्तु नित्य धब्द श्रौर 
उसके प्र्थ का सम्बन्ध भ्रनादि है। भौर यह शब्द प्रत्येक वस्तु को द्योतित करने में 
समर्थ है। (संजाशब्दानां तु सर्वतंज्षि प्रत्यायनशक्तियुकतत्वेषपि विशिष्टे संशिनि 
इकत्यवच्छेद: सासयिकः--हेलाराज, वाक्यपदीय ३, सम्बन्ध समुद्रेश २९) | इसी 
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तरह शास्त्रीय वृद्धि भ्रादि संज्ञायें मो समी तरह के भ्र्य-प्रकाशन में समर्थ हैं परन्तु 
दूसरी संज्ञाओं से भेद दिखाने के लिए शौर व्यवहार में सुविधा के लिए नियम कर 
दिया जाता है कि भादेच्‌ की ही वृद्धि संज्ञा मानी जाए। जिस तरह से विशेषण- 
विशेष्य में नील-उत्पल में नीलादि योग कोई पुरुष नहीं करता, स्वाभाविक है, उसी 
तरह वृद्धि भरादि संशाशब्दों का भी सबध स्वाभाविक है कूंत्रिम नहीं। 
व्यवहाराय नियम: संज्ञानां संशिनि क्यलित्‌। 
नित्य एवं तु सम्बन्धों डित्यादिषु गवादिवत्‌ ॥। 
वृद्ध यादीनां तु शास्त्रेस्मिग्छक्त्यवच्छेव लक्षण: । 
झक्त्रिमोभिसस्यन्धो. विशेषणविशेष्यवत्‌ ॥॥ 
--वाक्यपदीय २।३६९, ३७० । 


संज्ञाशब्द के प्रवत्तनिभित्त का विचार 


सशाणशब्द के प्रवृत्तिनिमित्त के विषय में भाष्यकार ने यह माना है कि प्राथ- 
मिक कल्प के संज्ञी के ग्रुण और क्रिया सज्ञा शब्द के प्रवृत्तिनिमित्त होंगे। (कश्चित्‌ 
प्राथमकल्पिको डित्थो डाम्मिटहयेति । तेन हां क्रियां गरुं था मः कश्चित्‌ 
करोति स उच्यते डित्थस्व॑ त एतड्डास्भिट्रत्वंत एसत्‌--महाभाष्य १।११६) 
प्राथमकल्पिक मे वृत्ति कैसे होगी इस पर भाष्यकार ने विशेष प्रकाश नहीं डाला है, 
केवल यह कहा है कि जैसे उसका (संज्ञा शब्द का) प्रयोग होता है वैसे किसी तरह 
उसमे (वृत्ति' भी हो जाएगी (यर्थव तस्य कार्यलित्क: प्रयोग. ऐवं बत्तिरपि भविष्यति | 
“-+महाभाष्य ५।१।११६) 

भतृ्‌ हरि के भ्रनुसार संज्ञा शब्दों के प्रवृत्ति-निमित्त उनके स्वरूप हैं। सभी 
सज्ञा शब्दो के प्रवृत्तिनिमित्त उनके स्वरूप ही होते हैं। कहीं तो उसमें भ्र्थ का साम्निध्य 
भी निमित्त रूप मे रहता है प्रौर कभी-कमी श्रथंशून्य भी स्वरूप निममित्त होता 
है| एकाक्षर संज्ञा हो या बडी संज्ञा हो इस विषय, में उनमे भेद नहीं है। छास्त्र मे 
महती संज्ञा करने के कारण यह श्रनुमान होता है कि उनका शब्दस्थरूप ही प्रवृत्ति- 
निमिन है भर उनके प्रवयवो का प्रत्यायक है। अनुमान का रूप तीन रूप में देखा 
जाता है। आवृत्ति के रूप में, शब्दभेद के रूप मे श्र दक्तिभेद के रूप मे। एक ही 
संज्ञा शब्द की दो बार झावृत्ति की जाती है। एक के द्वारा स्वरूप निरूपित संज्ञी का 
ज्ञान होता है भौर दुसरे के द्वारा श्रवयवार्थनिबन्धन ज्ञान होता है । सारूप्य के कारण 
प्रावृत्ति का भ्नुमान होता है। श्रथवा दो बार शब्द का उच्चारण हुप्रा है इसी का 
अनुमान करते है। उनमें एक से स्वरूप से झ्राच्छादित संज्ञी का ज्ञान होता है । दूसरे 
से भ्रवयवार्थनिबन्धन प्रतिपत्ति होती है। भ्रथवा वही एक हब्द दो शक्तियों से उच्च- 
रित हुआ है ऐसा भ्नुमान कर लेते हैं। इनमें एक से संज्ञी की प्रतिपत्ति भौर दूसरे से 
झवयवार्थ की संगति होती है । 

कैयट ने भ्रवृत्तिनिमित्त के प्रइन को दो तरह से सुलझाया है। उनके मत में 
शब्द के स्वरूप मे भ्र्थ का भ्रष्यास कर “यह हित्थ है! ऐसा संज्ञा-संज्ि सम्बन्ध करते 
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हैं। शब्द स्वरूप के आासंव से डित्य शब्द का जिम तरह डित्य श्रथें में व्यवहार होता 
हैं उसी तरह शब्दस्वरूप भ्रर्थ मे भावप्रत्यय होता है। कुछ लोग मानते हैं कि डित्य 
झादि संज्ञी में भी जाति रहती है। उत्पत्ति से लेकर भ्रत तक कुमार, यौवन प्ादि 
झवस्थानेद से भिन्‍न द्रव्य में समवाय सम्बन्ध से रहने वाली जाति झित्य में है ही 
जिसके कारण बालक-डित्य को युवा अवस्था में देखने पर यह वही डित्य है ऐसी 
भ्रतीति होती है । वही जाति संशादाब्द की प्रवृत्तिनिमित्त है, उसी में प्रत्यय होता है। 
यहच्छा दाब्दो का प्रवृत्तिनिमित्त हब्द स्वरूप भी माना जाता है (कंयट, महाभाष्य 
५।१।११६) । 

कुत्य भ्रादि के विषय में कैयट ने लिखा है कि शब्द भर भ्र्थ में भ्रभेद मान 
कर सज्ञी के सज्ञास्वरूप में प्रत्यय का भ्रध्यास होता है। किसी-किसी के मत में 
सज्नासंज्ञि सम्बन्ध में प्रत्यय होता है (क्रुत्वभित्याबों संज्ञा स्वरूपे संज्षिष्वध्यस्ते प्रत्यय: 
भ्रन्येतु संशासंजिसम्बन्ध इत्याहुः:--कैयट, महाभाष्य ५॥१।११६) नानात्व, सहस्व, 
यौगपद्त्व जैसे दाब्दों में उनका भर्थ प्रवृत्तिनिमित्त होता है भौर उसी में प्रत्यय होता 
है (नागेश ५॥१११६) । 


संज्ञा शब्द के चार प्रकार 


व्याकरण हास्त्र में संज्ञा शब्द चार रूप में गृहीत होते हैं (१) कृत्रिम रूप 
मे (२) भक्ृत्निम रूप मे (३) कृत्रिम भौर भ्रकृत्रिम उभयरूप मे श्लौर (४) प्रकृत्रिम 
का कृत्रिम रूप मे । 

हास्त्रीय परिभाषा जिन संज्ञाप्रो की दी गई है वे कृत्रिम हैं भौर कृत्रिमरूप मे 
शास्त्र में व्यवहृत है। जैसे कमंण्यणू ३।२।१ में कमे पारिभाषिक है परन्तु कर्तरि कर्म 
व्यतिहारे १३।१४ मे श्रक्त्रिम का ग्रहण है। व्यतिहार की यहाँ कृत्रिम सज्ञा उपयुक्त 
नहीं है। भ्रतः कम भी लौकिक कर्म है पारिभाषिक नहीं। 'कतृ करणयोस्तृतीया २।३। 
१८ में करण धाब्द कृत्रिम संशा है जबकि शब्दवरकलहाशभ्रकण्वभेधघेभ्य: करण ३।१ 
१७ से करण शब्द प्रकृत्रिम है । संख्या विषयक सृत्रो मे लौकिक झौर श्षास्त्रीय, प्रकृत्रिम 
और कृत्रिम दोनों तरह के संशा शब्दों का निर्वाह हो जाता है जैसे बहुगण बहुडति- 
संख्या १।१।२३ में सख्या छाब्द कृत्रिम और श्रकृत्रिम दोनों रूप से समानरूप में 
गृहीत है । कभी-कभी लौकिक भप्रकृत्रिम संशाशब्द शास्त्रीय कृत्रिम सज्ञादब्द का प्रत्या- 
यक होता है जँसे एकश्रुतिदूरात्‌ सम्बुद्धों (!२।३३ में सम्बुद्धि पद लौकिक अक्कत्रिम 
होता हुमा भी कृत्रिम छास्त्रीय क#त्रिम संबुद्धि पद का भी प्रत्यायक होता है (वाक्य- 
पदीय २२५६-२७७) । हु 


संज्ञा-संज्ञी शक्ति के भ्रवच्छेदक 


जिस तरह एक ही बस्तु निमित्त भेद से भिन्‍न-भिन्‍न हो जाती है उसी तरह 
संशासंशिसम्बन्ध भी निमित्त भेद से भिन्न-भिन्न भासित होता है। लोक में बुद्धि प्रक- 
ल्पित भेद को मान कर सोने की भंगूठी (सुवर्णेस्य भ्रगुलीयकम्‌ ) कहते हैं, मेदनिबन्धन षष्ठी 
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पविभक्ति का प्रयोग करते हैं। इकोयणचि ६।१।७७ में भी हकारादि' चार की इक संज्ञा 
है । यकारादि चार की यण संज्ञा है । यहाँ भी संज्ञी से संज्ञा भिन्‍त रूप है। इनमे इक 
या यण्‌ उच्चारण के कारण क्रमशः स्थानी या आदेश नहीं है श्रपितु उनसे प्रत्यायित 
संज्ञी कार्य के पात्र होते हैं। भाव यह है कि वृद्धि झब्द संज्ञा नहीं है अ्रपितु वृद्धि शब्द 
से प्रत्यायित जो वृद्धि शब्द वह संशा है इसी तरह भ्रादेच शब्द से प्रत्यायित जो भादेचु 
थे सन्नी हैं। 

बुद्ध यादयों यथा शाब्दा स्वरूपोपनिवन्धना. । 

आादच प्रत्यायिते: शब्दे सम्वन्धं यान्ति सक्षिसि: ॥ --वारक्यपदीय १॥६० 

संज्ञी के सम्बन्ध से पहले सज्ञा अपने स्वरूप की थोतिका होती है भौर इसलिए 

षष्ठी भौर प्रथमा विभकति का निमित्त होती है। संज्ञा शब्द में प्रथमा विभकिति का 
व्यवहार किया जाता है क्योकि स्वरूप से अ्रधिष्ठित होने के कारण भ्र्थवत्व है। सो$- 
यम्‌ इस रूप में संज्ञी के द्वारा शवत्यवच्छेदलक्षण सम्बन्ध नियमित होता है। जैसे गौर्वा- 
हीकः सिहो माणवक: जैसे वाक्‍्यों मे शक्ति का अ्रवच्छेद किया गया है। वाहीक शब्द के 
द्वारा विशिष्ट गो का झौर पुदुष शब्द के द्वारा संज्ञा शब्दों का शकयवच्छेद किया गया 
है। (वाक्यपदीय १।६७, ६८) 


संज्ञा शब्द और अनुकरण ठाब्द सें भेद 


सज्ञा शब्द और भ्रनुकरण शब्दों मे कुछ दूर तक साम्य है। भ्रनुकरण धाब्द भी 
संज्ञा शब्द की तरह स्वरूप का ्रत्यायक्र होता है। सज्ञा शब्द भौर अनुकरण शब्द में 
भेद यह है कि श्रमिधेष के उच्चारण किये जाने पर भ्नुकरण होता है । सज्ञा के लिए 
अभिधेय प्रत्यायक होता है उच्चार्यमाण नही । (भ्रतएवं श्रनुकरण दब्दात्‌ संग शब्दस्य 
विशेष: स्पष्ठों भवति। उच्चायभाणेमिघेयेडनुकरणम्‌ । सजायास्तु प्रत्याय्यमेया- 
भिधेयम्‌, नोचारयंमाण मिति--वुपभ--वाक्यपदीय टीका १६६ पृष्ठ ६६ ) 
इस भाव को सग्रहकार ने भी व्यक्त किया है : 
न हि स्वरूप शब्दातां गोपिण्डादिवत्करणें संनिविशते। तत्त्‌ नित्यममिधेय- 
मेवामिधानसंनिवेशे सति तुल्यरूपत्वादसनिविष्ठमपि समुच्चार्यमाणत्वेना- 
यसोयते । 
संग्रह, वावप्रपदीयवृत्ति में भरत हरि द्वारा उद्ध,त १६६, १०६६-७० 
'गोरित्ययमाह' इत्यादि भ्रनुकरणात्मक वाज्यों मे केवल स्वरूप बोध का निर्देश 
रहता है। उनमे श्रवयवों के निर्देश की भावना नहीं रहती ! क्योक्ति भ्रवयवों मे कार्ये 
(प्रत्यय ग्रादि) नही होते । जमे अनेक में भ्रग्नि शब्इ से प्रत्यय होता है न कि 
अग्नि दब्द के भ्रवयवों से | ठीक यही बात अ्रनुकरण शब्दों के लिए भी है। मदि 
अनुकरण शब्दों मे भी अवश्निदेश माना जाएगा तो वे झलग-अलग क्रमहीन जान 
पड़ेंगे। गौ इस भ्रनुकरण शझउई में स्थित औकार से भ्ौपगव के औकार की प्रतीति 
होने लगेगी । 
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अनुकरणजेध्यणि पशलयदा उपादित्सिता: ते पृथथतिपतक्रमा: प्रतीदेरन्तितति $ 
भोरित्ययमाहेत्यत झ्ोपग्रवमित्यञ्र स्थिता प्रौकारादय: प्रतीयेरन्‌ | 
--वुषभ, वाकयपदीय टीका १।४४ पृष्ठ ५६ 
झनुकरण शब्द प्रत्यायक होने के कारण सज्ञा हैं और प्नुकाय॑ प्रत्याय्य होने 
के कारण संज्ञी हैं। संज्ञा कमी संज्ञी को नहीं छोड़ती (न संज्ञा संजशिनं व्यभिचरति-- 
महाभाष्य ४४२।५६९) जिस तरह गो झादि शब्द सास्‍्ना, लांगुल वाले प्रर्थ (व्यक्ति) 
को जताते हुए उस भ्रर्थ वाले के भ्रथ मे मतुप्‌ प्रत्यय लाते हैं जैसे गोमान्‌, उसी तरह 
झनुकरण शब्द भी भपने भ्रयं पझ्रनुकायं को बताते हुए उसके द्वारा भ्रनुकायं वाले के 
भ्र्थ मे छ प्रत्यय लाते हैं। भनुकरण दाब्द जाति समवेत श्रर्थ को व्यक्त करता है । 
वह जाति छाब्द है। यह बात लृकार वातिक मे (भाष्य में) कही गई है । (कैयट--- 
महाभाष्य ५।२।५६ ) 
भट्टोजि दीक्षित ने भी अ्नुकरण छधाब्द को जाति शब्द माना है। प्रनुकरण 
शब्दाइस जाति दाब्दा एवं तत्रानुकायंनिष्ठजाते, प्रवत्तिनिमित्तत्वात्‌ । 
-“शैब्दकौस्तुभ, ११॥१ 


अ्रनुकरण शब्द और प्राम्तनाय शब्द में भेद 


अनतुकरण शब्द का झाम्ताय शब्द से भेद स्वर, वर्णानृपूर्वी, देश भौर काल की 
दृष्टि से किया जाता है। 
झाम्तायश व्दानासान्यभाग्यं स्वसवर्णनुपृर्वोदिेशकाल नियतत्वात्‌ । 
वातिक ५१२।५६ 
भनुकाय और अ्रनुकरण में श्र्थभेद से भेद होता है। इस हृष्टि से झ्ाम्ताय 
शब्द श्रौर भ्रनुकरण शब्द मे भेद है ही। स्वर झादि की दृष्टि से भी भेद है। 
श्राम्नाय शब्दों के स्वर नियत है जबकि भ्रनुकरण छाब्द एक श्रुति रूप में भी देखे 
जाते है। भ्रस्यवाम शब्द श्राम्नाय मे प्रत्ययस्वर से भ्रन्तोदात्त है। 'भ्रस्य' भी अन्तोदात्त 
है| 'वाम' भी अन्तोदात्त है। अ्नुकरण भ्रस्यवाम शब्द प्रातिपदिकस्वर से श्रन्तोदात्त 
है । इसमें दो उदात्त न होकर एक ही उदात्त है। क्योकि यहाँ भश्रनुकरण के रूप में 
ग्रस्यवाम हाब्द एक पद है। प्राम्नाय शब्द में वर्णों का क्रम नियत रहता है । प्रनुकरण 
वब्द मे उनका उच्चारण व्युत्कम रूप मे करने पर भी अनुकार्य की प्रतीति हो जाती 
है। झ्राम्नाय शब्दों के उच्चारण के लिए देश काल नियत हैं। श्मशान में आम्नाय 
नहीं पढ़ना चाहिए, अमावस्या को अध्ययन नहीं करना चाहिए श्रादि। जब कि 
प्रनुकरण शब्द के लिए देश काल का बन्धन नही है। आझाम्नाय शब्दों मे पद के एक 
देश का तथा विभकति का लोप भी देखा जाता है, भ्रनुकरण शब्द में बिभकित के अभाव 
में उनका लोप सम्भव नहीं है। नागेश मानते हैं कि भाम्नाय शब्दों के श्रवण से शूद्रो 
को प्रायश्चित्त होता है। जब कि भप्रनुकरण शब्द सुनने से उन्हें प्रायश्चित्त नही 
होता (भ्रनुकरणंभ्रभ्वत: शूद्रस्य प्रायश्चित्वामाव दृत्यपि बोष्यम्‌ ।--तागेश, महामाष्य 
४ध२५६) । 
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धघनुकरण शब्द और भ्रपशब्द में भेद 


प्रनुकरण दाब्द में झौर भ्रपशब्द में भेद यह है कि शिष्ट श्रतुकरण साधु माना 
जाता है। भ्रशिष्ट भ्रभूकरण ततो दोषजतक माना जाता है प्रौर न भ्रम्युदयजनक । 
जबकि प्रपशब्द का प्रयोग भ्र्थवोषक होते हुए भी प्रत्यवायजनक माना जाता है । 
“प्रविरविकन्याय' (महामाष्य ४४१।८८) हाब्द में श्रवि शब्द, कुयट के अनुसार, 
विभकक्‍सयन्त रूप मे ग्रनुकरण है। भ्रनुक रण होने के कारण समास होते हुए भी विभकति 
का लोप नहीं हुआ है ! 
धविरविकन्यायेनेति ।**' ** अथवाउविरित्यस्थ. विमकर्यम्तस्थानुकरणसबि- 
रिति। ततोश्नुकार्येणार्थनाथंवत्वाइ या विभव्तिरत्पशते तस्पां द्वन्द्वान्तर्भा- 
वाल्लोप , न तु पूर्वस्थाट, झनुकरणत्वात्सप्त्वाभआाबात्‌ । यथा5स्थवामोयमिति 
बष्ठया लुगसावं: | भ्रथवा भाष्यका रवचनप्रामाध्यादस्य साधुत्वस्‌ । 
--कैयट, महाभाषप्य ४॥१।८८ 


व्याकरण 


शिप्ट प्रयुक्त साधु शब्दों का भ्रन्वाख्यान व्याकरण करता है। (शिष्टप्रयोगानुविधायि 
इबं शास्त्रमू--महाभाष्य दीपिका पृ० ११६) भ्रपश्नश के भी व्याकरण बाद में बने 
किन्तु सरकृत के वेयाकरण व्याकरण का लक्ष्य परिनिष्ठित शब्दों को ही मानते थे । 
भत्‌ हरि ने व्याकरण शास्त्र को आगम माना है और इसके प्रनि शअ्रत्यन्त सनोरभ 
भाव व्यक्त किया है। विद्या का अ्रधिष्ठान वेद है। वह एक है । पर उसके परिकल्पित 
भेद किए गए हैं। मत्रद्रप्टा ऋषियों ने साधारण ज्ञान वाले प्राणी के लिए वेद का 
कई रूप मे भ्रन्वाख्यान किया है। वेद लोक का प्रक्ृति (मूल) है। वही लोक का 
उपदेष्टा है। लोक की सभी व्यवस्थाप्रो का विधाता है। वह प्रणवमय है। यह सर्च 
शब्द-ग्रर्थ की प्रकृति है। सभी तरह के विद्याभिद उसी से उदबुद्ध हुए है । विद्याभिद 
ज्ञान के हेतु हैं। इनसे पुरुष का सस्कार होता है। उनकी बुद्धि का उनके ज्ञान का 
सस्कार होता है। ये विद्याभेद वेद के भ्रग के रूप में प्रसिद्ध हैं भौर उन श्रगों के भी 
उपांग हैं जिनसे स्वप्न, पाक, योनि आदि का ज्ञान होता है। उपाडु स्यश्य 
स्वप्तविशानपाकयोनिशानादयो धविद्याभिदाः प्रसिद्धा लोके --वाक्यपदीय-हरिवृति ११० 

इन झंगो, उपागो में सर्वप्रथम स्थान व्याकरण का है (प्रथम छन्दसामंगसा- 
हुष्पाकरण बुधा:---वाक्यपदीय १११) 

बेद शब्दमय हैं। व्याकरण शब्द का ही सस्कार करता है। इसलिए शब्द के 
साक्षात्‌ उपकारी होने के कारण वेद का समीपी है। इसीलिए अ्रक्षर समाम्नाय के 
ज्ञान-मात्र से सर्व वेद की पुण्यफल-प्राप्ति कहा जाता है। इसलिए श्रंगो में व्याकरण 
को प्रधान माना है। हि 

शब्द समूह को भर्त्‌ हरि ने वाणी का परमरस कहा है (यो बात परमोरस:) 
वह पुण्यतम ज्योति है। व्याकरण उस परम्त ज्योति का ऋजु मार्ग है। स्वरूप शौर 
परख्प के द्योतक तीन तरह के प्रकाश होते हैं। एक अग्नि का प्रकाश । दूसरा पुरुष 
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का झ्ान्तरिक प्रकाश । तीसरा प्रकाद झौर प्रप्रकाश सबको प्रकाशित करतेवाला धब्द 
नाम का प्रकाश । इस शब्दरूप प्रकाश से शभ्रखिल चर-प्रचर जगत्‌ सम्बद्ध है ! 
इह भ्रोणि ज्योतोदि अयः प्रकाशा. स्वकूपपश्रपयोरबरश्ोतकाः तदाया । योय॑ 
जातवेद! यह्च पुरुषेष्वान्तर: प्रकाशो यह प्रकाशाप्रकाशयों, प्रकाक्षयिता 
इ'ब्दाउम: प्रकाग्म. सजेतत्सवंमुपतियद्ध यावत्स्थास्तु चरिष्णु चर इति । 
--वाक्यपदीय, हरिवृत्ति १६२ 
इसको दण्डो ने यों व्यक्त किया है : 
इबसंन्धस्तस: कृत्स्त॑ जायेत भवनचगम्‌ । 
यदि शब्दाहय: ज्योतिरासंसार न दोप्यते । --काव्यादर्श, १४ 
जो व्याकरण नहीं जानता यह छाब्दार्थ सम्बन्ध के तत्त्व कों नहीं समझ 
सकता | वह एक ही भ्रर्थ वाले साधु-प्रसाधु शब्द का निर्णय नहीं कर सकता । 
बिना उपदेश के साधु प्रयोग से शिष्टो का प्रनुमान नहीं कर सकता । 
शब्दार्थ सम्बन्ध निस्चितत तत्व बराध्याविद्योषेषयि जल साध्वसाधून्‌ । साधुप्रयोगा- 
नुसितांदहव शिष्टान्‌ न थेद यो व्याकरण न बेद । 
--वाक्‍्यपदीय, हरिवृत्ति ११२ में उद्धत 
भ्र्थ के प्रवृत्ति श्रथवा व्यवहार के तत्व का शब्द ही निबन्धन है। बह पअर्थ- 
प्रवृत्ति चाहे विवक्षा मानी जाय या संसर्ग मानी जाएं। सत्ता मानी जाए प्रथवा 
बाह्यरूप मे स्थित प्रत्यमात्मा मानी जाए। दब्दों का तत्ववोध--उनका शुद्ध अ्रपशञ्र श- 
रहित स्वरूप बिना व्याकरण के नहीं जाता जा सकता | 
व्याकरण स्वयं का द्वार है। वाणी के मल की चिकित्सा है। सर्वविद्याश्रो 
से पवित्रतम है और सभी विद्याओ्रों में प्रकाशित होता है । 
जैसे संसार के सभी श्र्थ-जाति शब्दाकृति से ग्राद्म है-- संसार के सभी पदार्थ 
शब्द से द्योतित होते हैं--वैसे ही व्याकरण समस्त विद्याओ्रो का मूल है। वह सिद्धि 
के क्षोपान का प्रथम पर्व है। वह मोक्षार्थी के लिए सरल राजमार्ग है । 
भतृ हरि के श्रनुसार व्याकरण स्मृत्ति है। वह प्रातिभ-ज्ञान-सम्पन्त-ऋषियों 
द्वारा भ्रभिव्यक्त हुआ है। वह भ्रपोरषेय है। व्याकरण को अ्रपौस्षेय रूप देते हुए ही 
मुतियों ने शब्दानुशासन प्रकट किया है । 
भक्ष्य-अ्रभक्ष्य, गम्या-भ्रगम्या श्रादि का विचार जैसे स्मृति-प्रन्थ करते है और 
शिष्टजन श्रपने श्राचरण में उनका पालन करते है, उसी तरह व्याकरणस्मृति भी 
साधुत्व ज्ञान का प्रतिपादन करती है! साधु और अ्रसाधु शब्द की व्यवस्था व्याकरण 
करता है। जिस तरह परम्परा को श्रतिच्छिन्न रखते हुए समय-समय पर स्मुतियों का 
संस्करण होता श्राया है उसी तरह परम्परा को प्रविच्छिन्ष रखते हुए शब्दानुशासन 
भी समय-समय पर शब्दतत्त्वज्ञो द्वारा प्रचारित होता रहा है । 
साधुत्वज्ञानविषया सेषा व्याकरणस्मृति । 
अविच्छेदेन शिष्टानामिदं स्मोततिबन्धनस्‌ ।(---वाक्यपदीय ११४२ 


व्याकरण का पद-श्रन्वास्यान श्रौर वाक्य-प्रन्वाख्यान 


भतृ हरि प्रवाहनित्यता (गुरु परम्परा से क्रमागरत) के श्राधार पर शब्दानुशासन 
को श्रनादि मानते हैं। छाब्दानुशासन की प्रायः दो तरह की पद्धति रही है। एक है 
'शब्दवती' धौर दूधरी है भ्रशब्दा' । 

तस्मादनादि सुरुषर्वक्रमागता शिष्ठानुमानहुंतुरव्यभिचारा लक्षणप्रपण्चाभ्यां 

शब्दवतो चादाब्दा च स्मृतिनिबध्यते। . --वाक़्यपदीय १। २६ हरिव॒त्ति 
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दब्दवती के रूप में शब्दानुआसन कहने का तात्पय यह है कि छाब्द का तामतः 
उल्लेख कर प्रकृति-प्रत्ययः झादि के रूप मे उसका संस्कार किया जाता है। पाणिनि 
झादि सूत्रकारों के लक्षण इसी कोटि में भाते हैं जैसे 'प्रग्नेढक' इस सूत्र के ह्वारा जो 
अनुशासन कहा जा रहा है उसे हम शब्दवती भनुशासन पद्धति कह सकते हैं। 

परन्तु सहसों ऐसे शब्द हैं जिनके बारे मे अ्रनुशासन उपलब्ध नहीं हैं। ऐसे 
भी सँकड़ों झब्द हैं जिनमे लक्षण ठीक नही बैठते फिर भी के साधु माने जाते हैं। ऐसे 
शब्दों का अनुशासन ब्षिष्टों के व्यवह्षर के आधार पर मान लिया गया है । यद्यपि शब्दतः 
उनका उल्लेख विधि के रूप में नही है फिर भी वे शब्द अ्रपने प्रकृत रूप में शास्त्रकार 
को इष्ट हैं। इसीलिए ऐसे वाक्य मिलते हैं। इष्टमेबेतद्योनर्वीयस्पेति--महा- 
भाष्य ३। १। ६€२। इस तरह के श्रनुशासन को भरत हरि ने श्रश्चष्दा स्मृति कहा 


दूसरे शब्दों में हम कह सकते है कि श्राचायों भ्रथवा शिष्टो द्वारा दो प्रकार से 
व्याकरण ग्रथवा शब्दानुशआसन आरम्भ किया गया । पहला उपेयनि्देश के द्वारा और 
दूसरा उपायनिर्देश के द्वारा । उपेश्निर्देश का भाव निपातन जैसी प्रक्रिया से है। बहुत 
से धब्द हैं जिन्हे पाणिनि श्रादि ने नितरातन से सिद्ध जिया है श्र्थात्‌ वे शब्द जैसे सुने 
जाते थे, जैसे लोक में प्रचलित थे पनका उसी रूप मे उल्लेख कर दिया गया। प्रकृति- 
प्रत्यप का विचार उनके बारे में ठीक से नही क्रिया गया । निपायन के बारे में निम्न" 
लिखित इलोक प्रसिद्ध है-- 


धातुसाधनकालानां प्राप्त्यण नियमस्य थे । 
झनुबन्ध विकाराणां रूह्यर्थ च निपातनम्‌ ॥ 

-+कैयट ५। १। ११४ मे उद्धृत 
उपायनिर्देश से तात्पर्य विधि से है, प्रातिपदिक आदि से प्रत्यय भ्रादि का विधान 
कर दब्द के साधुत्व प्रदर्शन से है। शास्त्र क्रारों ने प्रकृति और प्रत्ययो में श्रनुबंध की कल्पना 
विशेष दृष्टि से की है । प्रकृति के अफ़ार आदि अनुबन्ध उपग्रह ग्रादि के सकेत की दृष्टि 
से किए गए है। घज्‌ भ्रण्‌ भ्रादि प्रत्ययो मे श्रनुबध वृद्धि, उदात्तादि स्वर आदि के सकेत 
के लिए किए गए है । वस्तुत द्िष्ट जनो को, शिक्षित, सभ्य समुदाय को प्रकृति-प्रत्यय 
भ्रादि की प्रावश्यकता नहीं होती । शब्दों की ठीक पहचान उन्हें लोक व्यवहार से पर- 
परया मिल जाती है। हेलाराज के अनुप्तार शिष्टों की प्रतिभा निर्मेल रहती है। 
उनकी बुद्धि सब को यथार्थरूप में ग्रहण करते में स्वभावत समर्थ होती है। इसलिए 
उन्हे प्रकृति-प्रत्यय के उपदेश की प्रावश्यकता नही होती | उनके लिए उपायनिर्देश 

(निपातन से छाब्द सिद्धि) भी असत्य ही हैं । 
जब ऐसी बात है, शिष्८ के व्यवहार से ही काम चल जाएगा, शब्दानुशासन 
की, प्रष्टाध्यायी श्रादि व्याकरण ग्रन्यों की क्‍या झ्रावश्यकता है ? इसका उत्तर यह है 
कि विष्ट प्रथोगो का कोई उल्लघन न करे इसलिए उन शिष्टो द्वारा प्रयुत़त शब्दों को 
ही व्याकरण लक्षण द्वारा समझता है। वैयाकरण स्वय शब्द नहीं गढता । लोक में 
प्रयुक्त शब्दों का ही श्रन्वाख्यान करता है। किमी नियम के न रहने पर शिष्टमन्य 
लोक मनमाना व्यवहार कर सकते हैं और भाषा के परिनिष्ठित रूप में विच्छु खनता 
ला सकते है । दूसरा कारण यह है कि शिष्टों को भी विशेष शब्द के बारे में भ्रम हो 
सकता है। अम के निराकरण के लिए भी झाकर ग्रन्यों की आ्रावश्यकता है। इसलिए 
भरत हरि ने कहा है कि जो शिष्ट प्रयोग के साक्षात्कार करने में भ्रसमर्थ है, अन्धे हैं, 
उनके लिए शास्त्र ही दृष्टि हैं (शास्त्र चभुरपद्यताम-वावयपदीय ३, वृत्ति समुद्देश ७६)। 
जो लक्षण जानते हैं परन्तु लक्षणनिरपेक्ष रूप मे ही साधु शब्दों का व्यवहार करते 
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हैं। उन्हें भी पतंजलि ने शिष्ट कहा है। उनके ऐसे व्यवहार से उनके शिष्ट होने का 
अनुमान कर लिया जाता हैं। श्रतः व्याकरण सम्प्रदाय में 'लक्ष्यलक्षणे व्याकरणम्‌' 
झौर 'सैयाशिष्टपरिज्षानार्थाष्टाध्यायी' ये दोनों ही उक्तियाँ प्रचलित प्ौर मान्य हैं । 
(हेलाराज, वाक्यपदीय ३, वत्ति समुहेंश, ७८, ७६) । 

व्याकरण द्वारा दब्दों का भ्रन्वाख्यान किया जाता है । इस सम्बन्ध में दो तरह 
के मत हैं। एक मत है कि व्याकरण द्वारा दक्द का प्रन्वास्यान पद-प्रवधिक है । 
दबा मत यह है कि भन्वाख्यान वाक्य प्रवधिक है । भर्त हरि ने दोनो पक्षों का उल्लेख 


केयांचितं पदावधिकमन्वाल्यानम्‌, वाक्यावधिकसेकेघाम्‌ । 
--वाक्यपदीय १२६ हरिवृत्ति, पृष्ठ ३८५ । 
पाणिनि झ्रादि के अनेक वक्तव्य पद के भ्रन्वाख्यान भौर वाक्य के भी श्रन्वा- 
स्यान में प्रमाण हैं। पद संस्कार पक्ष मे एक शब्द दूसरे शब्द से निरपेक्ष होता है। 
उसका संस्कार भी निरपेक्ष रूप में ही होता है। जैसे शुतल शब्द गुणवाचक शब्द है । 
मतुप्‌ प्रत्यय के लोप के होने पर शुक्ल शब्द शुक्ल गुण वाले वस्तु का भी बोबक है। 
ऐसी परिस्थिति में वह विशेषण हो जाता है। किसी दूसरे पद के सम्पर्क मे भी वह 
विशेषण हो सकता है जैसे शुक्ल: पट: मे । श्रव पदसस्कारपक्ष मे शुक्ल शब्द को 
विशेषण के रूप मे भी नपुसक लिंग और एकवचनान्त होना चाहिए क्योकि निरपेक्ष 
रूप मे एकवचन और नपु सक लिंग ही स्वाभाविक है भ्ौर भ्रन्तरग होने के कारण 
तथा श्रूति भ्रभेद के कारण विज्लेष श्र्थ में वतमान शुक्ल शब्द में भी वे ही उपस्थित 
ही जाएंगे । इस दोष को हटाने के लिए विशेषणाना चाजाते: १२५२ यह नियम 
बनाया गया। भर्थात गुणवचन हाब्दों का श्राश्नय के भ्रनुतार लिंग वचन होते हैं । 
झाश्रय का बहिरंग झौर भावी होना इसमे बाधक नही है। भरत. विशेषणाना चाजाते: 
१२।५२ यह सूत्र पदसंस्कारपक्ष का समर्थक है। वावयसस्कारपक्ष मे गुण का आश्रय 
में प्रत्यन्त ससृष्ट होने के कारण, उनका झलग विवेक न होने के कारण गुण का कोई 
'सामान्य' रूप ही सभव नहीं है। झ्राश्रय के भान होने के साथ ही साथ गुण का 
भी भान होगा क्‍योंकि गुण तन्निष्ठ है भर इसलिए द्रव्यगत लिंग और बचन भी 
स्वभावतः सिद्ध हो जाएँगे। इस पक्ष में सूत्र केवल अनुवाद मात्र हैं । 
पदस्तस्का रपक्षे घाचनिकमेतत्‌ । पवे हि. पदान्तरनिरपेक्ष सस्क्रियमाणे नपु- 
सकलिंगसवबंनामप्राप्तमेकत्व व अस्त्वन्तरनिरपेक्षत्वात्‌ सस्निहितमिति शुक्ल 
पटा इति प्राप्त माविनो बहिरंगस्थाअयस्थ लिगसंल्येइनेन प्रतिपाद्य ते । 
* यवा तु वाक्यसस्कार: तवायमनुवाद एव । 
--कैयट, महाभाष्य, १२।५२, 
द्रष्टव्य--वाक्यपदीय १२६ हरिवृत्ति पृष्ठ ३८ । 
पाणिनि ने तबशिष्यं सड्ज्ञाप्रमाणत्वात्‌ १२५३ सूत्र से भी उपयुक्त सूत्र की 
निरथंकता द्योतित की है । 
कात्यायत ने पदसस्कारपक्ष को मान कर द्वन्द्त समास मे प्रत्येक अश्रवयव के 
ससस्‍्कार की दृष्टि से द्वन्देंबहुषु लुग बचनम्‌' कहा भौर वाकय-सस्कारपक्ष के आधार 
पर 'न वा सर्वेबां इन्द्व बह्ुयत्वात्‌' यह कहा (वार्तिक, महाभाष्य २४६२) । 
उपसानानि सामान्यवचने, २।१।५५ जंसे सूत्र और 'भवति' के लिए "भू, भूति, 
भू श्रति भ्रादि की कल्पना पदावधिक श्रन्वाख्यान पक्ष में ही टीक है । 
भतृ हरि ने सप्रहका र का निम्नलिखित वक्‍तव्य वाक्ग्रावधिकर अन्वास्यान पक्ष के 
समर्थन में उद्धत किया है : 


अन्वास्याग / ६४५ 


ने हि किडिचत पं नाम रूपेश निम्रतं मबचित ! 
पदासों झपमर्धो था वाक्याधोवेव जायते ॥ 
न्यासकार ने भी कौस्त:, यौत्तः इन शब्दों की सिद्धि पदसंस्कारपक्ष में दुरूह 
बताते हुए काक्यसंस्कारपक्ष पाणिति को अभिप्रेत है ऐसा माना है : 
कि पुनरिदं राजशासन पदसंस्कारामेव शब्दानुशासन कर्तध्यसिति। श्रथ 
झास्त्रकारस्पेबायमशित्राय इति चेत्‌ । न । द्षास्त्रकारेण हि युष्मच पपवे समा- 
नाधिकरणे स्थानिन्यपि मध्यम (१४१०५) इति युध्मवाद्यपपदे सध्यमावि- 
पुरषविधानात्‌ धाक्मसंस्का रप्रयुक्तमाप शास्त्रमेतदिति सूचितम । 
-जयास, १। १५८, पृष्ठ १११। 
पुरषोत्तमदेव ने मी पदसंस्कारपक्ष श्रौर वाषयसंस्कारपक्ष दोनो को श्र।चा्से- 
सम्मत माना है । 
इह प्रातिपविकार्थ मात्रे प्रथमां विवदता प्राचार्वेण ज्ञाप्पते पदसंस्कारकमिदं 
व्याकरणसिति ।'' 'तथा वज़्यसंकारक चेद व्याकरणमाचायत्यासिमतमिति 
भातु सम्बन्धे प्रत्यया (३३४१) इति सुत्रकरणात । 
षोत्तमदेव, ज्ञापक समुच्चय, पृष्ठ ६७, ६८ | 
पदावधिक अ्रन्वास्यान झौर वाक्यावधिक श्रन्वाल्यान में हेलाराज के मत मे, 
भेद यह है कि सम्बन्ध सामान्य की भ्रपेक्षा में पदावधिक ग्रन्वाख्यान और सम्बन्ध 
विशेष की अपेक्षा से वाक्यावधिक श्रन्वाल्यान किया जाता है। 
'“'सस्वन्धि (सम्बन्ध) सामान्यापेक्षायां पदावधिक तद्राक््योपास सम्बन्ध- 
विशेषापेक्षायां तु वाक्यावधिकमन्वास्यानसिति हयाननयो. पक्षयों: विशेष: । 
--हेलाराज, वाक्यपदीय ३ साधनसमुद्दंश ३, पृष्ठ १७६॥। 
यद्यपि पदमस्कारपक्ष श्रौर वाक्यसंस्कारपक्ष दोनों ही ग्रहीत हैं। फिर भी 
व्याकरणशास्त्र प्रकृति-प्रत्यय श्रादि के द्वारा पदसंस्कार ही करता है। ऐसे विभाग पद 
में ही संभव है। वाक्य मे भ्रनेक पदों के होने के कारण वाक्य का साक्षात्‌ भ्रन्वाख्यान 
उतना उपयुक्त नही है। दर्शन भेद से दोनो पक्षों में भेद होने पर भी पदसंस्कार को 
ही अधिक महत्त्व दिया जाता है क्योकि पद का स्व॒रूप व्यवस्थित है। 
दर्शनमेदात्‌ सेदेईपि व्यवस्थित रूपत्वात्‌ पदमसेवान्यास्येयर्‌ इति । 
-“वृपभ, वाक्यपदीय (।१२६ पृष्ठ ४३ । 


व्याकरण लोकपक्ष को महत्व देता है 


शब्दानुशासन वी प्रक्रिया में सब तरह के न्यायसिद्ध सिद्धान्त काम में लाए 
जाते हैं। फिर भी व्याकरण-दर्शन 'लोकविज्ञान' को भी महत्त्व देता है। पाणिनि, 
कात्यायन और पतजलि लौकिक पक्ष के समर्थक हैं। जहाँ कही शास्त्रीय सिद्धान्त 
और लोकप्रसिद्ध व्यवहारों में विरोध होता है, व्याकरण-दर्शन लोक प्रसिद्ध पक्ष को 
ही प्रश्नय देता है। उदाहरण के लिए, सभी दर्शन मानते है कि भ्रवयव मे अ्रवयवी 
रहता है | इस सिद्धान्त के भ्रनुसार शाखा मे वक्ष है, वक्ष में शाखा नहीं। किन्तु लोक 
में सदा 'वक्ष मे आाखा' यही कहते है । श्रतः वेयाकरणों ने शास्त्रीय आधाराधेय भाव 
को जा लोकपक्ष को ही श्रपनाया है भौर उसके श्रनुसार 'वृक्षे शाखा' यही 
कहते है । 

एतच्च लौकिक व्यवहारानगुण्येन शास्त्रे$स्मिन्‌ व्यूत्पाद्ते। शास्त्रान्तर प्रसिद्धा 

व्यवस्था लोकबिर द्भा। लोके हि गवि भुड्धः वक्षे शाखा इति व्यवहारः। 

तथ्थंथ ध्याकरणेधप्याधार सप्तमी । ज्ञास्त्रान्तरे तु भ्रवयवेष्यवयवीति भ्यूंगं गो', 
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झाखायां वृक्ष इति स्थात्‌ । 

--हैलाराज, वावयपदीय ३/ जाति समुद्देश ११ $ 
परन्तु विचार के लिए व्पाकरणदर्शन विचार प्रवश्य करता है। भरट्टोजि 
दीक्षित मे लिखा है कि जैसे कोई वराटिका (फौडी) ढूंढ़ने चले स्‍ौर उसे चिन्तामणि 
मिल जाए उपी तरह शठ्द विचार मे त्त भत्‌ हरि ने प्रसग से विवतंवाद श्रादि का 
भी अस्वाल्यान किया है जिससे वैया को भी भ्रद्वेतब्रह्म के विषय मे परिज्ञान हो । 

तदेव॑ बराटिकान्वेबणाय प्रवृत्तश्थिन्तामाण लब्धवानिति वसिष्ठरामायणोक्ता- 
भाणक स्यायेग शब्दविच्वाराय प्रवृतः सन्‌ प्रसंगादहते ब्रह्मण्यपि व्युत्पद्यता- 
सित्यभिप्रायेण भगवान्‌ भर्त हरिविवरतंवादादिकमपि प्रसद्भावय्युत्पादयत्‌ । 
--शब्दकौस्तुभ, पृष्ठ १२। 
परस्तु भट्टोजि दीक्षित की उक्ति उतनी सही नहीं है। वस्तुतः भत्‌ हरि ने 
शब्द विचार एक दादांतिक की भाँति भारम्म किया है भौर वाक्यपदीयके झारम्भ में 
ही उसकी प्रतिष्ठा कर दी है। विवेचन की सुक्ष्मता श्रौर व्यापकता के श्राधार पर 
सभी तरह के मौलिक विचार दर्शन के क्षेत्र में भ्रा जाते हैं। दब्दानुशासन की प्रक्रिया 
के मूल में छिपे हुए गहन विचारों का विश्लेषण भ्रपना स्वतंत्र महत्त्व रखता है। वाक्य" 
पदीय का दर्शन एक प्रासंगिक दर्शन नहीं है। श्रपितु 'भाष्याब्धिवीयूषच्छटाच्छुरित' 
व्याकरण-दरन का रस है । 
ध्वनि 


ध्यति को परिभाषा 


भतृ हरि के प्रनुसार जो स्फोट का प्रभिव्यंजक है उस्ते ध्वनि शब्द से 
व्यक्त करते हैं। दूसरे शब्दों में, शब्द के व्यंजक को ध्वनि कहते है। महाभाष्यकार 
ने प्रतीतपदार्थक ध्वनि को शब्द माना है (प्रतीत पवार्थवों लोफे ध्वनि: दाबद 
इत्युच्यते --महाभाष्य परस्पशाक्तिक) । भ्रर्यात्‌ लोक में जो ध्वनि समूड़ पदार्थ- 
बोधक के रूप मे प्रसिद्ध है, जो श्रोत्रेन्द्रिय ग्राह्य है और वर्णरूप है वह शदद 
है । इस दृष्टि से ध्वनि और छ्षब्द में कोई भेद नहीं है। किन्तु सत्र ११७० मे 
भाष्यकार ने ध्वर्ति शब्द को दाब्द का गुण कहा है (स्फीट शब्द ध्वनि जब्दगुण ) । 
ध्वनि को शब्द के गुण मानने का भाव है कि ध्वनि शठद का उपक्रारक श्रथवा 
व्यजक है। भाष्यक्रार ने 'उभयतः स्फोटमान्र निविश्यतेंरश्रतेलंभतिभंवति' इस 
वाक्य में स्फोट शब्द का व्यवहार किया है। प्राकृतिनित्यत्ववादियों के मत में इस 
वाक्य में स्फोट शब्द से अन्य शब्दाकृति भ्रभिप्रेत है। शब्द और शब्दाकृति में भेद 
यह है कि शब्दत्व सभी शब्दों में रहने वाला धर्म है, सर्व शब्द साधारण है। शब्दा- 
कृति विशेष शब्द से सम्बद्ध है। वह क्रमशक्ति से उदबुद्ध एक-एक कर सुनाई देने 
वाली और उसी क्रम से गहीत वर्णों से गठित होती है। ये (उपलब्धि 
निमित्त सस्कार) उसमे कल्पित होते हैं वास्तविक नही । शब्द-यक्ति उत्पन्न होते 
हैं। उतमें स्वयं भ्रपने प्राप को प्रभिव्यकत करने की क्षमता नहीं होती परन्तु वे 
स्फोट को द्योतित करते हैं। स्फोट को द्योतित करने वाले दाब्द-व्यक्तित का नाम ध्वनि 
है (वाक्यपदीय १।६४ हरिवृत्ति)) इलोकवातिककार के अनुसार स्फोट छाव्द है भौर 
ध्वनि उसका व्यायाम (विस्तार) है । 
स्फोट: शब्दों ध्वनि. तस्य व्यायाम उपजायते । 
-वाक्यपदीय १।२२ की हरिवृत्ति मे उद्धृत $ 
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कुछ लोगों के श्रनुसार जातिस्फोट के व्यंजक को ध्वमि कहते हैं । 
झनेक व्यक्त्यमिव्यंग्या जाति. सस्‍्फोट इतिस्मता 
कंदिचत्‌ व्यक्तय एवास्या ध्यनित्वेन प्रकल्पिता: । 
--वाक्यपदीय १।६४ 
शब्द के झनित्यत्व और नित्यत्व के विचार से भी ध्वति के रूप में कुछ भेद 
दृष्टिगत होता है| भरत हरि ने इसे निम्नलिखित रूप में व्यकत्त किया है--- 
थः. संयोगविमागास्यां करणेरपजन्यते । 
स्‌ स्फोट: धाज्वजा: शब्दा ध्यनयोन्येदबाहुता: ॥--वाक्यपदीय १११०३ 
झनित्यपक्षे स्थानकरणप्राप्तिविभागहेतुक' प्रथमाभिनिव तो यः शब्द: स स्फोट 
इत्युश्यले। तज्जातास्तु सर्वदिवकास्तद्रपप्रतिबिम्बोपग्राहिण. सर्वे्रध्याणां 
स्वेनास्मना निरदयवत्वात्‌ भ्राकाशस्थापि सख्यसमवायिदेदावत्‌ संयोगि- 
व्रव्यान्तरवेज्ञप्रविभागोपचारे सति, वेशनेरन्तयंप्रश्यासत्याकार्यकारणसन्ताना- 
बविच्छेदेत यधोत्तरमपचीयमानपूर्व प्रतिधिम्नोप ग्रह णशक्तयो मसन्दप्रदीपप्रकाशित- 
रूपकलल्‍पा ऋमेण प्रध्यसमाना ये वर्णुति विभजन्ति ते ध्वनय इत्पुच्यन्ते । 
नित्यपक्षे तु सपोगजविभागजध्वनिव्यग्य. स्फोट: । एकेषां सयोगविभागजध्व- 
निसभूतनादाभिव्यग्य: ।_ स्फोटरूपानुप्राहिणस्तु यथोत्त रसमपक्तीयभझानासि- 
व्यक्तिसामर्थ्या द्रुताविवृत्तिभेदव्यवस्था हेतवो5पचयात्मका ध्वनय । 
-+वाक्यपदीय १।१०३ पर हरिनति 
अनित्य पक्ष मे स्थान शौर करण के सयोग विभाग के हेत से नि त्त को शब्द 
कहते है। उसकी प्रथम अ्रभिव्यक्ति होती है। उस शब्द को स्फोट कहते है। भ्रपने 
समवायी झ्राकाण की तरह वह भी निरवयब है परन्तु जेसे प्राकाश मे घट झादि सयोगी 
द्रव्य से देश भेद होने के कारण पूर्वापर व्यवहार होता है उम्री तरह शब्द में भी 
पूर्बापर व्यवहार श्रारोपित रहता है । क्ब्द के बाद जो पैदा होती है वे ध्वनियाँ हैं । 
वे वर्णभरुति को विभवत करती हैं। भ्र्वात्‌ प्रविभक्‍त स्फुट अक्षर वाली होती है। वे शब्द 
के प्रतिविम्ब से युक्त रहनो है और सब दिशाओ्रों मे फैलती है। इनके फैलने की दो 
पद्धतियाँ मानी गई है । वीचितरगवत्‌ और कदम्ब कोरकंवत्‌ । जैसे एक लहर दूसरी 
लहर को पंदा करती हुईं विस्तार पाती है वैसे ध्वनि भी एक ध्वनि लहर से दूसरी 
ध्वनि लहर उठाती हुई संतत रूप मे फेलती है। कदम्बकोरक का मत मानने वालों 
का अभिप्राय यह है कि जिस तरह कदम्ब के कोरक एक-ब-एक चारो तरफ समान 
रूप से खिलते है बसे ही ध्वनियाँ चारो तरफ समान रूप से फैलती हैं। वीचितरगनन्‍्याय 
शौरद,दम्बकोरकन्याय मे भेद यह माना जाता हैकि पहले मत के भ्रनुमार चारो विशाओ में 
फेलने वाली ध्वनि की एक लहर-सो होती हैं जबकि दूसरे मत के भ्रनुपार चारों 
झोर फैलने वाली ध्वनि अलग-भ्रलग-सी होती है। ध्वनि का स्वभाव यह है कि वहु क्रमशः 
क्षीण होती जाती है भौर ग्रन्त में क्रम से नष्ट होती जाती है। भतृ हरि ने इनकी 
उपमा मन्द प्रदीप के प्रकाश से दी है। यद्यपि ध्वनि दीपक के तुल्य है व्यतक होने 
के कारण, न कि प्रकाश के | फिर भी जैसे मन्द प्रकाश दूर पडने पर क्रमश क्षीण 
श्रौर विलीन होते जाते है वैसे ही ध्वनि की भी बात है । यही दोनो में साम्य है । 

. शब्द के नित्यस्वपक्ष मे ध्वनि यथोत्तर अपचय प्राप्त होने वाली अ्रभिव्यक्तित 
में समर्थ, द्र तादिवृत्तिभिद व्यवस्था का कारण और प्रन्त मे विनशनशील है। ग्रनित्य 
पक्ष और नित्यपक्ष में ध्वनि के स्वरूप में भेद न होकर दाब्द भ्र्थात्‌ स्फोट के स्वरूप 
में भेद है। भ्रनित्य पक्ष में शब्द पैदा होता है तब ध्वनि फैलती है। नित्य पक्ष में 
शब्द ध्वनि से व्यंग्य है । शब्द व्यक्ति को ही स्फोट मानने वाले सयोगविभागज ध्वनि 
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समूह से च्द्ु नाद से व्यंग्य संफोट को मानते हैं। प्रथम ध्वनि (प्राकृत ध्वनि) 
हूस्व दीर्ष की व्यवस्था का शोर द्वितीय ध्वनि (वक्त प्वति भ्रथवा ताद) 
द्र तादि वत्ति व्यवस्था का हेतु है (वाक्यपदीय १११०३) । हक 

भैरीदण्डाभिधात से उत्पन्न ध्वनि दूर तक सुनाई देती है भौर लोहकंसाभि- 
बात से उत्पन्त ध्वनि नजदीक तक ही सुनाई देती हैं। ध्वनि की इस महत्ता भ्रथवा 
भह्पता से क्षब्द को मी लोक-ध्यवहार में प्रल्प या महान्‌ कहते हैं। वस्तुत: शब्द 
प्रल्प या महान्‌ नहीं होता । ध्वनि कार्यरूप और कारणरूप दोनों हैं। उत्तरोत्तर 
था का पूर्ववर्ती घ्वनियाँ कारण हैं। भौर पूववर्ती ध्वनियो का उत्तरवर्ती ध्यनियाँ 
कार्य हैं । 
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सग्रहकार ने दो तरह की ध्वनि मानी हैं। प्रात भौर वैकत । शब्द के ग्रहण 
में हेतु प्राकृत ध्वनि है। स्थिति भेद भर्थात्‌ द्रुतविलम्बित भादिवृत्ति के ग्रहण में हेतु 
ध्वनि को वैकृत कहते हैं । 
शज्दस्थ प्रहणे हेतु: प्राकृतों ध्यनिरिष्यते। 
स्थितिभेवे (धुसि भेदे) नि्ित्तत्व बेकूतः प्रतियश्षते । 
--सभ्रह, वाक्यपदीय १४७ हरिवृत्ति पृष्ठ ७७-७८ पर उद्धृत। 
भरत हरि के मत मे प्राकृत ध्वनि वह ध्वनि है जिसके बिना भ्रनभिव्यक्त 
स्फोट का परिज्ञान ही नहीं हो सकता । बैंकत वह ध्वनि है जिसके द्वारा व्यक्त स्फोट 
बार-बार दीर्घ दीघंतर प्रादि काल के साथ जान पड़ता है (वाक्यपदीय १।७७ 
हरिवृत्ति) । 
वृषभ के प्रनुसार ध्वनि की प्रकृति स्फोट है। स्फोट रूपी प्रकृति से उदभूत 
ध्वनि को प्राकृत ध्वनि कहते हैं। इस ध्वनि के उत्तरकाल में होने वाली ध्वनियाँ 
उससे विलक्षण जाने पढती हैं। वे मानों स्फोट के विकार है। इसलिए उन्हें वेकृत 
ध्वनि कहते हैं । 
ध्वनि स्फोटयों पृथकत्वेनानुपलंमात त॑ स्फोर्ट तस्य ध्वने: प्रकृतिमिव मन्यते। 
तत्र भव: प्राकृत' । तदृत्तरकालभावी तस्माद्‌ विलक्षण एवोपलम्पते इति 
विकारापत्तिरिव स्फोटस्पेति वेकृत उच्चते । 
--वृषभ, वावयपदीय १॥७७ १० ७८ 
हेलाराज के झनुसार प्राकृत ध्वनि स्वगत काल भेद का श्रवभास कराती है । 
वैकृतध्वनिजनित वत्तिभेद भेदक नहीं होता । --कालममुदं थ ६४ 
देवसूरि के अनुसार प्राकृत ध्वनि वह ध्वति है जिसके बिना सामान्यरूप से या 
विशेषस्प से स्फोट की प्रतीति नहीं होती। स्फोट की प्रत्तीति होने के बाद जिन 
ध्वनियों से यह बही है (स एव अ्यम्‌) इस रूप में देर तक स्फोट की उपलब्धि होती 
रहती है वे वैकृत ध्वनियाँ हैं (स्थाद्वादरत्नाकर ४॥१० पृष्ठ ६५४) | 
नागेह के मत में आलस्य आदि कारणों से जन्य ध्वनि वेकृत कहलाती है । वह 
वर्ण के भ्रभिव्यक्ति के उत्तर काल में होती है । वह उपलब्धि के बार-बार ग्रहण में 
कारण है। बार-बार से यहाँ तात्पयं लगातार धारावाहिक उपलब्धि से हैन कि 
खण्डित उपलब्धि से। (नागेश, महाभाष्य १।१।७०) है 
सभी के मत मे हृस्व, दीर्घ भ्रौर प्लुत का ग्रहण प्राकृत ध्वनि का कार्य है। भौर 
द् मध्यम और विलम्बित वृत्ति में भेद ग्रहण बैकृत ध्वनि का कार्य है। व्याकरण-दशेत 
दृष्टि से प्राकृत भौर वैकृत ध्वनि में मौलिक भेद यह है कि प्राकृत ध्वन्ति का स्फोट 
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में भ्रष्यारोप होता है पर बैंकृत ध्वनि का स्फोट में भ्रध्यारोप नहीं होता । 


हृस्व, दीर्घ और प्लुत ध्वनि 


पाणिनि के मत में हस्व, दीघे भौर प्लुत संज्ञायें स्वरों की हैं। उकार के 
उच्चा रणकाल के तुल्य जिस स्वर का उच्चारणकाल होता है वह हस्व संज्ञक है । 
ऊकार के उच्चारणकाल सहश जिस स्वर का उच्चारणकाल है वह दीर्ष संज्ञक है भौर 
ऊरेकार के उच्चारण के सहश जिस स्वर का उच्चारणकाल है वह प्लूत 
संश्क है। (ऊकालो5ज्‌ हृस्वदीघंप्लुतः १।२२७) किन्तु हस्व, दी भादि 
का व्यवहार ध्वनि के साथ भी होत। है। भेरी पर क्रमश: जोर का श्राघात करने 
पर उसका ताद भी क्रमश' दूर तक फैलता शभौर देर तक झनुरणित होता जान 
पडता है । यही बात 'हस्व-दीघ झ्ादि ध्वनियों की भी है। भरत हरि के प्रनुसार 
झ्रपचित ध्वनि छुस्व का द्योतक है। प्रचित घ्वदि दीर्घ का द्योतक है और प्रति- 
ततर घ्वनि प्लुत को व्यक्त करती है। जैसे गर्गादि वाक्य तुल्यमात्रा परिमाण वाले 
होने पर भी भौर इसलिए तुल्यकाल वाले होने पर भी, कभी एक-दो भ्रावत्ति मे घारण 
कर लिए जाते हैं श्रौर कभी-कभी देर तक झावृत्ति करनी पडती है। इसी तरह हस्व 
श्रादि का भी काल तुल्य है किन्तु प्रचित या प्रप्रचित ध्वनि से व्यंग्य होने के कारण 
उनमे भेद जान पडता है। बृद्धि उनके स्वरूप का ग्रहण श्रभिव्यक्ति के भाधार के 
द्वारा करती है जो प्रचित श्रप्नचित भ्रादि रूप में है (वावयपदीय हरिवृत्ति 
१७७) । 
कीयट के भनुसार हस्व, दीर्ध भौर प्लुत स्वत भिन्‍न है और इसलिए भिन्‍न- 
भिन्‍न ध्वनि से व्यंजित होते है। इसीलिए उनमे परस्पर काल भेद माना जाता है। 
(हस्बदीघंप्लुतास्तु स्वतः एवं मिन्‍ना भिने: ध्वनिभिय्यंज्यन्त इति तेषां कालभेद: 
कैयट महाभाप्य १।१।७० ) 
पतजलि के श्रनुसार ध्वनि भ्रल्प भी होती है, महान्‌ मी होती है भौर ऐसा स्व- 
भावत' होता है। (भ्रल्पो भहांइव केषांचिदुमय तत्स्वभावतः--महाभाष्य १(१॥७०)। 
कैयट ने कंषाचित्‌ शब्द का यह भ्रभिप्राय बताया है कि व्यक्त शब्दों के तो स्फोट 
भ्ौर ध्वनि दोनो गृहीत होते है पर झ्रव्यवत की केवल ध्वनि ही गृहीत होती है । 
देवसूरि ने भतृ हरि के भाव को इस रूप मे व्यक्त किया है: जो ध्वनि सववे प्रथम 
पैदा होती है वह मात्राकालिक है । उससे जो स्फोट अ्रभिव्यक्त होता है वह भी यद्यपि 
निरवयवओर पूर्वापर भाग से रहित होता है, उपचार से मात्राकालिक कहा जाता है। 
औौर शास्त्र में व्यवहार के लिए उसे हस्व शब्द से व्यवत करते है। इसका भ्राधार एक 
मात्रों मवेद हस्व: यह उक्ति है | पहले जो ध्वनि पैदा हुई फिर उरुसे जो ध्वनि पैदा 
हुई उन दोनो से अ्रभिव्यवत स्फोट दो मात्रा काल का (दीघे) उपचार से माना जाता 
है क्योकि वे दोनो ध्वनियाँ दिमाव्राकालिक हैं । द्विमात्रा को ही शास्त्र में दीघ॑ कहा 
जाता है | (द्विसात्रो दीर्घ उच्यते)। प्रथम ध्वनि से उत्पन्न ध्वनि से उत्पन्न जो तीसरी 
ध्वनि उससे और पूर्वोक्त दोनो ध्वनियों से प्रभिव्यक्त स्फोट तीन मात्रा काल का उप- 
चार से माना जाता है क्योकि वे ध्वनियाँ त्रिमात्राकालिक हैं। त्रिमात्राकालिक मानने के 
कारण उसे प्लृत भी कहते हैं। (त्रिमात्रस्तु प्लुतो क्षेयः )। देवसूरि के भ्रनुसार इसके पर्थात्‌ 
तृतीय ध्वनि के बाद व्यवत होने वाली ध्वनियाँ वेकृत ध्वनि कही जाती हैं। उवका काल 
स्फोट में आरोपित नहीं होता । वह केवल ध्वनिकाल है, शब्दकाल नही । विशिष्ट 
अभिषात से उत्पन्न ध्वनियों में कुछ ध्व्तियाँ बिता किसी दूसरी ध्वनि को व्यापारित 
किए ही विलीन हो जाती हैं, कुछ एक ध्वनि को पैदा करके नष्ट हो जाती हैं, कुछ दो 


७० | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


ध्वनि को झौर कुछ बहुत ध्वनियों को जन्म देकर विलीन होती हैं । इसलिए कब्दकाल 
घ्वतिकाल से मिलन है। इसी भ्राधार पर द्ुता, मध्यमा झादि वृत्तियों मे ध्यनि्ेद ही 
मात्रा जाता है। झ्ब्द मेद नहीं (स्थाद्वाद रत्नाकर ४।१०, पृष्ठ ६५४-६५५) । 

द्रुता, मध्यमा भर विलम्बिता ये तीन वृत्तियाँ मानी जाती हैं | प्राचीनकाल 
में समय तापने की एक प्रकार की नाडिका थी । एक कटोरे में पानी भरा रहता था। 
उसमें से पानी चूने का प्रबन्ध था । चूने वाले जल जिन्दुप्नो को 'पानीय पल' कहते थे । 
द्रुतावत्ति पढने के उस ढंग को कहते थे जिधमे एक ऋचा के पढ़ने के काल में नव 
पानीय पल चू जाते थे। मध्यमा वृत्ति मेद्रतावुत्ति के तीन भाग प्रधिक समय लगता था। 
अर्थात्‌ यदि द्रतावृत्ति मे € पावीय पत्र का समय लगता था तो मध्यमा में १२ पानीय पल 
का समय लग।ता था । विलम्बिता वृति से पढ़ने पर १६ पातीय पल का समय लगता 
था। (नागेश ने नाडिका का प्नये सुधम्ना किया है। और पावीय पल को ब्रह्माण्ड से 
प्रमृतब्रिन्दु का चूता मात! है। पीछे के वैयाकरणो ने व्याकरण-दर्शन को किस तरह 
रहस्यात्मक बना दिया है उप्का यह भी एक दुष्टान्त है। नाडिकाया सुषम्नाया इत्यर्थ, । 
पलानि बिन्दव । ब्रह्माण्ड सम्बद्धा साधमृतबिन्दुल्लाविणीति प्रस्िद्धियोँ गिनामु--नागेश 
महाभाष्य १।१!।७० ।) 

वृत्तियो में ध्वनिकृत भेइ होते हुए भी वर्ण का काल एक ही रहता है। एक 
ही वर्ण को कोई शीघ्रता से उचचारण करता है और कोई देर से उच्चारण करता है। 
जिस तरह से गति भेद से मार्ग में भेद नही माना जाता उसी तरह से बता के उच्चा- 
रण भेद से वर्णों मे उपचय का भ्रपचय नहीं माना जाता । हाथी का हाथी के साथ 
श्र मशक का मशक के साथ सनिकर्ष एक-सा है। उनमें भेद उनके शरीर की मात्रा 
पर निर्भर करता है। घट बार-बार देखे जाने पर भी वही रहता है। उसमे भेद नहीं 
हो जाता । उसी तरह द्र तबिलम्बित आझ्रादि वृत्तियों में श्रकार भ्रकार के रूप में प्रकार 
ही रहता है| उसमें कोई भेद सम्भव नही है । इसलिए वृत्तिभेद होते हुए भी वर्णभेद 
नही होता यह सिद्धान्त है। इसोलिए सभी वृत्तियों में तत्काल (एक ही बर्णकाल) 
माना जांता है जबकि हस्व, दीर्घ भौर प्लुत मे काल भेद माना जाता है जैसा कि ऊपर 
व्यक्त किया जा चुका है । 

वृषभ के ग्रनुसार द्र,ता मध्यमादि वृत्तियो में भेद बुद्धि कृत है। उनके मत 
में स्फोटग्राहिका ब॒द्धि उपाधि रूप मे कालभेद से भिन्‍न-भिन्‍न प्रतीत होती है भ्रौर 
इसलिए द्वू तादि वृत्तियो मे भेद हो जाता है (प्रभिन्‍्नेषपि स्फोटे ता एवं बुद्धथ उपाधि- 
भूता, कालभेदेनावतंभाना सिश्वन्ते। तत्कृताश्च द्रतादि बुत्तिमेद:---वावयपदीय टीका 
१७६ पृष्ठ ७८ लाहौर सस्करण ) 

उपय्‌ कत विवरण वर्ण को नित्य मान कर उल्लिखित है। वर्ण के उत्पत्ति वाद 
के पक्ष मे भी वर्ण की अ्रभिव्यक्तित के बाद दूर से भी ग्राह्म किसी ध्वनि की सत्ता माननी 
ही पडेगी । उस घ्वनि के कालमभेद से वृत्तिभेंद माना जाना चाहिए । (बर्णोत्पत्तिपक्षेतरु 
तदनतिष्पादी दूरादपिप्राह्म, कश्चिदृध्यनिरवद्धयाम्पुपेव.। तस्थेबर कालमेदाद वृ्ति- 
अविध्यम्‌ शब्दकौस्तुम, १!१।७०) 

वृत्तियों का उद्देश्य निम्नलिखित इलोक में किसी ने लिखा है * 

झम्यासार्थे द्तावति: अयोगार्थे तु सध्यमा। 
शिष्याणां तुपदेशार्थ वृत्तिरिष्ठा विलम्बिता ।--शब्दकौरतुभ १।१।७० में उद्धत 

वाब्द की प्रभिव्यक्ति की प्रक्रिया के विषय में कई मत हैं। कुछ लोग मानते 

हैं कि ध्वति उत्पन्त होकर कर्णेन्द्रिय मे एक भ्रपूर्ष शक्ति का संचार करती है। 
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कान का संल्‍्कार करती है। उसमें सुनने की शक्ति पैदा करती है श्रथवा उसमें स्थित 
शक्ति कौ जगा देनी है। दो तरह का सस्कार देखा जाता है ।--लौकिक (प्राकृत ) झौर 
अनौकिक । ये दोनो ही संस्कार ज्ञानेन्द्रियो में होते देखे जाते हैं। उनके विषय 
में नहीं । श्राँख मे अंजन लगाने से प्रांख की शवित बढती है। यह श्राँस का लौकिक 
सस्कार हुआ। कभी-कभी कोई व्यक्ति श्रपनी श्ाँखो सेबहुत सूक्ष्म ढकी हुई 
ब्रथवा प्रत्यन्त दूर की भी वस्तु का प्रत्यक्ष कर लेता है। यहे श्रॉंखो का कोई 
अलौकिक सस्कार हैं । ये दोनों ही संस्कार ज्ञानेन्द्रिय मे होते है तकि विपय मे । 
यदि विषय में सस्कार होते तो बिना श्रजन आदि के द्वारा भश्ौर बिना दिव्य दृष्टि 
श्रादि अलौकिक शक्ति के द्वारा भी सबको उन वस्तुओं का प्रत्यक्ष होता । ऐसा होता 
नही है। इसलिए, ज्ञानेन्द्रिय मे ही सस्कार होने के कारण कण्ेर्द्रिय का ही सस्कार 
होता है भौर तब शब्द का श्रवण हो पाता है | 


इसके विपरीत कुछ लोग मानते है कि संस्कार विषय में ही होता है ज्ञानेन्द्रिय 
में नही । पृथ्वी पर जब जल छिड़कते है, उसमे से गध तिकलती है भौर उसका ग्रहण 
ध्राणेन्द्रिय करती है। तेल को जब किसी सुगन्धित द्रव्य से वासित करते है तव वह 
सुगन्धित जान पडता है । इसीलिए विषय में ही सस्कार मानना टीक है श्रन्यथा प्लाणे- 
न्द्रिय मे सप्कार मानने से संस्कृत-प्रसस्कृत सभी प्रकार के विपयो में कोई भेद ज्ञान 
नहीं हो सकता । इसलिए, इस मत के अनुसार, ध्वनि के ससर्ग से शब्द का हो संश्कार 
होता है श्रौर तब वह कर्णगोचर होता है । 


कुछ लोगो के मत से विषय भ्रौर र॒रिद्रय दोनो का सरकार होता है। जो लोग 
चक्ष को अप्राप्यकारी मानते हैं उनके मत मे भ्रत्धकार में स्थित पुस्तक का प्रत्यक्ष 
प्रकाश मे होता है। प्रकाश माना विषय का सस्कार करता है। जिनके मत मे चक्षु प्राप्य 
कारी है उत्तके मत में तुल्यजातीय तेज (प्रकाश) से नयन रश्मियों का शअनुग्रह होता है । 
सूक्ष्म रश्मियाँ भ्राँख के प्रवाहुहप मे निकलकर बीच के तेज परमाणओरो से जो व्यापक 
होने के कारण सर्वत्र हैं मिल कर एक तरह की सूक्ष्मतर भौर भिन्‍न कोटि की रब्मि 
पैदा करती हुई वहाँ तक जाती है जहाँ तक आलोक है। फिर उस झ्रालोक से उन 
रश्मियो का ससस्‍्कार होता है ऐसा वेशेषिक मानते है । 


ध्वनि के ग्रभिव्यंजक के बारे मे भी तीन तरह के विचार है। कुछ लोग मानते 
हैं कि ध्वनि सदा स्फोटसेसंसक्त ही गृहीत होती है। स्फोट से अलग वह कभी भी ग्राह्म 
नहीं होती । न तो स्फोट भौर न ध्वनि ही परस्पर विभक्त रूप मे जाने जा सकते हैं । 
जिस तरह से विषय भौर भालोक एक दूसरे से संसृष्ट गृहीत होते हैं पर व्यवहार में 
झ्रालोक सुर्य-किरण से जन्य है झौर विषय स्तम्भ श्रादि काप्ठजन्य हैऐसा उनमे भेद 
करते हैं उसी तरह तालु आदि स्थान से ध्वनि पैदा होती है और स्फोट नित्य होने के 
कारण अकार्य है ऐसा उनमे भेद करते है परन्तु उनका ग्रहण शभ्रलग-अलग न होकर सदा 
समुष्ट ही रहता है। है 

कुछ लोग मानते हैं कि ध्वनि भ्रगृहीत रूप मे ही शब्द का श्रभिव्यजक है । 
ध्वनि का रूप कभी गृहीत नही होता । वह अगृहीतरूप मे ही शब्द के ग्रहण मे निमित्त 
होता है। इस दर्शन के मत मे इन्द्रिय धौर इन्द्रियों के गुण भ्नुमेय होते हैं। उनका 
प्रत्यक्ष का होता । विषय का प्रत्यक्ष होता है । उसका कोई साधन अ्रवदय है। इससे 
इन्द्रियों का प्रनुमात कर लिया जाता है। उसके मत मे इन्द्रियाँ भौतिक हैं भौर उनके 
भ्ाश्नित रूप भ्रादि भ्पनी भ्धिकता से समान जातीय रूप भादि के ग्रहण में हेतु होते हैं। 
पृथ्वी गंधत्व ज्ञान में गंधमयी होने के कारण हेतु भ्ौर गंध की भ्रधिकता होने के कारण 
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डैतु है। प्लाणेन्द्रिय की गंध-उपलब्धि में निमित्त पृथ्वी का समवेत गन्ध है जो भ्रपने समवायि 
कारण इन्द्रिय को व्यक्त करता हुआ (भनुगृह्तन्‌) गन्ध की उपलब्धि में तिमित्त होता 
है परन्तु स्वयं समवेत गंध का संवेदन नहीं होता । उसी तरह ध्वनि भी प्रसंवेदितरूप 
में ही किसी दूसरे उपाय से स्फोट की उपलब्धि में कारण होतो है। (तत्र यथा प्राणे- 
खिपल्य पुथिवीभूमिष्ठगन्धवत्वात्‌ सभवेतो गन्घस्तत्‌ समवायि कारणसिख्ियमनुगकून्‌ 
गन्धोपलम्धेनिमिततम्‌ । नल समवेतो यत्थ: सवेधते । तथा ध्वनिरसंवेदित एवास्पेनों- 
पाग्रेन स्फोटोपलउधे निमित्तम्‌ सवतीति--वृषभ-वाक्‍्यपदीय १।८२ पृ० ५३) 

कुछ लोग मानते हैं कि केवल ध्वनि का भी स्वतन्त्ररूप में ग्रहण होता है । 
इस मत में दो तरह के विचार हैं। एक तो यह कि स्फोट (शब्द) के ग्रवधारण या 
परिज्ञान के बिना भी दूर से केवल ध्वनि का ग्रहण देखा ही जाता है। दूसरा यह कि 
ध्वनि स्वयं शब्द की उपलब्धि की तरह है (क्षब्दोपलब्धि कल्प एवासावित्यपरे-- 
वाक्यपदीय हरिवृत्ति ८२) । देखा जाता है कि रेगिस्तान जैसे स्थानों मे छोटा भी 
टिल्‍ला पर्वत की तरह दिखाई देता है। चन्द्रमण्डल बहुत बडा है पर देखने मे प्रत्यन्त 
लघु जान पडता है। देशविशेष भौर सम्बन्ध-विशेष के कारण भिन्‍न श्राकार श्रौर 
झवसत्था वाली वस्तु उससे भिन्न श्राकार झवस्था वाली मालूम पड़ती है। स्फोट और 
ध्वनि प्रलग-प्रलग है। जब वर्ण-बोध रहित केवल प्रनुरणन रूप ध्वनि रहती है उस 
समय इसकी स्वतन्त्र सत्ता स्पष्ट है। श्रकार प्रादि स्पष्ट वर्णबोध के समय वह स्फोट 
से सस्पृष्ट जान पड़ती है । 

प्रयत्वविशेष से उद्बुद्ध ध्वनि वर्णसम्बन्धी भी होती है, पदसम्बन्धी भी होती है 
झौर वाक्यसम्बन्धी भी होती है। दूसरे शब्दों मे, वर्णस्फोट, पदस्फोट भ्रौर वाक्यस्फोट 
को बुद्धि मे आरोपित करती है । वृद्धि के सहारे ही वर्णों के पौर्बापर्य का ज्ञान होता 
है। भ्रन्यथा वर्णों के विनाशशील होने के कारण उनमें क्रम संभव नही है । प्रतः उनका 
परिज्ञान भी संभव नही है। क्रम से उत्पन्न वर्ण भी यदि प्रवस्थित रहते तो उनमें भी 
उसी तरह वर्ण का व्यपदेश संभव था जिस तरह ज्येष्ठ, मध्यम भर कनिष्ठ में होता 
है। किन्तु उच्चारण के बाद प्रध्वस्त हो जाने के कारण वर्ण भ्रनवस्थित हैं भौर इसलिए 
तत्त्वतः उनमे पूर्वापर भाव नही है। शब्दों के पूर्वापर का व्यवहार बौद्धिक है । वर्णों 
के विषय में सावयव श्रौर निरवयव सम्बन्धी विचार इस ग्रन्थ में भ्रन्यत्र किया गया है। 
वृषभ के अनुसार भत्‌ हरि वर्णों की भागशः रुप मे बुद्धिग्राहिता स्वीकार करते नहीं 
जान पड़ते। वर्ण की प्रभिव्यक्तिपक्ष मे भ्रौर वर्ण की उत्पत्तिपक्ष मे भी 
भागद्ः अभिव्यक्ति मानने पर भी उनके समुदाय का ग्रहण नहीं हो सकता । उत्पत्ति - 
वादियों के मत मे वर्ण के विभाग परमाणुकल्प है, इसलिए क्रम से उत्पन्त होने 
पर भी ये श्रतीन्द्रिय ही रहेगे। फलतः उनका समुदित रूप में ग्रहण नहीं किया 
जा सकता। 


वर्ण के निरवयवपक्ष में भी श्रौर उसके भागो को इन्द्रियग्राह्म मानते हुए भी उनके 
समुदायभाव की स्मृति नहीं हो सकती । वे क्रम से उत्पन्न होते जायेंगे भौर नष्ट होते 
जायेंगे, इस कारण, उनका समुदाय ही नहीं हो सकता । एक-एक के भ्रनुभव होने पर भी 
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समुदाय का प्रनुभव सम्भव नही है| ध्रनुभव न होने से उनकी स्मृति भी नहीं हो 
सफती । पुन. वर्ण के भागो में स्मृति जगाने की शक्ति भी नही है क्योकि उसके बारे 
में किसी प्रकार का प्रम्यास नही देखा जाता । 

निरवयव वर्ण के अभिव्यक्ति-वाद के पक्ष भे भी सकल शब्द का ग्रहण सम्भव 
नही है क्योंकि श्रभिव्यंजक से भ्रभिव्यग्य का ग्रहण होता है किन्तु भ्रन्‍्त मे उन समुदित' 
व्यजनों की सत्ता न रह सकेगी । इसलिए सम्पूर्ण झ्षब्द का ग्रहण नहीं हो सकता । जो 
लोग स्फोट की भी भागश अभिव्यक्ति मानते हैं श्रौर उसे भाग वाला मानते है उनके 
मत भें भी यह दोष है । 

यदि यह कहा जाए कि पूर्व उच्चरित वर्ण झागे वाले वर्ण में अपना सस्कार 
डालते चलते हैं और जब शभ्रतिम वर्ण उच्चरित हो जाता है तब उन सबका समूहा- 
लबनात्मक सस्कार बुद्धि मे पैदा हो जाता है और शब्द का ग्रहण होता है--तो यह भी 
युक्ति-युक्त नही है क्योकि अ्भिव्यक्त वस्तु सस्कार ग्रहण करती है, जबकि श्रागे वाला 
वर्ण भ्रनभिव्यक्त है। वहाँ सस्कार का आरधान कैसे सम्भव है और जब भागे वाला वर्ण 
अ्भिव्यक्त होता है उस समय पूर्व का वर्ण श्रनभिव्यक्त हो जाता है। इसलिए भी 
ससस्‍्कार नही हो सकता । क्योकि अपनी भ्रभिव्यक्ति मे सस्कार का श्राघान होता है, 
प्रनभिव्यक्तित मे नही । भ्रन्यथा नित्य होने के कारण सबका सर्वन्न आधान होने लगे 
(वृषभ, वाक्पपदीयटीका १।८५) । 


ध्वनि और नाद 


वाक्यपदीय में ध्वनि श्रौर नाद शब्द का समान भ्र्थ मे प्रयोग हुआ है। 
भत्‌ हरि ने इनमे श्रत्तर केवल यह किया है कि नाद ध्वनि का विवर्त है । 

तच्च सूक्ष्म व्यापिनि ध्वनो करण-थ्यापारेण प्रजीयमाने स्थूलेनाक्रस धातवबु- 

पलस्येत नादात्सना प्राप्तविवर्तेन......। 

-हरिवृत्ति वाक्यपदीय १४८, पृष्ठ ५८. 

दूसरे शब्दों मे, प्राकृत ध्वनि को ध्वनि भौर वैकृत ध्वनि को नाद शब्द से 
प्रकट करते है। इन दोनो ध्वनियों का विवरण ऊपर दिया जा चुका है। ध्वनि हृस्व, 
दीघे भ्रादि का व्यवस्था-हेतु है भ्ौर नाद द्रता-मध्यमा आ्रादि वृतिभेदों में व्यवस्था 
स्थापित करता है। भत्‌ हरि ने प्राकृतनाद और वैकृतनाद शब्द का भी व्यवहार 
किया है । 

नावोहि प्राकृतः शब्दात्मनि प्रत्यस्यमानस्थितिख्यों भेदस्थाग्रहणाथ हस्व- 

दोधंप्लुतकालभेदव्यबहार व्यवस्थाहेतु: । बंकृतस्तु नादो बाह्य तादि बतिकाल- 

व्यवस्थां प्रफल्पयथति । -वाक्‍्यपदीय हरिवृत्ति १११०२ पृष्ठ, ६७,९८ 

द्रव्याभिषात से, ताल्वादिस्थान में जिद्वादि के म्रभिघात से कम्प पैदा होता है। 
कम्प के बाद नाद पैदा होता है। अभिषात कृत वायु के स्पन्दन को कम्प कहते है । कुछ 
लोग मानते हैं कि जिस तरह ज्वाला से ज्वाला पैदा होती है उसी तरह स्फोट से 
ध्वनियाँ पैदा होती हैं। कम्प से उत्पन्न शब्द के समानकालिक ध्वनियाँ स्फोट का सस्कार 
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करती हैं । उनके बाद प्रकाशित होने वाली उनके झनुषग से मासित होने वाली ध्वनियों 


कम्पे तुपरले जाता सरवा बुत्त विशेषका: ॥ 

झमनवस्थितकम्पेषपि करणे ध्यनयोपरे । 

स्फोटादेबोपजायल्ते ज्याला उ्वालान्तरादिव ॥। 

--वाक्यपदीय १।१०६,१०७ 

वुषभ के भ्रनुसार नाद सुक्ष्म है क्योंकि नाद के भाग परमाणु कल्प हैं (परमाणु 
कल्पत्वान्नादभागानामू--वृषभ, वाक्यपदीय टीका १।४८) । नाद के भाग सकल 
व्योम-व्यापी हैं। ताद क्रमवान्‌ है। स्थान भौर करण (जिल्लादि) के भ्रभिधात क्रमवाले 
हैं। उनके सहारे अभिव्यक्त नाद भी क्रमवाला माना जाता हैं। नाद उपसहृत 
क्रम के रूप मे, प्रचयरूप मे प्रतिबन्ध और अभ्यनज्ञा वृत्तियो के ढारा स्फोट को द्योतित 
करता है । 

भरत हरि के मत मे नाद भौर ध्वनि दोनो से बुद्धि मे शब्द का अवधारण होता 
है। नाद से बुद्धि मे जिस उत्कर्ष का भ्राधान होता है उसे भतृ हरि ने “अनुगुण सस्कार 
भावनाबीज' कहा है भौर भ्रन्त्य ध्वनि से जो उत्कर्ष का आधान होता है उसे 'परिच्छेद- 
सस्कारभावनाबीज वृत्तिलाभप्राप्तयोग्यता' कहा है। सस्कार से तात्पयं यहाँ शक्ति- 
विद्येष से है। शक्ति ही चित्त का सस्कार करती है (शक्तय. चेत: संस्कुबंन्ति विशिष्टं 
जनयन्ति इति संस्कार शब्दोक्ता. | ---वषभ, वाक्यपदीय १८५) विशेष बुद्धि के जनक 
होने के कारण बीज और तद्र[प की भावना होने से उन्हे भावना भी कहते है । अन्त्य 
ध्वनि के बाद शब्द के विशिष्ट स्वरूप का, गौ आदि शब्द का अ्रवधारण होता है । 
इसलिए बुद्धि-सस्कार को स्फोट का परिच्छेदक या परिच्छेदोपाय भी कहते है।। बुद्धि 
में स्फोट के स्वरूप के श्रवधारण की योग्यता श्रा जाना बुद्धि का परिपाक कहा जाता 
है। श्रन्त्य ध्वनि से ऐसी योग्यता-सपन्‍्न बुद्धि मे शब्द का श्राकार (स्वरूप) उद्बुद्ध 
होता है। इसे ही बुद्धि में शब्द का श्रवधारण होना कहते हैं । 


नाद (ध्वनि) और स्फोट 


शब्दनित्यवादियो के मत मे नाद और स्फोट मे भ्रन्तर यह है कि नाद व्यजक 

है भ्लोर स्फोट व्यग्य है। पग्रनित्यवादी प्रथम भ्रभिघातज ध्वनि को शब्द अथवा स्फोट 

कहते है, भर उससे उत्पन्त होने पर उससे भिन्‍त ध्वनियों को ध्वनि या नाद कहते है । 
प्रथमो<भिघातजस्तारतर शब्द, तदन्यो नाद इति स्पष्ट एव भेद: , 

--वृषभ, वाक्यपदीय १।१०५ 


३" 


वर्ण 


स्थान-करण के भ्रभिघात से ध्वनि पैदा होती है। ध्वनि पृथक्‌-पृथक्‌ प्रयत्न से 
पृथक्‌-पृथक्‌ रूप मे अभिव्यक्त होती है। पृथक्‌ प्रयत्न-जन्य ध्वनि को वर्ण कहते है । 
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पृथक अयत्सनिर्यत्य हि वर्णमिच्छन्ति श्राचार्या:। 
--काशिका-ऐशऔच | 

बर्ण नाम क्यों पडा यह स्पष्ट नही है । हरदत्त के धरतुसार वर्णन किये जाने के 
कारण इसकी सज्ञा बर्ण है (अर्ष्यते उपलम्यते इति बर्ण:--पदमंजरी ७४५३) 

कुछ लोगो के अनुसार वर्ण वृत्र से बना है (वर्णो वृणोते )। न्‍्यासकार के 
झनुसार बचन शब्द भी वर्ण के श्र्थ मे प्रयुक्त होता था । उनके ग्रनुसार मुखनासिका- 
बचनोष्नुनासिक' १।१।८ में वचन छाब्द वर्णपरक है (उच्यत इति वबचनों वर्ण 
चतंते) | 


वर्ण की निष्पत्ति के प्रकार 


वर्ण की भ्रभिव्यक्ति के विषय से भत्‌ हरि ने अनेक वादों का उल्लेख किया है। 
शिक्षासूत्रकारों मे कुछ मानते है कि आझ्ाभ्यन्तर प्रयत्न से ऊपर उठाया हुआ प्राणवायु 
आन्तरिक उप्मा से युक्त होता है। फिर शरीर के भीतर की नाडियो के छिद्रों मे 
स्थित सूक्ष्म शब्दावयवों को श्रेरित करता है। जिस तरह वायु से प्रेरित धुम के भ्रवयव 
एकत्र होते है वैसे ही प्राण-वायु से प्रेरित शब्दावयव घनीभूत हो जाते है। फिर किसी 
विशेष प्रकाश-मात्रा के सहारे अन्त स्थित शब्द के बिम्ब को ग्रहण कर वर्णरूप मे 
अभिव्यक्त होते है । अत्यन्त सारूप्य के कारण वर्ण के आन्तरिक और बाह्य स्वरूप 
में भेद नहीं है । 
प्रस्तव॑ तिना प्रयस्तेनोध्यंमुदीरित प्राणो वायुस्तेजसानुगहीत. शब्दबहाम्यः 
शुधिम्यः सुक्ष्मांशं धूमसन्तानवत्संहन्ति। से स्थानेषु द्राब्दधनः संहन्यसानः 
प्रकाशमान्रया कयाचिदन्तः संनिवेशिन शब्दस्थाबिभक्त बिस्वमुपगहणाति। 
--वाक्यपदीय १॥११६ की हरिवृत्ति मे उद्धृत 
आपिशलीय दिक्षा के अनुसार नाभि प्रदेश से प्रयत्न-प्रेरित वायु ऊपर उठती 
हुई उरस्य, कण्ठ आदि स्थानों में किसी स्थान पर टकराती है, उससे शब्द की निष्पत्ति 
होती है * 
नाभिप्रदेशात्‌ प्रयत्नप्र रितो वायुरुघ्य माक्रामन उरस्थादीनां स्थानानामन्यत् 
स्थानभिहन्ति । ततः शब्दनिष्पत्ति: । 
--वक्यपदीय १११६ को हरिवृत्ति में उद्धृत 
किसी दूसरे प्रातिग्राख्यकार का मत है कि वायु कोष्ठस्थानगत ध्वनिर्निशेष 
(अनुप्रदान) को प्राप्त होती है । वही कठ में पहुंचकर श्वास-नाद श्रादि के रूप मे 
परिणत हो जाती है 
वायु कोष्ठस्थानमनुप्रदानमापथते । स कठगत. इवासतां तावतां वा-इत्यादि । 
--वाक्यपदीय १११६ की हरिवृत्ति में उद्धृत 
इस मत के अनुसार कंठ के विवृत होने पर वास और सबृत होने पर नाद 


२६. अमिनवगुप्त ने वाक्‌ तस्व के अन्तरंग विवर्त को नाद और बहिरंग विवर्त को वर्ण माना 
है -- अभिनवभारती, चतुर्थ भाग, पृ०४१२ 
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की सुध्टि होती है। इस दृष्टि से इवास और भश्ननुप्रदान भेद से दी तरह के वर्ण होते 
हैं । बुषभ के अनुसार यह मत बह वृचप्रातिशास्य मे शौनक ने व्यक्त किया है : 
यथा बहू बचप्रातिदाश्ये शौतक.---वायुः प्राण: कोष्ठ्यसनुप्रवान॑ कष्ठ:... .. 
बिबते सबते अआापलते धयासतां नादतां च बक्त्रीहायामुभयं चान्तर तबपोति । 
बह बृचप्रातिशास्य--वृषभ द्वारा वाक्यपदीय १।११६ की टीका में उद्ध,त । 
प्रनुप्रदान शब्द के विभिन्‍न प्रथों का न्‍्यासकार ने उल्लेख किया है 
उपरिवर्तिभो तौहवासनादो भ्नुप्रदानमिति केचिदाचकते । वर्ण निष्पत्त रनु पश्चात्‌ 
प्रतीयत इत्यनुप्रदानम्‌ । अ्रन्‍्पे तु ब बते प्रनुप्रदानममुस्थानों धष्टानिल्लॉदिवत । 
-+“यास १।१।६ पृष्ठ ५७ 
किसी भ्न्य प्रातिशाल्य के अनुसार मन से भ्रभिहत कायाग्नि प्राण को प्रेरित 
करती है। वह प्राणबायु नाभि से उठती है। मूर्धा से जाकर टकराती है । पुन. एक 
दूसरी उठती हुई वायु से टकराकर क, ख आदि ध्वनियों का रूप ग्रहण करती है 
मनोभिहत: कायाग्नि प्राणभुदोरयति । स नाभेरध्वस्मृधनि प्रसिहतोःउन्येन 
पुनरक्षतता सरुताभिहन्यमानों ध्वनि: सपचते क इति था ख इति था। 
“वही, उद्धृत 
पाणिनीय शिक्षा के भ्रनुसार जब किसी वस्तु को शब्द द्वारा कहने की इच्छा 
होती है, पहले बुद्धि मन का सबोग होता है। मन कायाग्नि पर आ्राघात करता 
है। कायारिन वायु को प्रेरित करती है। वायु उरप्रदेश मे मन्द्रस्वर करती है श्रौर 
झागे बढ़ती है । कठ स्थान में पहुंचकर मध्यम स्वर करती है और शीर्ष स्थान मे 
पहुँचकर तारस्वर करती है। फिर मुर्ष्ना से टकराकर वह लौट ग्राती है और 
मुख में विशेष स्थानों में टकराकर विशेष वर्णों को पैदा करती है। 
आत्मा बुद्ध या समेत्यार्थान्मनों मु क्त विवक्षया । 
सन' कायागरितमाहन्ति स प्र रयति सारुतम्‌ ।। 
मारतस्त्रति चरन्मन्द्र जनयति स्वरम्‌। 
प्रातः:सवनयोग॑ ते छुन्दो गायत्रमाश्रितम्‌ 
कण्ठे भाध्यन्दिनयु्ग मध्यम प्रैष्दुसानुगस्‌ । 
तारं॑ तातीयसवतं शीषंब्यं जागतानुगम्‌ ॥ 
सोदीर्णो भुध्न्यंभ्रिहतों वषत्रभापथ सारुतः। 
वर्णाउजनयते तेवां जिभागः पच्चधा स्मृतः ॥। 
--पाणिनीय शिक्षा, ६-६ 
वाक्यपदीयकार ने शिक्षाकारों के विभिन्‍न मतो की समीक्षा न कर उन्हे किसी- 
न-किसी प्रकार मान लेने की सलाह दी है --प्रतिशाख शिक्षासु भिन्‍न झ्रागमदर्शानं 
दृश्यमानं सर्व प्रपंचेन समर्थयितव्य म । 
--वैकक्‍्यपद्दीय १११६ हरिवृत्ति, पृष्ठ १०४ 
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वायुश्वब्दत्वापत्तिवाद 


किसी दर्शन के अनुसार वायु की दब्दत्वापत्ति होती है। वायु प्रकृतिमाचार्या: 
(ऋकतत्र, पृष्ठ १) वायु बवता के इच्छाजन्य प्रयत्त से क्रियाशील होकर ताल्वादि 
स्थानों में टकराक़र शब्द-रूप में परिणत हो जाती है । वायु के वेग से ध्वनि का उद्भूत 
होना कोई आदचर्य नही है । क्योंकि वायु शक्तिशाली है। उसके वेग से सारवान्‌ 
वस्तुएँ पर्वत श्रादि तक विभकत हो जाते हैं फिर उसके प्रकर्ष से तालु भ्रादि से ध्वनि 
के प्रकट होने में कोई बाधा नहीं -- (वाक्यपदीय १॥१०६, ११०) । 


अण शब्दत्वापत्तियाद 


भरत हरि ने एक ऐसे दर्शन का भी उल्लेख किया है जिसके श्रनुसार भ्रणु ही शब्द 
रूप में परिणत हो जाते हैं । शब्द परमाण श्रत्यन्त सूक्ष्म हैं। वे सर्वशक्तिशाली हैं । 
संयोग और विभाग उनकी क्रियाये है। जब किसी निर्ित्त से उनका सयोग हो जाता 
है, वे परिणत होने लगते है। जब शझ्लग होते हैं, परमाणु की छाया में भ्रवस्थित रहते 
है ( यद्यपि अ्रणु शब्दत्वापत्ति घक्ति-युक्त है, फिर भी प्रयत्न से सहियमाण होकर ही वे 
शब्दरूप को प्राप्त करते हैं । शब्दरूप में परिणत होने के कारण उन अणओो को शब्द 
कहते है। 
अणु के वाऊ-तत्त्त मे बदलने का सिद्धान्त जैनदर्शन का है 
श्राहृतास्त्वाहु सुक्ष्मं: शब्दपुद्गले: प्रारभशरीर शब्द: स्वप्रभवभूमेः निष्क्र्य 
प्रतिपुरुष कर्णनूलमुपसर्पतीति--न्यायमजरी, चौखम्बा संस्करण १६३६, पृष्ठ १९८ 
शब्द परमाणु श्रोत्र ौरिद्रिय ग्राह्म होकर गब्दरूप मे परिणत हो जाते है। इस 
सिद्धान्त को बौद्धदर्शन भी मानता है । 
वाब्यपरमाणय एथं संहता भ्रोत्र व्ियग्राह्मा शब्दाका रा: । 
--जिनेद्धवुद्धि-प्रमाणसमुच्चय टीका, पृष्ठ 9७ 


ज्ञान शब्दत्वापत्तिवाद 


कुछ विचारको के अनुसार ज्ञान ही शब्द-रूप में परिणत हो जाता है । ज्ञान सूक्ष्म 
है। उसमे और सूक्ष्म शब्दतत्त्व में कोई प्रन्तर नही है । ज्ञानात्मा श्र वागात्मा एक ही 
चीज़ है । मू_्मता के कारण श्रनीन्द्रिय है। ज्ञान जब श्रपने को स्थूल रूप मे व्यक्त करना 
चाहता है, शब्द रूप में उसका विव्त होने लगता है श्रौर वह श्रवणेन्द्रिय प्राह्म होने 
लगता है। वह पहले मनोभाव को प्राप्त होता है। पुन झ्रान्तरिक उप्मा से उसका 
पाक होता है जिससे उसमें विषय के ग्रहण की शक्ति झा जाती है। फिर वह प्राण- 
वायु में प्रवेश करता है । प्राण-वायु अन्त करण के तत्त्व से युक्त होती है । भ्रर्थात्‌ सनो- 
मयरूप धारण करती है और जिस तरह ईघन अग्नि के सयोग से इंधनरूप को छोड- 
कर अग्निमय बत जाता है उसी तरह प्राण-वायु भी अपना स्वरूप छोड कर मनोमय 
हो जाती है। पुन' भिन्‍त-भिन्‍न श्रुनियो (विशेष ध्यनियों) से भ्रपने स्वरूप को विभवत 
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करती हुई प्राणवायु बर्णों को व्यक्त कर वर्णो मे ही लीन हो जाती है । भ्र्थात्‌ प्राण- 
वायु वर्ण के रूप में प्रभिव्यक्त हो उठती है। इसीलिए ज्ञान की विवृति मे शब्द प्रकाशक 
माना जाता है । (वाक्यपदीय १।११३-११६) 
कैयट के अनुसार श्राख्यातोपयोगे १।४॥२६ सूत्र के भाष्य में पतजलि ने भी 
जशञानशब्दत्वापत्तिवाद का सकेत किया है। महाभाष्यकार ने झ्रध्यापन काल के उपाध्याय 
के ज्ञान को सन्‍्तत कहा है श्रौर उसे ज्योति की तरह माना है। जिस तरह ज्योति लगातार 
झविच्छेदरूप मे निकलती हुई भिन्‍न-भिन्‍न होती हुई भी सादश्य के कारण एक-सी एक 
सन्‍्तान में जान पड़ती है उसी तरह उपाध्याय के ज्ञान भी भिन्‍न-भिन्‍न हैं और भिन्‍्न- 
भिन्‍न शब्द स्वरूप को ग्रहण करते हैं और इसलिए उसे सतत कहते है 
यथा ज्वालारूपं ज्योति: भविच्छेवेन उत्पल्यमान साह श्यात्‌ तस्वेन अ्रध्यवसीय- 
सान॑ सन्‍्ततं तब उपाध्यायज्षानानि भिन्‍ताति भिन्‍नदब्दरूपतास्‌ आपशथ्यसानानि 
सन्ततान्युच्यन्ते । शानस्य शब्दरूपापत्तिरिति दशशमसत्र भाष्यकारस्थ । 
--कैयट, महाभाष्य, १।८४।२६ 
एक दूसरे प्रवाद के भ्रनुसार शब्द नित्य (अजशख्रवृत्ति ) है, सूक्ष्म होने के कारण 
उसकी स्व॒तत्र उपलब्धि नही होती । जिस तरह वायुपरमाण व्यजक था निमिन्त के 
झभिधात से सहति को प्राप्त होते है वैसे ही सूक्ष्म शब्दपरमाण करण (आराभ्यन्तर 
प्रयत्न) के श्रमिधात से सहियमाण होकर अब्दरूप में व्यक्त होते है । 
---(वाक्यपदीय १।११७) 
ध्वनि या शब्द की नि्पत्ति के बारे में भर्त हरि ने एक और मत का निर्देश किया 
जो उनका अपना जान पडता है। निप्पत्ति की हृष्टि से शब्द दो तरह का है । प्राणा- 
धिष्ठान और बुद्धि-अधिप्ठान । प्राणमात्राजक्ति श्रौर वुद्धिमात्रागक्त्ति दोनो के द्वारा 
उसकी अभिव्यक्षित होती है ग्रौर तब अर्थ का आभास होता है। बुद्धि-शक्ति से प्राण- 
शक्ति का अनुग्रह (सहभाव) होता है। वह प्राण मे विशेष शब्द्ाकार को डाल देती है 
जिससे प्राण विशिष्ट स्थान पर टकराकर विशिष्ट ध्वनि या वर्ण को पैदा करता है । 
यदि बुद्धिशक्त से प्राण का अनुग्रह न हो---उसमे किसी विशेष जब्द की भावना न हों 
तो प्राणशक्ति के आधात से केवल गअव्यक्ताक्षर ध्वनि पैदा होती है। प्राणशक्ति के द्वारा 
भी बुद्धिशक्ति का अनुग्रह होता है। क्योंकि बुद्धि शब्दाकारयुक्त प्राशशक्ति के बिना 
दाब्दरूप मे परिणत नहीं हो सकती । प्राणछ क्ति ऊपर उठती हुई जिस वर्ण विपयक 
प्रयत्न से प्रेरित रहती है, उस स्थान पर जाकर चोट करती है। इस तरह से वर्ण की 
निष्पत्ति होती है। वह विवतं के रूप में पृथ्वी, कलल, न्यग्रोध धान्य श्रादि भेद को 
प्रहण करता है झौर शब्द तत्वरूप प्रतिभा में तो वास्तव में इन भेदो की छाया ही 
(अनुराग ) रहती है . 
बब्द: खलु प्राणाधिष्ठानों बुद्ध यधिष्ठानदच स तु द्वाम्यां प्राणयुद्धिभात्राशक्ति- 
भ्यां प्रतिलव्धाभिव्यक्तिरथ्थ प्रत्याययति । तत्र प्राणो बुद्धि तस्वेनान्तराविष्ट: । 
स॒ घधोध्व॑ंसभिप्रवसोो ज्वालावहर्णत्थानेतु. भ्रार्कषेपक्नयत्नानुविधायी 
अलिविधातविवर्तेन नित्यज्ञब्दोपप्राहिणा विवर्तते ।स च्॒॑ संसष्टप्राप्सताक्ति- 


बर्ण / ७६ 


वियतें: पृथिबीकललन्यप्रोधधानाविवदभेदधुपगक्लाति । भेदानुरागमात्र जे 
परस्मिस्तमेदे शब्दात्मनि संनिवेशयति ४११८४ द 
--वाक्यपदीय, हरिवृत्ति १११८, पृष्ठ १०५ 


वर्ण सावयव भर निरवयव 


प्राचीन वैयाकरणों ने वर्ण के सावयव और निरवयव पक्ष पर भी विचार किया है । यद्यपि 
सावयव और निरवयव दोनो रूप में वर्ण पर विचार किया गया है परन्तु सिद्धान्तरूप 
में निरवयव पक्ष को अधिक मान्यता दी गई है। भरत हरि ने वर्ण के लिए विभाग शब्द 
का भी प्रयोग किया है। विभकक्‍त किए जाने के कारण वर्णों को विभाग कहते है। (विभ- 
उयन्ते हति विभक्ता वर्ना ) और कही-कही वर्ण के अ्रवयवों के लिए मात्रा शब्द का भी 
व्यवहार किया है। निरवयववर्णपक्ष मे माजा-विभाग कल्पित होते है ततश्चायं निरवय- 
वेषु वर्णबु मात्राविभागाध्यवक्षाथ --वाक्यवदीय हरिबृत्ति (८६) । 
भतु हरि ने वर्णतुरीयाण' (वाकयपदीय १६३ हरिवृत्ति) और तुरीयतुरीयक 
(वाक्यपदीय १७३ हरिवृत्ति) शब्दो का व्यवहार किया है जो वर्ण के सावयव पक्ष मे 
ही सार्थक हो सकते है । वृषभ के अनुसार तुरीयतुरीयक का अर्थ वर्ण की षोडगीकला 
है (तुरीयतुरीय्िति चतुर्थस्य चतुर्थो भाग:बोडशी कला पृष्ठ ७६) । व्याकरण सप्रदाय 
में वर्ण की चतुर्थ या घोडशी कला प्रसिद्ध नही है। परन्तु भर्त,.हरि के समय मे तत्रो में 
इस तरह के विचार प्रारभ हो गये थे जिसका प्रभाव भर्त्‌ हरि पर पडा है । वर्ण की 
पोडण कला का उल्लेख शैवागम में मिलता है 
प्रमी चाकाराद्या स्थितिमन्त प्राण तुटिषोडशकादिस्थित्या एकां तु्टि सन्धी- 
कत्याधर्षिभागेन प्रलयोदययोबंहिरपि पंचदशदिनात्मककालरूपतां तन्वते इति 
तिथय कलाइचोक्ता: थोडइयेव जे कला विसगगत्मा । 
-परात्रिशिका, पृष्ठ २००, २०१ 
कश्मीर दैवागम में विसर्ग हकार का आधा माना जाता है और विश्लेष उसका 
भी आधा | वर्ण जब निरवयब है, उपयुक्त मत कैसे ठीक है ? इसके उत्तर में अभिनव- 
गुप्त का कहना है कि सब कुछ श्रनवयव है क्योकि सब एक चिन्मय्र से भ्रवभासित है। 
तथापि स्वातत्र्य के कारण ही अवयव के अवभास होने पर भी अनवयवता ही अ्रवि- 
नइवरी (भ्रनपायिनी ) है। ऐसे ही वर्ण के विषय में भी समझना चाहिए। वर्ण की उत्पत्ति 
ही ऐसी है। अन्यथा दल्त्य, श्रोष्ठय, कण्ठ्य, तालव्य आदि वर्णोमे 'ऋम' से प्रसारित 
होने वाली थायु कैसे कठ को हनन कर तालु पर ग्राघात करती है। यदि दोनों स्थान 
पर युगपत्‌ झ्राधात माने तो दोनो ध्वनियाँ समकालिक हो जाएँगी और कण्ठ-स्थान से 
उदबुद्ध ध्वनि तालव्यज जान पड़ने लगेगी। पर्चात्‌ प्रतीयमान होने के कारण श्वास 
झौर नाद को भझनुप्रदान कहने है। जिस तरह द्विमात्रिक, त्रिमात्रिक के गर्भ में एक- 
मात्रिक द्विमात्रिक पड़े ही रहते हैं उसी तरह मात्रिक में भी अर्धमात्रा आदि का योग 
मानना चाहिए। इस तरह वर्ण मे षोडश कलाएँ सभव है । ये ही कलाएं ह्ादनामात्र 
चित्तवृत्ति के प्रनुभावक होकर स्वर कही जाती है . 


८७ | संस्कृत-व्याकरणदर्शत 


तदेवमेता: कला एब क्लावनामात्वित्तव॒त्यनुभागका' स्वरा इत्यूक्ता । स्वर- 
यस्ति क््यवस्ति धृच्रयस्ति चिश स्थं ज स्वरूप प्रात्मानं रान्ति एजम इति 
परप्रभातरि संफासयन्तो ददति स्व॑ं व झ्लात्मोयं कादियोंतिकर्ष राग्ति बहि 
प्रकाशयस्तों ददति इति स्वरा: । 
-+अभिनवगुप्त, परात्रिशिका, पृष्ठ २०२ 
परन्तु व्याकरणदर्शन मे निरक्यव पक्ष ही निरवयववाक्यस्फोट की तरह अधिक 
उपयुक्त माना जाता है। जैसे पद भन्त्यबुद्धिनि्राह्य होता है वैसे ही वर्ण की प्रतिपत्ति 
भी भ्रनूय बुद्धिनिग्रह्मि होनी चाहिए। फलत उसमे भी तुरीय झश होना चाहिए। 
भत्‌ हरि इस बात को स्वीकार करते हैं परन्तु उनके मत मे वर्ण का तुरीय भ्रश अव्यप- 
देश्य है, फलत व्यवहारातीत है। इसलिए वर्ण मे ग्रवयवों की सत्ता कह्पित रूप में 
ही गृहीत है । 
वर्णानां तु फ्रव्यपदेश्यानि ब्यवहा रातोतानि भिन्तरूपासिमतानि प्रकारादीनां 
तुरोयानि प्रतिपादकानि कल्पितानि । 
--वाक्यपदीय, हरिवृत्ति १७४, पृष्ठ ७६ 
यदि सावयव बर्ण के भ्रवयवग्रहण को कल्पित न मानकर यथार्थ माना जाए तो 
वर्ण का अवधारण ही सभव नही है क्योकि वर्ण के तुरीय भ्रण तक ध्वनि का इतना 
अधिक भ्रपकर्ष हो जाएगा कि वह व्यवहार से परे होगी और उसका व्यपदेश अ्सभव 
होगा । यदि यह माना जाए कि वर्ण-ध्वनि यौगपद्य रूप मे (एक साथ) सर्व श्रवयवों 
की अ्रभिव्यवित करती है तो गवे के स्थान पर वेग और तेन के स्थान पर न ते ऐसा भी 
श्रवण सभव हो सकता है। इसलिए सावयव पक्ष सदोष है श्रौर निरवयव पक्ष अपेक्षाकृत 
निर्दोष है 
योगपद नाभिथ्यक्ते ध्यनिकतापि मास्तोति सदोधत्वात्‌ सावयवपक्षस्थ पक्षान्तर- 
सवध्यम्युपेतव्यस । 
-“वृषभ, वाक्यपदीय टीका १६३, पृष्ठ ६२ 


बर्ण की प्रतिपत्ति और वर्ण का निर्भास 


वाक्यपदीयकार ने वर्ण के सबंध मे प्रतिपलि भ्ौर निर्भास शब्द का पारिभाषिक 
रूप, मे प्रयोग किया है। वृषम के भ्रनुसार वर्णरूपी विषय के प्रति ज्ञान का व्यापार 
प्रतिप्ति है । उसमे उसके कत॑ त्व का भान निर्भास है। 

प्रतिपतिशब्वेन वर्णाख्ये बियये शानस्य व्यापार उच्यते | तस्मिदय यत्तस्य करत 

त्व तद्ठि निर्भास शब्बेनोच्यते । 

--वुषभ, वाक्यपदीय टीका १।७४ 

एक मत के अनुसार वर्ण की विवक्षा से निष्पादित ध्वनि से अ्रभिव्यक्त वर्ण के 
विषय वाली बुद्धि अन्य है श्ौर वर्ण की विवक्षा न रहते हुए पद ग्रादि के उच्चारण मे 
अपोद्धार की कल्पना से जो वर्ण विषयक बुद्धि होती है वह कुछ श्रन्य है। इसमे से पहली 
वर्णप्रतिपत्ति है और दूसरी वर्णनिर्भासा है । 


वर्ण / ८! 
वर्ण सार्थक और निरथ्थंक 


बैंयाकरण वर्ण को सार्थक भ्रौर निरथंक दोनों म/नते है। जहाँ प्रन्वय व्यतिरेक के 
झाधार पर वर्ण सार्थक जान पड़ता है वहाँ वह प्र्थवान्‌ है। अन्यत्र भर्थहीत माना जाता 
है। वर्ण के प्रथ॑ंयुक्त होने का मुख्य श्राधार तर्क है। पद, जो वर्ण समुदाय है, सार्यक देखा 
जाता है। यदि वर्णों का संघात सार्थक है तो उसका एक अवयव, वर्ण भी सार्थक है। 
भाष्यकार ने इसके समर्थन मे कहा है कि यदि एक तिल में तेल निकल सकता है तो 
एक पसेरी तिल मे भी तेल निकल सकता है। यदि एक सिकता-कण मे तेल असंभव है 
तो बालू की ढेर मे भी तेल भ्रसभव है। श्रत यदि वर्ण-समुदाय सार्थक है तो प्रत्येक 
वर्ण भी पअ्रथंयुबत होगा । इसके अतिरिबत एक-एक श्रक्षर वाले धातु, प्रातिपद्िक, 
प्रत्यय भौर निपात सार्थक देखे जा सकते है। वर्ण व्यत्यय (एक वर्ण के स्थान पर दूसरा 
वर्ण श्रा जाना) से दूसरा श्र देखा जाता है और एक पद से एक वर्ण के हटा देने से 
भर्थ बदल जाता है । इन कारणो से वर्ण की सार्थकता सिद्ध होती है । 

वर्ण को निरर्थक मानने वालो का कहना है कि प्रत्येक वर्ण का भ्रर्थ अनुभव में 
नहीं श्राता इसलिए वर्ण को साथ्थंक नही मानना चाहिए ) वर्ण के व्यत्यय (एक पद में 
वर्ण का स्थान परिवर्तन), अ्रपाय (लोप), उपजन (झ्रागम) और विकार (आदेश) 
होने पर भी कभी-कभी वही भ्रर्थ देखा जाता है। इससे भी वर्ण की अर्थहीनता 
योतित होती है । यदि प्रत्येक वर्ण सार्थंक हो और उदाहरण के लिए, कूप, सूप, यूप 
में विद्येष भ्र्थ क, स, और य का भान लिया जाय तो उप शब्द व्यर्थ हो जाता है । 
इसलिए प्रत्येक वर्ण मे श्र्थवत्ता न मान कर वर्णों के सघात में ही विशिष्ट श्र्थ की 
बोधकता शक्ति माननी चाहिए | 


ते कृपसूपयूपानासन्वयो5थंस्थ विद्यते । 
प्रतोषर्थान्तरवाचित्व संघातस्यवेब गम्यते ॥। 
-- वाक्यपदीय २।१७० (लाहौर सस्करण ) 
अभिनयगुप्त ने वर्ण की वाचकता का समर्थन करते हुए कहा है कि सकार 
परमानन्द अमृत स्वभाव वाला है। वह अपने झाविर्भाव के साथ सम्पूर्ण वर्ण-समुदाय 
का ग्राक्षेप कर उललसित होता है । देखा जाता है कि दूसरे के भ्रभिप्रायथ और इगित 
को शीघ्र ही समझ जाने वाले व्यक्ति गगन, गवय, गो झ्रादि शब्दों के आदि में अथवा 
बीच मे स्थित ग॒ झ्रादि वर्ण या मात्रा से ही भ्रभीष्ट समक जाते है--अर्थात्‌ ग॒ सुनते ही 
वकक्‍ता का श्रभिप्राय गगन से है, ऐसा समझ जाते है---उनने मात्र से सत्य का सकेत 
हो जाता है। वस्तुन प्रत्येक वर्ण मे वाचकता होती है। इसीलिए कहा है-- 
शब्दायंप्रत्ययानां इतर तराध्यासात्‌ संकर: । तत्‌ प्रविभागसयमात्‌ सर्वभूत- 
रुतझातम्‌ । 
>-योगसूत्र ३३१७ 
भ्र न भ्रादि एक वर्ण वाले निपात विभक्ति आदि थाचक देखे जाते है। वे 
मायापद में रहते हुए भी पारमाथिक प्रमातपद भें लीन रहते हैं। और इदन्ता से पराड - 


८४२ / संल्कृत-व्याकरणदर्शन 


मुख, प्रसत्वभूत, कभी निषेघ के रूप मे और कभी समुच्यय के रूप में निवेष या 
समुच्चय के अर्थ को व्यक्त करते हैं। भरत्‌ हरि का भी ऐसा अभिप्राय है जब वे वाक्य- 
विचार के प्रसंग मे कहते हैं-- 
पदलाद्य' पृथक्सव पद साकांक्षमित्यपि (वाक्यपदीय २।२) । इसलिए बेद- 
व्याकरण में, शैवागमो में, मत्त्र-दीक्षा झादि के शब्दों में अ्रक्षरवर्ण के साम्य पर निर्वेचन 
किया जाता है । तथा ज वेवव्याकरण पारमेश्वरधु शास्त्रेधु मंत्ररोक्षाविदम्धेधु प्रक्षर- 
अर्जसास्पात निर्येचनमुपपस्नम्‌ । 
--परात्रिशिका २३६-२४१ 
शब्द 


'शब्द' शब्द का प्रयोग नदी-घोष श्रादि के रूप मे भी देखा जाता है। किन्तु 
व्याकरण-दर्श न मे विचार के क्षेत्र मे 'शब्द' शब्द सदा उस ध्वनि के लिए श्राता है जितके 
उच्चारण मे किसी विशेष श्रर्थ का ज्ञान होता है। भ्तृ हरि ने ऐसे शब्दों के लिए 
“उपादान” बब्द का प्रयोग किया है। वाचक शब्द को उपादान कहते है । क्योकि उससे 
अर्थ का ग्रहण होता है, अ्रथवा 'उससे भ्र्थ भ्रपने स्वरूप मे अ्रध्यारोपित होता है, अ्रथवा 
वाचक शब्द स्वत मानो श्रर्थाकार हो जाता है क्योकि वक्‍ता अर्थ के आकार से पहले 
सक्रान्‍्त होकर जब्द का उच्चारण करता है इसलिए मानों शब्द स्वय श्र मय हो 
जाता है। 

'मग्रह' में उपादान का विश्लेषण दो-तीन तरह से किया गया है। अव्युत्पत्तिपक्ष 
में शब्द अपने स्वरूप को ही निमित्त मान कर अर्थ को जताता है । इसलिए वह उपा- 
दान है, वाचक है। व्युत्पत्तिपक्ष मे, वह श्रर्थ को ध्यान मे रखकर निमित्त होता है, 
शब्द की व्युत्पत्ति का प्रयोजन होता है। गो शब्द, व्युत्पत्तिपक्ष में, गमनशील अर्थ 
रखता है। इसलिए गमनशील गोजातिरूप अर्थ का वह निमिन्त होता है। इस हृ्टि 
से वह स्वरूप से भिन्‍त है और उपादान श्रर्थात्‌ मूल कारण है । कुछ लोगों के मत में 
उपादान द्योतक होता है क्योंकि 'यह वह है' ऐसा व्य्पदेश के द्वारा सम्बन्ध-निर्णय में 
समर्थ होता है। 

एवं हि संग्रहे पठढयते--वाचक उपादानः स्वरूपयान्‌ श्रव्युत्पतिपक्षे। व्युत्पत्ति- 

पक्षे स्वर्थायहित समाश्चितं निरमित्त' शब्दव्युत्पत्तिकमंणि प्रयोजकम्‌। उपादान 

जोतक इत्येके । सोः्यमिति व्यपदेशेन सम्बन्धोपयोगस्य शक्यत्वात्‌ इति। 
सप्रह, वाक्यपदीय १।४४ हरिवृत्ति में उद्धृत 
वृषभ के झनुसार 'प्रयोजक उपादान.'-- ऐसा पाठ होना चाहिए । 

भरत हरि के मत में शब्द को उपादान दसलिए कहते है कि उसमे समुदाय वर्ण- 
समूह की उपादेयता होती है। स्वरूप पक्ष में अवयवों से कार्य नहीं होता, इसलिए 
बर्णों का अलग-अलग ज्ञान भी अपेक्षित नहीं होता । 

उपादेयो जा समुदाय उपादान:। तथाहि स्वरूपपदार्थकेषु श्रवयवानामनुपा- 

वेयरवाद विभागानामप्रतिपत्तिः । 

--वाक्यपदीय, हरिवृत्ति १।४४ 


शब्द / परे 


उपादान शब्द दो तरह का होता है। यह भेद कल्पित है, वास्तविक नहीं। 
शब्द के उच्चारण के बाद शब्द के स्वरूप और उसके श्रर्थ के भ्रवधारण मे दो तरह की 
क्रिया देखी जाती है। इस श्राधार पर दो तरह के उपादान शब्दों का अनुमान किया 
जाता है । एक प्रत्यायन का निमित्त होता है श्रौर दूसरा श्रर्थ का प्रत्यायक, प्रतिपादक 
होता है। पहला प्रत्यायन का निमित्त इसलिए माना जाता है कि ये प्रत्यायन के आश्रय 
होते है भौर श्रुति द्वारा शब्दार्थ की प्राप्ति प्रत्यायन द्वारा ही होती है। दूसरे उपादान 
को प्रतिपादक या प्रत्यायक इसलिए कहते हैं कि वह केवल प्रत्याय्य परतन्त्र होता है। 
स्थान-करण के भ्रभिषात से शब्द की अ्रभिव्यक्ति हो जाने पर शब्द में अर्थ के झ्राकार 
का प्रातिबिम्बिक सक्रमण हो गया रहता है, शब्द श्र्थाकार-सा हो गया रहता है भ्रौर 
उसमे ग्र्थप्रकाशन की शक्ति की पूर्णता श्रा गई रहती है। निमित्त और प्रतिपादक मे 
थोडा भेद है। कुछ लोग लब्धानुसहार को निमित्त और उपजनितक्रम को प्रतिपादक 
या प्रत्यायक मानते है। क्‍योंकि एक पद में स्थित वर्ण अलग-भ्रलग रूप में केवल 
निमित्त होते हैं । परन्तु भ्रन्तिम वर्ण के उच्चारण होते-होते समुदित रूप में एकाकार 
बुद्धि मे जब भासित हो उठते हैं, वाचक कहे जाते है। दूसरे शब्दों मे, भ्रक्रम को 
निमित्त प्रौर क्रमवान्‌ को प्रतिपादक कहते हैं। वक्‍ता की हृष्टि से अक्रम 
ऋमवान्‌ का निमित्त होता है। परल्तु श्राता की हृष्टि से यह क्रम उलठ जाता 
है। श्रर्थात्‌ क्रम अक्रम का निमित्त होता है। क्योकि उच्चरित शंब्द क्रमवान्‌ के 
रूप में श्रोता तक पहुँचता है परन्तु उस क्षण श्रोता की प्रत्याय्य-प्रत्यायक शक्ति 
अ्रक्रमरूप में ही रहती हैं। कुछ प्राचीन आचार्य निमिन्त और प्रतिपादक में स्वभावत 
भेद मानते हैं। जो लोग कार्य-कारण से भेद वाले सिद्धान्त के भ्रनुगामी हैं उनके 
झनुसार निभित्त श्रौर प्रतिपादक में भेद कार्य-कारण में भेद के अनुसार है । कुछ लोगो 
के मत में निमित्त और प्रतिपादक एक ही शब्दात्मा के दो पहलू है। दो तरह की 
शक्तियों से दो तरह की बृद्धि-भावना के हो जाने के कारण एक ही दो रूप मे दिखाई 
देता है। कुछ शआ्राचार्य शब्दाकृति को नि्चित और शब्द-व्यक्ति को प्रतिपादक मानते 
है । इसके विपरीत, कुछ चिन्तक णब्द-व्यक्ति को निमित्त और शब्दाकृति को वाचक 
मानते है। पुन कुछ आचार्य शब्दाकृति श्र शब्द-व्यक्ति में भेद और कुछ आचार्य 
उनमे अभेद मानते हैं। 

उपादान शब्द निमिन्तरूप में भी स्वरूप और पररूप का प्रकाशक होता है । 
जैसे अरणि मे बीजरूप से स्थित प्रकाश दूसरे प्रकाश का कारण होता है जो सघट्टना 
से व्यक्त होता है, उसी तरह बुद्धि मे बीजरूप से स्थित शब्द परिपाक पाकर स्थान- 
करण के अभिघान से ध्वनिरूप में व्यक्त होकर स्वरूप और पररूप का प्रकाशक होता 
है। भतृहरि के मत मे बुद्धि में विभिन्‍न शब्दों की भावना रहती है। बुद्धि मे शब्द की 
स्पष्टता और मुख्यता उसका परिपाक है। विवक्षा होने पर वह व्यजक ध्वनि के सहारे 
प्रकट होता है। ध्वनिभेद से उसके श्राकार मे भेद भर उसमे पूर्वापर जान पडता है। 
वक्ता की दृष्टि से पहले झब्द का बौद्धिक ग्रहण होता है और शब्द की अभिव्यक्ति के 
पहले उस छाब्द का किसी अर्थ से सम्बन्ध स्थापित कर लिया गया रहता है। जिस 


८४ / संस्कृत-व्याकरणदर्शंल 


तरह भ्रश्न कंणों के सधात से उनकीरु थूल झ्रभिव्यक्ति होती है वैसे ही नाद परमाणुओ्रों 
के सथात से कझब्द की स्थूल अभिव्यक्ति होती हैं। शब्द श्रोत्रग्राह्म होता हैं। 
शब्द भ्रपले श्राप में अविक्ृत है जबकि नाद या ध्यनि विक्रियाधर्मा हैं । 
नाद के रूप में विवर्त होने से उसमे नादगत गुणों का, क्रम आदि का झाभास 
होता है भौर बह विकार को प्राप्त होता हुआ जान पड़ता है। जैसे जलगत 
चन्द्र श्रतिबिम्ब जल की चचलता से चंचल जान पड़ता है परन्तु वस्तुत उसमे 
चचलता नहीं है। उसी तरह अभिन्‍नात्मा शब्द भी भेदमयी नादवृत्ति के कारण 
विचित्र भ्रवस्था को प्राप्त हुआ जान पडता है । 
ज्ञान में ज्ञान का स्वरूप भौर शेय का स्वरूप दोनों दिखाई देते है। ज्ञान ज्ञेय 
परतन्त्र होता है। और ज्ञान के स्वरूप का स्मरण होता है। इससे ज्ञान के स्वरूप का 
अनुभव अवद्य होता है। इसो तरह शब्द मे शब्द के स्वरूप और प्रर्य-स्वरूप दोनों 
भासित होते हैं । जैते शान शेय परतंत्र है वैसे शडद भी अभिधेय परतत्र है। श्र के 
लिये शब्द का प्रयोग होता है। इसलिये शा़द अर्थ और प्रयने स्वरूप दोनो को व्यक्त 
करता है | व्याकरण की दृष्टि से, श्रथ॑ मे प्रत्यय श्रादि न हो सकने के कारण स्वरूप 
को प्रधानता दी जाती है । (वाक्यपदीय १।४७-५१) । 
भतृ्‌ हरि ने शब्द की श्रभिव्यक्ति मे काम करने वाली क्रणणक्ति का वार- 
बार उल्लेख किया है। शब्द पहले क्रमवान्‌ होता है। शब्द स्वतन्त्र रूप में अपने 
अ्रवयवों से परिपूर्ण है । किन्तु जब वबता की बुद्धि में लीन रहता है, उसके सभी भाग 
एक में मिल गए रहते हैं। सभी भ्रवयवों का उपसहार रहता है, वह 'प्रक्रम' हो गया 
रहता है । किन्तु विवक्षा जगने पर अक्रम रूप में वर्तमान शब्द पद, वाक्य आदि के 
धर्म को ग्रहण करता हुआ भपने प्रत्येक अ्रवयव को व्यक्त करता हुआ क्रमश क्रमवान्‌ 
का रूप लेता है । यह व्यापार जिस शक्ति के द्वारा होता है उसे क्रमशक्ति कहते हैं , 
जिस तरह वकक्‍ता के शब्द की श्रभिव्यक्ति की प्रक्रिया से शब्द क्रमण क्रमवान, अ्रक्रम 
आर पुन क्रमवान्‌ होता है उसी तरह श्रोता की दृष्टि से भी अभिव्यक्ति के उपयुक्त 
तीन रूप देखे जाते हैं। श्रोता जब छाब्द सुनता है, शब्द ऋ्रम-रूप में जान पडता है, 
पूरा सुन लेने पर शब्दो के श्रवयव एक मे मिल जाते हैं और विभाग मिट-सा जाता 
है, क्रम का ज्ञान मन्द पड जाता है। पुन दूसरों को बतलाते समय शब्द क्रमवान हो 
उठता है। ध्वनि के सहारे प्रभिव्यक्ति होने के कारण शब्द का क्रमरूप मे जान पडना 
स्वाभाविक है | एकबुद्धि निबन्धन के रूप मे शब्द का प्रतिसहतक्रम के रूप में होना भी 
अस्वाभाविक नही है किन्तु उसके पूर्व की अवस्था में मी शब्द का क्रमवान्‌ होना चिन्त्य है। 
तेज स्वय ग्राह्म भी होता है और ग्राहक भी होता है। दीप से घट का प्रत्यक्ष 
होता है और स्वय प्रकाश का भी । शब्द भी एक तरह ,का भ्रन्त प्रकाश है । इसलिए 
उसमे भी दो तरह की शक्तियाँ हैं ! वह प्रकाशक है । वह प्रकाश्य है। वह कारण भी 
और कार्य भी है 
प्रकाशकप्रकाइयत्वं_ कार्यकारणकूपता । 
झन्तर्मात्रात्मनस्तस्थ शब्दतत्वस्य सबंदा ॥॥ --वाक्यपदीय २।३२ 


शब्द / ८५ 


भौतिक तेज से शब्द तेज में अन्तर यह है कि भौतिक प्रकाश से प्रकाशित 
वस्तु उस प्रकाण से सर्वथा भिन्‍न हो सकती है ज॑से दीप के प्रकाश से घट । किन्तु 
शब्द प्रकाश से प्रकाशित वस्तु, भत्‌ हरि के मत मे, उस प्रकाश से भिन्‍न-सी जान 
पड़ती है पर बस्तुत: भिन्‍न नहीं है। 
अयमन्तर्मान्रा शब्बोपनपायिन्यपायिनोस्यां द्वास्यां शब्दशक्तिम्यामनुगतः । तस्थेत- 
स्मि।तात्सस्यविभकतसपि प्रकाशकत्वे प्रकाइयत्यं वथिभकतसिव प्रत्यवमासते ॥। 
--वाक्यपदीय २।३२ पर हरिवृत्ति, लाहौर सस्करण 
जब भत्‌ हरि शब्द झौरे श्र्थ (प्रकाशक और प्रकाश्य) की अ्रभिननता की 
चर्चा करते है उस समय वे उस दर्शन को मानते जान पड़ते है जो श्रर्य (बस्तु) को 
बुद्धि-सक्रान्त मानता है। बिना बौद्धिक-अर्थभावना के बाह्य श्र्थ-व्यवहार सम्भव 
नही है। बुद्धि-मक्रान्त भ्र्य बुद्धिसक्रान्त शब्द का एक पहलू है, दोनो एक ही तत्त्व के 
दो रूप है । 
एकस्वेबात्मनों भेदों शब्दार्थाव पृथक्स्थितो । 
न हि प्रतिलब्धार्धथ रूपविपर्यासां बुद्धिमन्रेण बाह्य वस्तु व्यावहारिकोष्वर्थ- 
कियासु समर्थ भवति । तस्मादन्‍्तनिविष्ट रूपेणा् न सर्वो व्यवहार: क्ियते। 
--वाक्यपदीय २।३१ हरिवृत्ति, ला० स० पृष्ठ २४ 
वाक्यपदीयकार के मत से ध्वनि के उच्चारण और दब्द स्वरूप के परिज्ञान के 
बीच में कुछ शब्द ज्ञान के सहायक साधन है । वे कई हैं पर उनका स्वरूप समभना 
कठिन है। सवेदन और प्रत्यक्ष के बीच मे जैसे कुछ मानसिक क्रिया होती है बैसे 
ध्वनि-सवेदन और शब्द प्रत्यक्ष के बीच भी अवश्य होती होगी । 
प्रत्ययेरनुपाण्येयेप्र हणानुगुणस्तथा । 
ध्यनि प्रकाशिते शब्दे स्वरूपमवधायंते ॥। 
--वाक्यपदीय १॥८४ 


शब्द के श्राकार-ग्रहण का प्रकार 


प्रत्येक वर्ण के सस्कार बीजरूप से बुद़्ि में श्रवस्थित रहते है। शब्द की प्रभिव्यजक 
ध्वनियों के उच्चारण पर वे बीज परिपराक अवस्था की प्राप्त होने लगते है। 
कार्योत्पादन' की विशेष शक्ति का झा जाना परिपाक है (परिषाक: कार्योत्यादन प्रति 
विशिष्ट प्रात्मलाभ: वृषभ-वाक्ययपदीय टीका १॥८५॥ छाब्द की अभिव्यक्ति की 
योग्यता ही वर्ण का परिषाक है। अन्तिम ध्वनि (शब्द के भ्रन्तिम वर्ण) के उच्चारण 
होते-होते वह परिपाक पूर्णता को पहुँच जाता है। बार-बार वर्ण की श्रुति से बुद्धि 
में भी उसका सस्कार गहरा होता जाता है--बुद्धि भी वर्ण-दीज के परिपाक से परि.. 
पाक अवस्था को प्राप्त हुई मानी जाती है, भ्रत अन्तिम ध्वनि के उच्चारण के साथ-साथ 
बुद्धि मे शब्द के श्राकार का सनिवेश हो जाता है । गौ शब्द के औकार के उच्चारण के 
साथ ही गौ शब्द की श्रवधारणा हो जाती हैं। ---वाक्यपदीय १॥८५ 

साख्य दर्शन वाले अ्रवधारण स्वरूप ज्ञान का भी अ्रधिकरण बुद्धि रूप ग्रन्त - 
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ऋरण को मानते हैं। इस तरह के बौद्धिक अवधारण को बातिककार ने (धर्मकीति 
और उनके व्याख्याता प्रशाकर गुप्त) 'चित्र बुद्धि' कहा है : 
झवधा रणापरपर्थाय॑ शानमपि बुद्धवास्यान्तःफरणाधिकरणमिति सांख्या: 
सन्यसन्ते | एतल्‍््जावधारणं चित्रबुद्धिरिति वातिककारीया मन्यन्ते । 
--स्फोटसिद्धि, टीका पृ० १३३ 
स्फोट सिद्धि की व्याख्या में ऋषिपुत्न परमेश्वर ने यहाँ भ्रवधारण को समस्त 
यर्ण-विषयक स्मरण माना है। उसके मत मे श्रवण के बाद दब्द का स्पष्ट परिज्ञान ही 
अवधारण है 
झजधारणं समस्तवर्ण विषयं स्मरणमित्याचक्षते । १रमार्थतस्तु प्रत्यक्षक्षाममेब तत । 
ध्यनिसंस्कृतओरोत्रेन्द्रियजनितत्थात । न प्रन्यथा स्फुटप्रकाश उपपच्चत इति। 
--चारूदेव शास्त्री द्वारा वा० प० १८५ की टिप्पणी में उद्धृत, पृ० १३३ 
भत्‌ हरि के भ्नुसार शब्द का भ्राकार क्रमशक्ति के द्वारा पाँच भागो मे निम्न रूप मे 
वक्ता और श्रोता दोनो मे मूतंमान होता है । शर्न. रूप मे, उच्च रूप मे, उपाशु रूप मे, 
परमोपाशु रूप मे शोर सन्निहित्तक्म रूप मे । इनमे शने और उच्च, अभिव्यजक ध्वनियो 
के पीछे रहने वाली प्राणशक्ति भ्रथवा बलाघात आ्रादि की शक्ति पर निर्भर करता है । 
बलाघात के तार या मन्द से ध्वनि भी उच्च या दने रूप मे भासित होगी । उच्च ध्वनि 
के विषय मे महाभाष्य (१२२६) में झ्रायामों दारुण्यम्‌ श्रणुता खस्येति उच्च कराणि 
आब्वस्थ लिखा है। यात्रो का निग्रह (स्तब्धता) श्रायाम है। स्वर की रुक्षता (अगम्नि- 
उधता ) दारुण्य है। कण्ठ की सवृतता अणुता है। ये सब शब्द के उच्चे करण है । नीच 
ध्वनि के विषय मे वही लिखा है-- भ्रन्वबससों मार्दबभ्‌ उरता लस्पेति नोचे:कराणि 
शब्बस्य । गात्रों की शिथिलता का नाम अन्‍्ववसर्ग है। स्वर की स्निग्धता मार्दंव है। 
कृष्ठ की महत्ता उठता है (कणष्ठविवर के महत्‌ होने के कारण वायु शीघ्र ही निकल 
जाती है। फलत गलावयव शुप्क न हो पाते है और स्तनिग्ध बने रहते हैं--न्यास 
१४२३० )। महाभाष्यकार के अ्रनुसार उर, कण्ठ और शिर के समान प्रक्रम पर भी उच्च- 
निच्च भाव श्रवस्थित है। कैय्रट के मत में प्रक्रम का अर्थ स्थान है। एक (वक्ता) के 
तालु आदि स्थानों मे जो ऊध्वं श्ौर भ्रधरभाग से युक्त हैं, ऊर्ध्व-भाग से निष्पन्न ध्वनि 
उच्च (उदात्त) है और अ्रधर भाग से निथ्पन्न नीच (अनुदात्त) है। उच्च और नीच 
शब्द ऊध्व श्लौर अधरभाग के उपलक्षण हैं। षड़ज भ्रादि स्वर-विशेष की तरह ऊँच-नीच 
का झनुभव भी अम्यासगम्य है। (कैयट-महामाष्य, १२।२६, ३०) । उपाशु शब्द की 
उस श्रवस्था को कहते हैं, जिसमे प्ररणशक्ति का सवेग तो रहता है किन्तु दूसरा कोई 
व्यक्ति उस सवेगजन्य ध्वनि को ग्रहण नही कर सकता है । वह सूक्ष्म होती है भौर दूसरे 
से अ्रसवेदय होती है 
तत्र प्राणवृत्य नुग्रहे सत्येव थत्र शब्दरूप पर॑ रसंवेधं भवति तबुपांशु। 
“-वाक्यपदीय २।१६ हरिवृत्ति, लाहौर सस्करण पृ० १७ 
जब शब्द प्राणशक्ति के सचार से रहित केवल बुद्धि मे सकान्त रहता है और 
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बुद्धि शक्ति से ही संचालित रहता है उस अवस्था को परमोपाशु शब्द से झोतित 
करते हैं--- 
झस्तरेण तु प्राजव॒त्यनुग्रह भन्र केवलमेव बुद्धी समाजिथ्टरूपो बुद्धपुपादान एवं 
शब्दात्मा सतत परमोपांशु । 
--वाक्यपदीय २।१६ हरिवृत्ति, पृ० १७। 
प्रव्यवत शब्द मे भ्रारोपित क्रम का बुद्धि द्वारा साक्षात्कार तो होता है परन्तु 
अभिव्यजक किसी भी निमित्त से उसका सम्पर्क नहीं होता, वह निस्पन्द पर बुड्धिग्राह्म 
ऋ्रममय रहता है। उस अवस्था को प्रतिसहृतक्रम कहते हैं 
यत्र तु प्रतिसंहृतक्रमशक्तियोगया बुद्धया निित्तान्त रोपसम्प्राप्तमण्यकते शब्दे- 
ध्यारोपित' हि शब्दानां ऋमरूपमिव साक्षात्क्रिते तत_प्रतिसहुतक्रमम्‌ । 
“-वही पृ० १७। 
इससे परे भी एक अवस्था होती है। बुद्धि मे शब्द जब क्रमरहितरूप में भ्रवस्थित 
रहते है, सर्वधा उसमे लीन हो गए रहते हैं, वे अनिर्वब्ननीय से होते है और व्याख्यान 
शक्ति से परे है 
बाब्दानां क्रमरूपोपसंहार विधयाषां बुद्ध/वसस्प्रस्यात्त तत्त्वलिव प्रतिपमा- 
नायामा रस्यते शब्दातीतो व्यवहार: । 
“वही पृष्ठ १७ 
विवक्षा होने पर प्रवक्‍ता का शब्द बुद्धि में, प्रयत्न मे, प्राण मे, जिद्दे न्द्रिय मे 
क्रमश व्यापारित होता हुआ्ला व्यक्त होता है और श्रोता को भी क्रमरूप मे भासित 
होता है । 
अल्प शब्द श्रौर महत्‌ शब्द 


अल्पता और दीर्घता परिमाण है । इसलिए गुण है । द्रव्य के समवायी है । शब्द तो, 
एक हृष्टि से, स्वयं गुण है इसलिए उसमे अल्पता या महत्ता (दीघंता) कैसे सम्भव है? 
दूसरे शब्दों मे, अल्पत्व और दीघं॑त्व मूर्त पदार्थ के धर्म है। शब्द तो अमूर्त है। भ्रत 
शब्द अल्प या महत्‌ कैसे कहा जा सकता है ? भरत हरि ने इस प्रच्न का उत्तर दो तरह 
से दिया है। पहला तो यह कि शब्द अल्प या महत्‌ उपचार (लक्षणा) के कारण कहा 
जाता है। एक सुई छोटी कही जाती है क्योंकि वह ग्रल्पस्थान घेरती है। एक पव्व॑त बडा 
कहा जाता है क्योकि वह अ्रधिक स्थान घेरता है। इस साहश्य के सहारे जो शब्द कम 
स्थान में फैलता है वह भ्रल्प और जो दूर तक फैलता है उसे महान्‌ या दी्घ कहते हे । 
शब्द की यह व्याप्ति भ्रनुमान से जानी जाती है। दूसरा यह कि व्याकरणदर्णन लोकगत 
व्यवहार को आधार मानकर चलता है। सर्वेत्र श्रयब्यवस्था का कारण लोक-प्रसिद्धि 
है। लोक को छोड़ देने पर पदार्थ व्यवस्था के निर्णय में कठिनाई पडती है। क्योकि 
तर्क श्रनवस्थित है, उसका निदचय डाँवाडोल है भर शास्त्रों मे सिद्धान्त-विषयक परस्पर 
मतभेद पाया जाता है । इसलिए लोकविज्ञान उपयुक्त झभाधार है। लोक मे शब्द को 
अल्प और महत शब्द से व्यक्त करते है। भ्रत शब्द को भ्ल्प या महत्‌ कहा जाता है 
(वाक्यपदीय ११०४, हरिवृत्ति भौर वृषभ टीका) । 
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शब्द का स्वरूप 


कपर छ्वनि के ग्राधार पर शब्द के स्वरूप पर प्रकाश डाला गया है। भर्थ के भ्राधार पर 
भी इसके स्वरूप पर विचार किया जाता है । शब्द का उच्चारण भश्रर्थपरिज्ञान के लिए 
ही किया जाता है । भ्रत. भ्र्थ के श्राधार पर शब्दस्वरूप का अवच्छेद स्वाभाविक है । पत- 
जलि ने भी ऐसा ही किया है। शब्द के स्वरूप के ,वबय में उनके दो प्रसिद्ध वक्तव्य हैं । 
“बेनोच्चारितेत सास्तालाइगूल ककुरखु रविधाणिनां संप्रसययों मबसिस शब्द । 
अथवा 
प्रतोतपदार्भकः लोके ध्व निःशब्द इत्यच्यते ।” 

--महाभाष्य पृ० १, कीलहाने सस्करण 
इन दोनों वाक्यों के ब्रथ मे आाचीन काल से ही विवाद चला भ्रा रहा है। पहले वाक्य का 
सरल भश्रर्थ यह है-- जिसके उच्चारण से सास्ना, लाडः गूल, ककुद, खुर और सीग वाले का 
बोध होता हो, वह शब्द है। इसमे सास्ना, लाडूगूल श्रादि का उल्लेख गो शब्द के प्रसग से 
पतजलि ने किया है उसे हटा देने पर उनके मत में शब्द की परिभाषा का रूप यों होगा 

येनोच्थारितेन (कस्यलित्‌) संप्ररययो भवति स दाब्वः । 
इसमे उच्चारण और सप्रत्यय ये दोनो शब्द शब्द के लक्षण पर प्रकाण डालते हैं। शब्द 
बह है जो उच्चरित होता हो और किसी अर्थ का प्रत्यायक हो । “उच्चारण-शब्द' शब्द 
के ध्वन्यात्मक स्वरूप को सामने लाता है। “सप्रत्ययशब्द' शब्द के साकेतिक रूप को 
व्यक्त करता है। 

पतजलि के दूसरे वक्तव्य का ग्रर्थ है कि प्रतीतपदार्थक ध्वनि को गब्द कहा जाता 
है । प्रतीतपदार्थक का भ्रर्थ है लोक-प्रचलित श्रर्थ । लोक-प्रचलित अर्थवाले ध्वनि का नाम 
शब्द है। पतजलि ने महाभाध्य मे श्रन्य दो स्थानों पर प्रतीतपदार्थक ध्ब्द का प्रयोग 
किया है! 

हयोहि प्रतोतपदार्थभयो लोके विशेषणविशेष्यभावों भवति। न आंच दाब्द. 

प्रतोतपदार्थक: । --महाभाष्य १११ पृ० ३६ 

इह॒हि ध्याकरणे ये बेते लोके प्रतीतिपवार्थका, शब्दा त॑;: निर्देशा. क्रियस्ते 

पद्मु अ्रपत्यं देवतेति। था बेता. क्ृत्रिमा टिघुभसंता: ताभिः । 

-महाभाष्य १४२३, पृ० ३२३, कीलहाने ) 

इन उद्धरणों से दो बाते स्पष्ट हो जाती है। एक तो यह कि आदेच टि, घु, भ 
आदि प्रतीतपदार्थक शब्द नही है । दूसरी यह कि पशु, अपत्य, देवता श्रादि प्रतीतपदार्थक 
शब्द है । इससे यह स्पप्ट हों जाता है कि प्रतीतपदार्थक शब्द का श्रभिप्राय ऐसे घब्दो 
से है जो सर्वताधारण के लिए समान अर्थ रखते है भौर निरपेक्ष रूप से व्यवहार में भ्राते 
है। प्रतीतपदार्थंक शब्द के लिए यहाँ पतजलि ने 'प्रतीतपदार्थंक ध्वनि' शब्द का व्यवहार 
किया है। वस्तुत प्रतीतपदार्थक शब्द स्पष्टतार्थ के लिए प्राचीत समय में व्यवहृत होता 
था जैसा कि कोटल्य के निम्नलिखित वाक्य से स्पष्ट है . 


झुबद / ८६ 
“प्रतीतक्षब्दप्रयोव स्प्थ्टंटवम ४ 
--कौटल्य अर्थगास्त्र, श्रधिकरण २, भ्रध्याथ १०, पृ० १७०, 
भाग १, जिवेन्द्रम सस्करण । 
इसलिए स्पष्टार्थक ध्वनि को शब्द कहा जाता है। यह अभिप्राय महाभाष्यकार 
का जान पडता है | 
पहले वाले वक्‍तव्य से दूसरे वक्तव्य में थोडा भेद है। यदि सम्रत्यायक ध्वनि की 
शब्द माना जाएगा, टि, घ, भ भ्रादि कृत्रिम सज्ञाएँ भी शब्द मानी जाएँगी । क्योकि टि झादि 
से भी सम्रत्यय किसी-त-किसी को होता ही है। किन्तु टि श्रादि सबके लिए शब्द नही 
है। इसलिए समप्रत्यय के स्थान पर प्रतीतपदार्थक रखना पतंजलि को अधिक उपयुक्त जान 
पड़ा होगा दूसरा भेद लोक शब्द से ध्वनित है। शब्द की दूसरी परिभाषा में पतजलि 
ने लोक शब्द भी रखा है। भ्र्थात्‌ दूसरी परिभाषा लोक-व्यवहार को सामने रखकर की 
गई है। पहली परिभाषा के अनुसार क्लत्रिम सज्ञाएँ भी शब्द हैं । दूसरी परिभाषा के 
अनुसार सामान्य रूप में वे शब्द नही हैं। पहली परिभाषा मे सप्रत्यय् प्रधान है। दूसरी 
परिभाषा में ध्वनि-रूप प्रधान है। 
इस विषय पर महाभाष्य के कतिपय व्याख्याताओं के मत का सक्ष प में उल्लेख 
क्रिया जा रहा है| 
येनोच्चारितेन संप्रत्यय: मवति-- 

--इस वाक्य के तीन अभिप्राय भत्‌ हरि ते भिन्‍न-भिन्‍न मत के के रूप मे दिखाए है। 
केचित्‌ सन्यन्ते-योवा5यमुच्चाते ऋमवान्‌ भ्रवर: कह्चिदन्य: भ्रक्रम शब्दात्मा 
बुद्धिस्थो विगाहते । तस्मादर्थप्रतीतिः कुत यथेवार्थानतरनित्न्धनो नार्थान्तरं 
प्रत्याथति एवं स्वरूपनिबन्धनों नोत्सहते प्रत्यायमितुम्‌ । 

--महाभाष्यत्रिपादी, प० ३, पूना सस्करण 
इसका अ्रभिप्राय है कि, कुछ लोगो के मत मे, जिसका उच्चारण किया जाता है 
वह क्रमवान्‌ है । इससे भिन्‍न एक सहृतक्रम भ्रथता क्रमरहित रूप है जिसमे वर्णों के क्रम 
श्रक्रम रूप भे रहते हैं वही शब्द है। वह बुद्धि मे रहता है। उसी से श्रर्थ की प्रतीति होती 
है। जैसे एक श्रर्थ में निदिचत शब्द किसी दूसरे श्रर्थ का प्रत्यायन नही करा सकता वैसे 
ही उच्चरित शब्द अपने स्वरूप का ही प्रत्यायन करा सकता है उससे भन्य किसी वस्तु 
का प्रत्यामक वह नहीं हो सकता । 
दूसरे श्राचार्य मानते हैं कि वर्ण मे भी भाग होते है, वर्ण का तुरीयभाग वर्ण 
जाति का व्यजक होता है । इसी तरह पद में कई वर्ण होते हैं, तुरीयवर्ण शब्द जाति का 
व्यंजक होता है। वर्ण ऋ्मजन्मा होते हैं। एक समय मे नही होते | भ्रतिम वर्ण पदस्थ 
जाति के व्यजक हैं । वृक्ष शब्द के उच्चारण से वृक्षत्व व्यजित होता है। भ्र्थात्‌ जाति 
से भ्र्थ की प्रतिपत्ति होती है। यह श्रर्थ का स्वरूप स्फोट कहलाता है। यह शब्दात्मा 
है | यह नित्य है | 
कुछ भन्य श्राचार्यों की मान्यता है कि शब्द मे दो प्रकार की शकित है--प्रात्म- 
प्रकाशन शक्ति और अर्थप्रकाशन शक्ति । जैसे दीप अपने को व्यक्त करता हुभा पअ्नन्य 


€० / संस्कृत-व्याकरण-दर्शन 


अर्थों का भी प्रकाशक है। इन्द्रिय में बाह्य भर्थ के प्रकाशन की शबित तो होती है किन्तु 
आत्मप्रकाशन-शक्ति नही होती । इनके मत में उच्चारितेन शब्द के दो भ्रथे हैं--उच्ता- 
रण प्रौर प्रकाशन । 

इन तीनों मतों को सक्ष प मे यो कहा जा सकता है । पहले मत के भनुसार शब्द 
ध्वनि-समूह के पीछे छिपी हुई बुद्धिस्थ घक्ति-विशेष है। दूसरे मत मे, शब्द जाति है। 
शब्द जाति का ही नाम स्फोट है। तीसरे मत के अनुसार शब्द वह ध्वनि है जो अपने 
स्वरूप का साथ ही भन्‍्य वस्तु का प्रत्यायक होता है । 

कैयट, शेषनारायण, भन्नभट्ट, नागेश भ्रादि ने यहाँ स्फोट भ्रर्थ माना है । उनके 
मत में पदस्फोट अथवा वाक्यस्फोट वाचक हैं । 

महाभाष्यकार के प्रतीतपदार्थक शब्द भर्त्‌ं हरि के अनुसार प्रतीतपदार्थकता के लिए 

असिद्धि के लिए हैं । जो शब्द प्रसिद्ध हैं वही 'शब्द' शब्द से यहाँ प्रभिप्रेत हैं। उन्होंने 
प्रतीत-पदार्थ' को प्रतीत पदार्थ, (कर्मधारय) रूप मे लिया है भौर ध्वनि को इसका 
अभिधेय माना है। शब्द ध्वनि मे ही भ्रपना स्वरूप पाता है। इसके लिए उसे अर्थ, 
प्रकरण, शब्दान्तर की भ्रपेक्षा नही होती । 

शेषनारायण ने प्रतीतपदार्थ दाब्द मे बहुत्रीहि समास माना है 

प्रतीत: पदार्थों यस्पेति विप्रह: । युत्तू प्रतोतस्य पदार्थस्यायमिति वा बिग्रह हति 

तन्‍न । “-सृक्तिरत्नाकर, हस्तलेख । 

अ्रस्नभट्ट के अनुसार प्रतीतपदार्थक शब्द के आ्रागे शब्दशब्द छिपा हुआ है। अर्थात्‌ 
प्रतीतपदार्थकशब्द शब्द-शब्द का विशेषण है। 

नागेश ने प्रतीतपदार्थ को पदार्थंवोधक रूप मे लिया है। उनके अ्ननुसार पदार्थ- 
बोधक रूप मे प्रसिद्ध श्रोत्रग्राह्म ध्वनिसमृह का नाम शब्द है। किसी के मत मे प्रतीतपदा- 
थैंक वाला वक्तव्य उन लोगो के लिए है जो स्फोट को नही मानते हैं किन्तु श्रोत्रग्राह्म 
ध्वनि को दाब्द मानते है। उनके मत में समुदित वर्णसमूह का किसी वस्तु-विशेष बुद्धि- 
द्वारा उपपादित सस्का र शब्द है। (सूक्ति रत्नाकर-हस्तलेख ) 

शब्द नित्य है। सस्कृतव्याकरणदर्शन मे शब्द को कार्य मानकर भी विचार किया 
गया है और शब्द को नित्य मानकर भी विचार किया गया है। किन्तु सिद्धान्त 
रूप से शब्द नित्य ही माना जाता है। जहाँ शब्द द्रव्य के रूप में माना जाता है वहाँ 
भी प्रवाहिनित्यता रूप मे नित्यत्व अपेक्षित रहता है। 

पाणिनिने तबशिष्यं संज्ाप्रमाणस्वात्‌ १।२।५३ कथन के रूप में शब्द की नित्यता 
का सकेत किया है । व्याडि ने नित्य और अनित्य विषय पर पर्याप्त विचार कर दब्द 
की नित्यता का समर्थन किया था। कात्यायन ने “सिद्ध शब्बायंसम्वन्धे” इस प्रथम 
वार्तिक द्वारा शब्दनित्यत्व का उद्धोष किया है। इलोकवातिककार ने भी “स्फोट: शब्दों 
ध्यनिस्तत्य व्यायामादुपजायते'' के रूप मे शब्द को नित्य माना है। भत्त हरि ने (नित्या 
वाब्दार्थसंबन्धा:---वाक्यपदीय १॥२३ आदि वाक्‍्यों द्वारा छब्द के नित्यपक्ष की चर्चा 
की है। 

शब्द के नित्यत्व के विषय में कुछ तर्क भी दिए जाते हैं । सबसे पहले समवत, 


शब्द | ६१ 


वेदवादियों ने झडद की नितल्यता का समर्यन किया था । मीमासकों भौर वैयाकरणों 
द्वारा शब्द के नित्यत्व के विषय में जो तर्क दिए जाते हैं, नेवायिकों भौर बौद्धों ते उनका 
बड़ी निर्दंयता से खण्डन किया है । जैमिनि के लचर तकों पर तरस खाते हुए धर्मकीति 
ने लिखा है : 
तस्व ताचदीह श॑ प्रशास्शलित कथ' व्‌ त्तसिति सविस्मभवानुकरम्य नः जेत:। तस- 
परंप्यनूवदन्तीति निर्दयाक्रास्तभुवर्न थिग्‌ व्यापक तमः । 

--प्रमाणवार्तिक, पृ० ८० वाराणसी सस्करण 
अर्थात्‌ जैमिनि जैसे विचारक ने इतने हलके स्तर के तर्क उपस्थित किए यह देख 
कर हमारा मन विस्मय झौर अ्रनुकम्पा से भर जाता है| उसे दूसरे भी दुहराते चले श्रा 
रहे हैं। भ्ोह, ससार मे कितना गहरा अज्ञान का भन्धकार है । 

भत हरि ने नित्यत्व के सम्बन्ध मे कई महत्त्वपूर्ण वक्‍तव्य दिए हैं । 

उन दिनो भी कुछ ऐसे श्राचायं थे जो प्राकृत को मूल भाषा मानते थे शौर 
सस्कृत को उसका विक्वत रूप मानते थे। उनके मत मे प्राकृत प्राकृतिक भाषा है और 
इसलिए नित्य है। 

' केचिदेव' सनन्‍्यन्ते, य एवंते प्राकृताः शब्दा: त एवंते नित्या:। प्रकृती मवाः 
आकता: । --महाभाष्य जत्िपादी (दीपिका) पृ० २० पूना सस्करण 

शब्द की नित्यता पर विचार आकृति और द्रव्य पदार्थ की दृष्टि से भी है । यदि 
शब्द से ग्राकृति की भ्रभिव्यवित होती है, शब्द नित्य है, क्योकि वृक्षत्व झादि भ्राकृति नित्य 
है । द्रव्यपक्ष में भी शब्द नाद से अ्भिव्यक्त के रूप में नित्य माना जाता है । आश्रय 
भेद से भेद की प्रतीति होती है। स्वरूप में भेद नही होता । नित्यता श्रनित्यता के विपर्थय 
के रूप में भी स्वीकार की जाती है । भव्‌ हरि ने तीन प्रकार की अनित्यता का उल्लेख 
किया है--ससर्गानित्यता, विपरिणामानित्यता और वस्तुविनाशानित्यता । 

स्फटिक का दूसरे द्रव्य के सयोग से अपने शुद्ध स्वरूप की अ्रनुपलब्धि ससर्गा- 
नित्यता है। बदरी-फल के भ्रपने श्याम रग को छोडकर रक्तरग का आश्रय विपरिणामा- 
नित्यता है। वस्तुविनाशानित्यता सर्वात्मना विनाश का नाम है। कैयट ने इसके लिए 
प्रध्वसानित्यता शब्द रखा है। इन तीनो प्रकार की अनित्यता के विपरीत जो हो वह 
नित्यता है। अथवा जो भुव है, कूटस्थ है,*” अ्रविचालि है, जिसमे श्रपाय, उपजन, 
विकार, उत्पत्ति, वृद्धि और व्यय नही होते वह नित्य हैं । शब्द मे इन सब बातो के मिलने 
से वह भी नित्य है। भ्रथवा वह भी नित्य है जिसमे तत्त्व का विधटन नहीं होता । यह 
वही है यह ज्ञान ही तत्त्व है। इसी को प्रवाहनित्यता भी कहा जाता है। शब्द भी देश 
भौर काल-भेद से उच्चरित होने पर भी 'यह वही है' इस प्रकार के प्रत्यभिज्ञान का 


3 पक लिक लक कसर सबक 

२७. कूटे राशिरूपे तिष्ठति, न किचिदग्य चलति; कृटे क्वचन अनुल्लहृनीये ति'ठति, न केन- 

चिदन्यथा कतृ शक्यम्‌, कृटे विश्वतो दाद्दे विताशकारसोपनिपातेडपि तिव्ठति, कृटे ज्याजेडपि 
अपन्दवात्मनि क्रियमाणं तिप्ठतिनअन्यथा भवतीति अजलरूपतया भवत्‌ कृटरथतित्यमुच्यते । 
-ईश्वरप्रत्यमिष्ा बिवृतिविमशिनी, भाग ?, एढ १२६ 


९२ | संस्कृत-व्याकरण-दक्षन 


विषय वना रहता है। शत: प्रवाहनित्यता के सहारे शब्द नित्य माना जाता है। भ्र्थ भी 
जातिलक्षणरूप से नित्य है। सम्बन्ध भी व्यवहारपरम्परा में प्रनादि के कारण नित्य 
भाना जाता है। 
किसी के मत में दब्द और श्रर्य में सम्बन्ध का कर्ता कोई नहीं होता । जिस शब्द 
के उच्चरित होने वर जिस किसी श्र्भ की अभिव्यक्ति होती है वही उस शब्द का अर्थ है: 
“प्रल्ये सन्‍्यन्ते नेह्‌ कशिलित दाब्दार्णभसस्वस्थस्य कर्ता । 
--वाक्यपदीय २।३२६ हरिवृत्ति, हस्तलेख 
शब्द से चाहे भ्रसत्य का ज्ञान हो अथवा मिथ्या का प्रतिपादन होता हो, शब्द 
अपने भ्र्थ से नित्य सम्बद्ध है 
असत्यां प्रतिषसों थ मिथ्या वा प्रतिपादने । 
स्वेरथें नित्यसम्बद्धास्ते ते शब्दा व्यवस्थिता' || 
--वाक्यपदीय २।३३७ 
कोई प्राचार्य शब्दजाति का सम्बन्ध श्रर्थ से मानते हैं, कोई हाब्द-व्यक्ति का 
सम्बन्ध भ्रर्थ से बताते हैं। किसी के मत से जाति प्रथवा व्यक्तिसाधना किया श्रभिप्र त 
होती है। वाच्यवाचक सम्बन्ध के आधार पर बुद्धिस्थ शब्द का बुद्धिस्थ श्रथे में विनियोग 
होता है झर्थात्‌ श्रनेक श्र्थ में से किसी एक के साथ सम्बन्ध होता है। यह सम्बन्ध 
शब्दगत उक्ति के सहारे भ्रभिग्यक्त होता है : 
हहू केचिवाचार्या: शब्दभातिसथंसस्थधिन भन्‍्यन्ते । केचित्‌ शब्दत्यक्तिम्‌ । 
प्रन्येया तु जातिसाधना व्यक्तिसाधना वा किया संप्रत्यफला | तत्रानेनायं 
वक्तव्य हत्युभयो. परिपग्रह कृत्वा बुद्धिस्थदाब्दो श्रुद्धिस्थि यत्र विनियुज्यते 
प्रवर्भीक्रियते सत्यप्यनेकार्थत्वे तत्रास्य सामष्यं मवच्छिद्यते । 
--वाक्यपदीय २।४० ६ हरिव॒त्ति, हस्तलेख 


धाब्द झौर ब्र्थ को बौद्ध मानकर भी इनमे नित्यत्व दिखाया जाता है। भतृ हरि 
ने इस वियय मे अनेक प्रवादों का अनेक स्थलों में प्रसगवश उल्लेख किया है । कुछ दर्शन 
सब कुछ वास्तविक मानते हैं। इस पक्ष मे शब्द विशिष्टार्थ भाग का स्पर्श करता है और 
उसका अन्य से निर्धारण (विभाग) करता है। कुछ श्रन्य दर्शन किसी वस्तु की सत्ता 
नही मानते । इस पक्ष मे शब्द उन-उन अर्थों की प्रकल्पना करता है 
प्रश्न केचित वास्तव सर्व इति प्रपंचितम्‌। तस्य तु विशिष्टार्थमागोपनिषा- 
तिनः शब्दा: तां तां शक्तिसवछिदति इति प्रतिपन्‍ता:। अपरे पुनः, नव वस्तु 
किचिदस्ति । शब्दा एवं तु प्रवत मानास्त तसर्थ प्रकल्पयन्ति। 
--महाभाधष्यत्रिपादी ११४४ 


कुछ भ्रन्य विचारक मानते है कि केवल शब्द सुनने मात्र से बुद्धि में अवस्थित 
प्र्थ का बोध नही होता। पर्ेश्ोध्र भ्रनुमान की प्रक्रिया से होता है । झब्द से जिस बुद्धि 
का उदय होता है, उससे सम्निहित अप्रयुक्त पदाश्नय कोई दूसरी बुद्धि होती है, उस 
बुद्धि के सहारे न्र्थ का अतिशानर होता है : 


हब्द / ६३ 


श्रपरे तु सन्यन्ते नावइ्यं श्रुत एवं शब्दों बुद्धों संनिषत्तितमर्थ प्रत्याययति। 


सर्वथा बुद्धों संनिविष्टः प्र......स्मिन्तेव शब्देविशिष्द रूपे या बुद्धि कत्पश्चते 
तया व्ययहित बुश्ध्यस्तरं दुद़ों प्राप्ससंनिधान तदर्थ प्रतिप्तिनिमित भवति । 
झपरे तु पद॑ : --वाक्यपदीय २।३२८ हरिवृत्ति हस्तलेख 


कुछ श्रन्य विचारको के मत में एक ही भ्रर्थात्मा होती है। श्रथें एक है। बह 
सर्वंसाधारण है। जैसे संयोगसज्ञा दो मे भी होती है, समुदाय मे भी होती है वैसे ही भ्रर्थ 
एक मे, दो मे, मबमे श्रवस्थित रहता है। केवल संनिधान से ग्रभिव्यक्त होता है ' 

केचित्‌ सन्यस्ते यथा संयोग संभा द्वयी: दयो: समुवाये चावतिष्ठते। तथा 

प्रत्येक हयो: समुदितेषु च स एवकार्थात्मा व्यवस्थित एवं । स तु सन्तिधानेत 

व्यज्यते । --वाक्यपदीय २।४० १ हरिवृत्ति, हस्तलेख 

जैसे शंख में सब-क्रुछ देखने की शक्ति है किन्तु जिस-जिसको देखना ईप्सित 
होता है उसे उसके माध्यम से देखा जाता है उसी तरह शब्द में सब प्रर्थ व्यक्त करने की 
क्षमता है। जो भ्रर्थ श्रभीप्सित होता है उसे वह प्रकाशित करता है, अपने-आ्राप में अभि- 
व्यक्त करता है (वाक्यपदीय २४०७) । 

झ्रथवा शब्द अ्रभिधान (करण) है। ग्र्थ अभिधेय (कर्म) है। दोनो में श्रभिधा- 
नियम है ।*£ 

अ्रथवा दाब्द और अर्थ का कोई सीधा सम्बन्ध नही है। अर्थ के स्वरूप का परि- 
ज्ञान शब्द से सम्भव नहीं है । श्र्थ का अ्रवधारण अशब्द होता है। दाह शब्द से जो कुछ 
श्र्थभासित होता है उसमे और यथार्थ रूप से आग से जलन होने पर जो कुछ अनुभव 
में आता है उसमे आकाण-पाताल का भेद है। हिम शब्द के उच्चारण में और बफं से 
ठिद्रन में बहुत भेद है । शब्द केवल भ्रर्थ का प्राभास मात्र कराते है श्रथवा किसी सादृश्य 
के आधार पर पर्थ की स्मृति मात्र जागते है (वाक्यपदीय २।४२४) । 

प्रथवा शब्द वस्तु का उपलक्षण मात्र है। जैसे हम काक से देवदत्त के गृह को 
बतलाते हैं वैसे विशेष शब्द से विशेष वस्तु को बतलाया जाता है। शब्द मे ऐसी शक्ति 
नही है कि वह पदार्थ की समग्रता को छू सके । अथवा शब्द से बस्नुमात्र निविशेष रूप 
में, विशेष धरंरहित रूप मे जनाथा जाता है। शब्द पदार्थ का (वस्तु का) किसी रूप में 
उपकारक नही है । शब्द में पदार्थ के किसी भी धर्म के स्पर्श करने की क्षमता 
नही है -- 

वस्तुमात्रमनाओअितशक्तिविशेषमपरिगही तस्वधर्मक येन स्विज्ञानपिदेनोप- 

लक्ष्यते । न तवृबस्तुकृताना शक्तिनां यदुपकारिरूपं तत्‌ सब्यापारं स्व कार्येण 

शबनोती सक्‍तुम्‌। न हि स वस्तुसान्न सस्पशित्वात्‌ भेदकान्पुपकारीणि 

शक्तिरूपाणि संस्पश्ति । --वाक्यपदीय २।४४२ हरिवृत्ति, हस्तलेख 


२८. पुण्य राज के £ नुसार भत्‌ हरि का अभिप्राय यहाँ श्रुता्थपत्ति से है ! 
२६. अभिधानियमः तमादभधानामिषेययों: । वाय्यपनीय २४०८ 
अभिषानियम शब्द को असिधावृति का मुलरूप समझना चाहिए । 


8४ / संस्कृत व्याकरण-द्ंत 


शब्द का श्रर्थ 


उपयुक्त विभिन्‍न मत शब्द के स्वरूप और सामर्थ्य पर प्रकाश डालते हैं। शब्द का 
भ्रथ॑ क्‍या हैं? इस प्रदन पर भी भर्तूं हरि ने विचार किया हैं। और पुण्वराज ने उसे १२ 
ब्रकारों में बाँटा हैं। ये प्रकार भी शब्द की शक्ति से सम्बन्ध रखते हैं और मतभेद- 
प्रदर्शक हैं न कि प्रर्थ भेद-प्रदशंक । 

शब्द का प्रर्थ क्या है ? इसके उत्तर में किसी भ्ाचार्य की मान्यता हैं कि शब्द 
का अर्थ क्‍या है, नही कहा जा सकता । केवल इतना ही कहा जा सकता है कि एब्द के 
श्रथे होते हैं । शब्द निरर्थक नही हैं। शब्द का जो भ्रर्थ हैँ उसे 'यह है' “वह है' भ्रादि के रूप 
में नही बतलाया जा सकता है। स्वर्ग शब्द कहने से जिस अर्थ का आभास होता है उसे 
कहा नही जा सकता क्योकि स्व अदृप्ट हैं। इसी तरह से अपूर्व शब्द मीमांसादशंन में 
शक्ति-विशेष के श्रर्थ मे व्यवहृत होता है किन्तु उसे बतलाया नहीं जा सकता। देवता 
शब्द का भ्रर्थ केवल झर्थ रूप में जाना जा सकता हैं, वह क्‍या है, कँसा है, नही जाना जा 
सकता । यही बात गो शब्द घट शब्द भ्रादि की भी है । गो शब्द केवल श्रर्थ की सत्ता 
मात्र का प्रत्यायक है । गो शब्द के सुनने से आकार भ्रादि का भान नान्तरीयक रूप मे होता 
है । वह छाब्द का अर्थ नही है । इसलिए 'भ्रथ हैं" इतना ही वाच्य का लक्षण हू श्रर्थात्‌ 
शब्द से जो प्रत्याय्य है उनका केवल अस्तित्व मात्र शब्द से व्यक्त होता है । घट पट 
शब्दों से श्राकार के ग्रहण का भाव प्रयोग, दर्शन, अभ्यास प्रादि के सहारे होता है । वे 
यत्नान्तर साध्य हैं। शब्द का व्यापार उन तक नही हैं । 

प्रस्त्यर्भ: स्वधब्दानामिति प्रत्याय्यलक्षणम्‌ । 

भरपूर देवतास्वगं: सममाहुग वाविषु ॥। 

-- वाक्यपदीय २।१२० 

इसकी समीक्षा में कुमारिल का कहना है कि शब्द की शक्ति नियत होती है । 
अ्र्थापत्ति के आधार पर शब्द की वाचक शक्ति नियत अर्थ विषयक होती हैं । किन्तु 
कुमारिल भट्ट ने उपयु कत मत का भाव अन्यथा रूप में लिया है । उपयुक्त मत में सभी 
शब्दो का अर्थ सत्ता मानने का यह ग्रभिप्राय नही है कि शब्दो का श्रन्य कोई श्रर्थ नहीं 
है, उसका अभिप्राय केवल इतना हूँ कि शब्द का अर्थ होता है, क्या होता है इसे ठीक- 
ठीक नही कहा जा सकता । किसी अन्य आचार्य का मत है कि शब्द से जो कुछ भ्र्थ भासित 
होता है उस श्रर्थ के साथ अनुनिप्पादि रूप में जो कुछ भासित होता है वह भी शब्द का 
अर्थ है | जैसे शब्द का श्र्थ जाति है तो उस जाति के प्रयोजक व्यक्ति भी शब्द का 
अर्थ होगा । कुछ छोग व्यक्ति को अ्रनुषग रूप में लेते हैं । जाति शब्द में व्यक्तिगत धर्म- 
बोध कराने की क्षमता नही होती । शब्द सम्पूर्ण विशेषताओं से युक्त अर्थ का बोध 
नही करा पाता है । 


न हि सकलविशेषसहितमर्थ शब्द: प्रत्याययितुमसभ्‌ । 
--पुण्यराज २।१२४ 


किसी अन्य विचारक के मत में शब्द का श्र्थ कह सब कुछ है जिसके बिना भर्थ 


दाब्द | €५ 


में श्र्यवत्ता ही नहीं भाती है । इस मत में, कुछ भ्रश को प्रत्यायक पझौर कुछ भ्रंश को 
नान्तरीयक नही माना जाता । भ्रपितु शब्द का ग्रभिधेय सब आकार सहित प्र है । 
केवल कही किसी पक्ष का प्राधान्य और कहीं किसी स्वरूप का गौणभाव पअ्रभिप्रेत 
रहता है। 

इसी तरह किसी के मत में शब्द का भ्रभिषेय समुदाय है किन्तु उसमें विकल्प 
या समुच्चय का स्थान नहीं है । वन शब्द से घव, खादिर प्रादि का समुदाय प्रभिषेय 
है। ब्राह्मण शब्द से तप, विद्या जाति आदि से युक्त समुदाय श्रभिधेय है | वन झब्द से 
धव है कि खदिर है इस रूप मे, विकल्प रूप मे, प्रतीति नहीं होती। वन धव भी है 
खदिर भी है इस रूप मे, समुच्चय रूप में भी प्रतीति नहीं होती । अश्रपितु साकल्य रूप 
में एक प्रतीति होती है। इसलिए विकल्प-समुच्चय-रहित समुदाय शब्द का भ्रर्थ है । 

कोई-कोई शब्द का भ्र्थ ससर्ग मानते हैं । ससर्ग जाति, गुण झौर क्रियात्मक 
ध्रथे का श्रसत्यभूत रूप है। द्रव्य का द्रव्यत्व श्रादि के साथ जो सम्बन्ध होता है वह 
शब्द का भ्रर्थ है। वह मम्बन्ध सम्बन्धियों के णब्दार्थ होने के कारण भ्रसत्य माना 
जाता है। भ्रथवा तप श्रुत श्रादि का एक मे सस्सृष्ट रूप से भान होने से उनका 
परस्पर ससर्ग, ब्राह्मण शब्द मे, भ्रसत्य है । भ्रथवा घट आदि शब्दों से घट आदि की 
जाति आदि ससरग कही जाती है। अलग रूप में वह भ्रसत्यभूत मानी जाती है । सस्सृष्ट 
पदार्थ ही सत्यभूत है। किसी भ्रन्य मत में झ्रसत्य उपाधि से श्रवच्छिन्न सत्य ही शब्द 
का ञ्र्थ है --- 

प्रसत्योपाधि यत सत्यं तहा शब्दनिश्रन्धनम्‌ । 
---वाक्यपदीय २।१२८ 

इस वक्तव्य पर पुण्यराज ने प्रकाश नही डाला है किन्तु जिस आचार्य की यह 
मान्यता है उसने बहुत गूढ तत््त अल्प मे व्यक्त कर दिया है। उसने छशब्ददर्शन और 
सत्यदर्शन को उक कर दिया है । शब्द श्रपने अन्तिम विश्लेषण में सत्य है। इसलिए 
निरपेक्ष रूप मे शब्द का झ्भिधेय यदि सम्भव है तो वह सत्य है । 

कमलशील ने सुवर्ण को सत्य और वलय, भ्रेंगूठी प्रादि को असत्य माना है। 
शब्द का प्रवृत्तिनिमित्त स्वर्ण की तरह सामान्य रूप सत्य है। वही उसका अभिषेय है । 
अथवा शब्द का भ्रभिजल्प स्वरूप णवब्द का अर्थ है। 'स अयम्‌' यह वह है इस रूप में 
शब्द के स्वरूप का भ्रथे में प्रध्यास किया जाता है। प्रध्यासवश शब्द और श्र्थ एकाकार 
हो गये रहते हैं । शब्द के इस स्वरूप का नाम झ्रभिजल्प है । प्रभिजल्प दाब्दार्थ है । वह 
शब्द ही है। शब्दार्थ के एकाकार रूप में होने के कारण उनका कोई रूप कही प्रधान 
रूप में अवगत होता है और कही उनका कोई अन्य रूप श्रवगत होता है। 
लोक में उनका श्रर्थरूप भ्रधिक गृहीत होना है, शास्त्र में शब्द और प्रर्थ दोनो रूप 
विवक्षा के श्राधार पर गृहीत होते हैं। लोक मे “प्रग्निम्‌ श्रानय/ वाक्य से भ्रग्नि 
रूप अर्थ प्रभिप्रं त रहता है। शास्त्र मे स्त्रीम्यो ढक (८११२०) कहने से स्त्री वाचक 
सार्थक शब्दों का बोध होता है। 

दर्शन से और उत्प्र क्षा से भ्रथें को अ्भिधेय के रूप में ग्रहण कर शब्दात्मा 
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अपनी शक्ति का नियंत्रण कर इस हाब्द से यह कहा गया है इस रूप में बुद्धि में कभलकता 
हुआ बाह्य ध्वन्यात्मक श्रुत्यन्तर की प्रवृत्ति में हेतु होता है। भ्रभिजल्प शहद विज्ञान 
लक्षण हैं । भान्तर शब्द है। मल्लवादि के अनुसार यह मत भत हरि का है 
तंत्र स्यगभूतस्वशक्ति: बुठोी परिप्लब- 
“ मान: ध्रयभित्यिमनेन हब्देनोच्यत इत्यान्तरो विशानलक्षण: शब्दात्मा जुत्यन्त- 
शस्य बाहाश्य ध्यत्यात्मकस्य प्रवत्तो हेतु: । सः झभिजल्पाभिधेयाकारपरिप्राही 
बाह्मात्‌ दास्दादस्य इति भरत हर्याविभतम्‌ । 
--दादशारनयचक्र, पू० 3७६ 
अथवा श्रर्थ असर्वशक्ति है। श्रर्थ में शक्ति नही है। शब्द के द्वारा श्र्थ मे नियत 
शक्ति का आधान होत। है। जिस रूप मे शब्द ग्र्थ की शक्ति की अभिव्यक्ति चाहता है 
उसी रूप मे झ्रभिथ्यवित होती है। इसलिए शब्द का श्रर्थ स्वशक्ति से उत्थापित अर्थ है। 
एक ही अ्र्थवस्तु एक ही क्षण में भ्रयेक व्यक्तियों द्वारा अनेक रूप में व्यवहृत की जाती 
है। जैसे भोजन पकाने की क्रिया को भिन्‍न-भिन्‍न व्यपित यो कह सकते है --ओदन 
पचति । पाक श्रोदनस्य । पाक नि त॑ यति । क्वरोति निर्वात्त पाकस्य। अ्रत' यदि शब्द 
से भ्रथेवस्तु की श्रभिव्यक्ति होती तो एक ही श्रोदन की एकसाथ कर्म के रूप मे, सम्बन्ध 
के रूप में भिन्‍न-भिन्‍न विरोधी रूप मे, अभिव्यवित नहीं हो सकती थी । इसलिए मान 
लेना चाहिए कि भ्रर्थ में शक्ति नही है। शक्ति शब्द में है। शब्द अपनी शक्ति को बुद्धि 
के द्वारा भ्र्थ में श्रारोपित कर देता है। ग्रत शब्द द्वारा नियत शक्ति ही शब्द का 
अर्थ है। अथवा भ्र्थ प्रशक्त नही है। वह सर्वशक्तिसपन्‍न है । शब्द से केवल उसकी 
नियत शंक्ति का अभिधान होता हैं। शक्ति के द्वारा श्रर्थ कभी क्रिया के रूप में 
प्रकाशित होता है कभी कारक के रूप में व्यक्त होता है। दोनों सर्वथा शब्द द्वारा ही 
अ्र्थशक्ति नियत होती हैं! मल्‍लवादि के अ्रनुसार यह मत वसुरात का है 
बसु रातस्य भरत हयु पाध्यायस्य मतम्‌ तु सच स्वरूपानुगतमर्थरूयमन्तर- 
विभागेन सन्निवेशयति-- भ्रशक्ते: सर्वशब्तेवाशिब्द रेव प्रकल्पिता । एकस्थार्थस्य 
नियता क्ियादि परिकल्पना । 
-- वाव्यपदीय २१३३ द्वादशार नयचक्र, पृ० ७६5० 
अथवा शब्द का कोई बाह्य श्र्थ नही होता। शब्द का केवल बुद्धि-उपारूढ, 
बौद्ध अर्थ होता है | यह बौद्ध अ्र्थ बाह्य वस्तु के लिए होता है उसका रूप बुद्धि उपारूढ 
ही होता है किन्तु अमवश बुद्धिगत श्रर्थ को बाह्य अर्थ समझ लिया जाता है। श्रथवा 
शब्द के दो प्रकार के अर्थ होते है जो वस्तु मूर्त है, श्राकारवान्‌ है उसका श्रर्थ आकार- 
विशेष के रूप मे ज्ञात होता है। जो वस्तु अमूर्त है, निराकार है, उसका प्रर्थ केवल' 
सवित है। अर्थात्‌ शब्द का श्रर्थ आकारसहित श्रर्थ भी हैं। सवित्‌ (ज्ञानमात्र) भी है । 
अथवा शब्द का कोई नियत प्रर्थ नही होता । भ्रपनी-प्रपनी वासना, सस्कार के 
बल से श्रोत्ता भिन्‍त-भिन्‍न ब्र्थ एक ही शब्द का ग्रहण करते है । इसलिए शब्दाय् श्रपने- 
अपने भाव के अनुरूप विभक्त-विभकत भाभित होता है । एक ही वस्तु को एक ही समय 
में भिलन-भिन्‍न प्रेक्षक भिन्‍न रूप मे देख सकते है। एक ही पद्मर्थ एक ही व्यक्ति को 
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कालान्तर में भिन्‍त जान पड सकता है। इसलिए छाब्द का कोई नियत अर्थ नहीं होता । 
बाब्द के श्रर्थ के साधन भी भअव्यवस्थित हैं । वे भी नियत नही हैं। हइसलिए एक ही शब्द 
के भ्रमेक भ्र्थं होते हैं। यही कारण है कि एक ही पदार्थ भिन्‍न-भिन्‍न दर्शनशास्त्रों में 
विभिन्‍न रूप से व्याख्यात हैं ! 

यह मत भाषाविज्ञान के इस सिद्धान्त के अनुकूल है कि अर्थ एक समभौता-मात्र 
है। विभिन्‍न भाषाओं मे एक ही प्रकार की ध्वनियाँ विभिन्‍न श्रर्थ द्योत्तित करती है। 
शब्द का अर्थ सामाजिक रूप मे आरोपित तत्त्व है 


शब्द और ग्र्थ का सम्बन्ध 


गौ शब्द कहने से गौ शब्द का, गौरूप अझर्थ का और गौरूप ज्ञान का एक साथ 
एक में मिला हुआल-सा आभास होता है (गौरिति शब्दों, गौरित्य्ों, गोरिति झानस्‌ 
--योगसूत्रभाप्य ३४१७) यह श्राभास सम्बन्धसापेक्ष हैं । जब शब्द और अर्थ के सम्बन्ध 
का विचार किया जाता है तव श्रर्थ गे अ्रभिष्राय वस्तु से न होकर श्रर्थ के शबह्रभय रूप 
से होता है। प्रतीति के कारण ऐसा होता हैं। रूढ़ के कारण श्रम नहीं होता । 

शब्द का अपने स्वरूप और अर्थ के साथ वाच्यवाचक सम्बन्ध माना जाता हैं| 
वक्‍ता की दृष्टि से (बाह्य अर्थ न मानकर वरद्धि उपाझृढ अर्थ ) शब्द और अर्थ में कार्य- 
कारणभाव सम्बन्ध माना जाता हैं। एक अध्यास सम्बन्ध की भी चर्चा की जाती है 
जो वास्तव में ग्रोग्यता और कार्यकारणभाव सम्बन्ध का निष्कर्ष है, इनसे भिन्‍न 
नहीं है । भत्‌ हरि के अनुसार शर्थ के प्रवृत्तितत्व का शब्द निवन्धन है। अर्थ की 
प्रवत्तित्तत्के कई श्रभिप्राय है। श्रर्थ के प्रव त्तित््त विवज्षा हैं। सत््व के रूप में श्रथवा 
असत्त्व के रूप मे वस्तु का स्वरूप अर्थ का प्रवत्ति तत्त्व नही है। विवक्षा योग्य शब्द 
पर निर्भर करती है । कुछ कहने की इच्छा रखने बाला व्यक्ति जिस वस्तु को झभिधेय 
मानकर कुछ कहने की झ्रभिलाधा रखता है वह उस श्रर्थ की अभिव्यवित के लिए योग्य 
शब्द का आश्रय लेता है। प्रर्थ व्यक्त करने की क्षमता योग्यता है । 

ग्रथवा अर्थ के व्यवहार मे जो निमित्त होता हैँ उसे अर्थप्रवुनितत्व कहा जाता 
हूँ। निमित्त के ग्राधार पर निमित्त वाले भ्रथ्वों का निमित्तस्वरूपमय ज्ञान जब उत्पन्न 
होता है भ्र्थ द्वारा व्यवहार सभव होता है। गोत्व निमित्त है। गोपिण्ड निमित्तवान्‌ 
है। जाततिरूपानुकारी निमित्तस्वरूप है। जब तक प्रृथकू-पृथक्‌ गो-पिण्ड गोत्व से 
अनुरजित नही होते तब तक द्रव्यरूप में उनमे व्यवहार की सरलता नहीं आती । 
जातिनिरपेक्ष शुद्ध दव्य कैवन्य की तरह भ्रव्यवहाय॑ होगा। दूसरे शब्दों में जाति के 
आ्राधार पर अर्थ व्यवहार के विषय बनते हैं । 

अ्रथवा अर्थ के व्यवहार का तत्त्व ससर्ग है। सबंध से रहित प्रर्थ का व्यवहार 
सम्भव तही है । समझ क्रिया और कारक के परस्पर सस्पर्श का नाम है। अर्थ साधन- 
रूप भी होता है और साध्यरूप भी होता है। नाम पद क्रिया सस्पृष्ट साधन का प्रति- 
पादन करते हैं। क्रियापद साधनसस्पृप्ट क्रिया की प्रशिव्यक्तित करते है । दूसरे पदो के 
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प्रथोग कारक और क्रियापद के श्राश्रथविशेष के उपसंहार के लिए होते हैं। इस तरह 
संसर्ग सभी पदों का सस्पर्श किए रहता है। 


प्रथवा भ्र्थ से तात्पयं केवल वस्तु से हैं। उसके प्रवृत्तितत््व को ससगें कहा 
जाता है | श्रथवा ज्ञान भ्र्थ के झाकार के रूप भे बाह्य बस्तु मे झ्रारोपित होता है । 
यही ध्रथ॑प्रवत्ति का तत्त्व है । 

हेलाराज ने सम्बन्ध के प्रसग मे सम्बन्ध को पदयन्ती पश्रादि वाक्‌ के भेंदो के 
साथ दिखाने का प्रयत्न किया है। उनके भ्रनुसार चित्शक्ति का वाकूनाम का व्यापार 
होता है। इसका दूसरा नाम शब्दना है। शब्दना व्यापार ध्वनि रूप में न होता हुझा 
भी उपाशु प्रयोग मे शब्द कहा जाता है। वही वाचक माना जाता है । शब्द जब प्रपने 
भ्रविभागापन्‍न दशा में रहता है, जब वह शब्दार्थभय रहता है, जब उदभेद प्रारम्भ 
नही हुप्रा होता, तब वह भ्रपने स्वरूप में पश्यन्ती (परवाक्‌) के रूप में स्थित रहता 
है । बाद में वह प्राणवृत्ति से प्रनुप्राणित और मन की भावना से झबलम्बित होकर 
अपने-भाप को वाच्य और वाचक इन दो शाखाश्रों में विभकत करता हुप्मा स्थित 
रहता है। यह मध्यमा की अवस्था है। इसमे परामझेन व्यापार होता है। परामशन 
वाचक हाज्द है। परामर्शात्मा वाचक शब्द-चैतन्य ग्रभी पश्यन्ती से सम्बन्ध (च्छिन्न 
नही किए होता है। उसका सम्बन्ध चैतन्य से विकम्पित किन्तु अ्रविभकत पश्यन्ती से 
भी भ्रभी बना रहता है किन्तु वह श्रपने स्वरूप को ही वाच्य के रूप मे परामर्श करने 
लगता है। यह परामर्श सामानाधिकरण्य रूप में होता है, गौ प्र्थ है। इसलिए उस 
वाच्य अर्थ को वाचक का अध्यास वाला कहा जाता है। इसके पश्चात्‌ वही परामर्रीक 
शब्द पूर्ष-अवस्था को पकड़े हुए ही स्थान करण आदि के स्पर्श की योग्यता से भ्रवर्णे- 
निद्रिय द्वारा ग्राह्म स्वरूप के रूप में भ्रपने-भ्रापको ढालकर वाच्य श्रोर वाचक रूप मे 
विभकत होता हुग्ना व्यक्त होता है । शब्द पश्यन्ती (परबाक्‌) का निस्पन्द है। पश्यन्ती 
के प्रभाव से उसमे शब्दनात्मक व्यापार होता है। इस व्यापार के बल से बह अपने 
विशेष स्वरूप से विशिष्ट प्रर्थाभिधान की दशा को प्राप्त कर लेता है। इसका प्रकार 
सामानाधिकरण्य मे अर्थ का सस्पर्श और प्नभेद रूप से एक ही व्यापार का होना है + 
“अय शुवल पट ” इस बोध में शुक्लगुण से प्रवभासित विशेष्य पट का परामश एक 
साथ ही हो जाता है। शुबलगुण का अलग से परामशे नहीं होता । इसी प्रकार घट. 
अयम्‌ से घट के स्वरूप का परामर्श प्रधानभूतविशेष्य से स्पृष्ट रहता है। इसलिए 
शब्द और अ्र्थ की एक ही झब्दनात्मिका प्रतीति होती है। कही-कही शब्द की अपने 
स्वरूप में ही विधान्ति रहती है। जैसे श्रग्तेढेंक ४२।२३ मे । यहाँ शब्द का स्वरूप 
ही अनुकारय है। वही प्रधान है। बाह्य भ्र्थ के प्रतिपादन की इच्छा मे स्वरूप और 
अर्थ का भेद के रूप में ग्रवभास होता है। शब्द झपने को व्यक्त करता है भौर पर्थ 
को भी प्रकाशित करता है। अर्थ का प्रकाशन भ्रभिधीयमान रूप मे करता है। अपने 
स्वरूप की अभिव्यक्ति शब्द अ्रभिषेयक रूप में करता है। श्रोत्रेन्द्रिका विषयभाव 
प्राप्त कर लेना अभिधायक का रूप नहीं है । जो शब्द के अभिधान का विषय होता है 
उसे श्रभिधेय कहा जाता है किन्तु श्र्थ के साथ स्वडृप का सामानाधिकरण्य, स्वकृप का 
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भ्र्थ के रूप में परामर्श आवश्यक है। वाचकता में प्रभिधीयमानता नहीं होती । 
पश्यन्ती (परवाक्‌) के कंत॑ भूमि उपारूढ परामशंमय प्रकाशस्वभाव वाचक होता है । 
उसमें परामृश्यमानात्मक वाच्यता का अभ्विरोध होता है। जो कत्‌ शक्ति से युक्त होता 
है वही कर्मशक्ति का आधार उसी समय नही होता । क्योकि स्वातत्र्य भौर पारतन्त्रय 
एक साथ एक समय में नहीं रह सकते । जो प्रतिपादक हैं वह प्रतिपाद्य नही । 

इस तरह दधाब्द और अर्थ के सामानाधिकरण्य से अझ्रभेद-पअध्यास नाम का सबध 
व्यक्त होता है। योग्यता और कार्यकारण में भी फल की हृष्टि से अ्रध्यास सम्बन्ध ही 
प्रमुख है । 

जैसे इन्द्रियो की प्रपने विषय में योग्यता अनादि-सिद्ध है उसी तरह शब्दों 
का अर्थ के साथ योग्यता-सम्बन्ध भ्रनादि-सिद्ध है। यद्यपि इन्द्रियाँ कारक होने के 
कारण प्रज्ञात ज्ञान को ही उत्पन्न करती हे, शब्द ज्ञापक है वह अपने ज्ञान द्वारा 
भ्रन्य बुद्धि का हेतु होता है फिर भी पुरुष प्रयत्न की भ्रपेक्षा न होना दोनों में समान 
है। 


शब्द और अर्थ मे कार्यकारण भाव भी है। क्योकि शब्द भ्र्थ का कारण है, 
शब्दपूर्वक भ्रर्थ की प्रतीति होती है। श्रोता के मन में जो प्रर्थ शब्द सुनने के बाद 
भलकता है उस अर्थ का जनक शब्द है। भ्रर्थ भी शब्द का कारण है। क्योकि वक्ता 
पहले मन मे भ्र्थ को रखकर ही उसके लिए शब्द का प्रयोग करता है। इसलिए दोनो 
ओर से कार्यकारश भाव होने के कारण शब्द और श्रर्थ का श्रध्यास लक्षण श्रभेद 
सम्बन्ध माना जाता है । 

दाब्द भौर भ्र्थ का सम्बन्ध बुद्धि-उपारूढ है। ओ्रोदन भुक्ते जैसे वाक्य से 
भी शब्द और भ्र्थ का परिज्ञान बुद्धिअधीन है। इसी हष्टि से शब्द ्रौर श्रर्थ का 
सम्बन्ध नित्य माना जाता है। क्योकि अनित्य पदार्थों के नष्ट होने पर भी अ्रभिधेयता 
के रूप मे नित्यत्व बना रहता है। घट आदि शब्दों के उच्चारण से प्र्थाकार ज्ञान 
सदा उदबुद्ध होता है। इसलिए प्रवाहनित्यता के रूप में शब्द और अर्थ का सम्बन्ध 
नित्य माना जाता है । 

श्रतीत, अनागत भ्ादि शब्दो के भी श्र्थ होते हैं प्नौर इस आधार पर यहाँ भी 
सम्बन्ध नित्यता है। शशविषाण भ्रादि असत्‌ पदार्थ मे भी बुद्धि परिकल्पित सत्ता रहती 
है झौर इस झ्राधार सम्बन्ध वहाँ भी है। उपचारसत्ता के श्राधार पर भी शब्द श्रौर 
श्र्थ के सम्बन्ध की उपपत्ति की जाती है । 

स्वत्रोपचारससारूढ एब शब्वार्थ इत्युक्तं भवति । 

फ्रियाकारकमावेनापि चार्धानां निरूपणं बोद्ध मेत 

--हैलाराज, वाक्यपदीय ३, सम्बन्ध समुदं श ५१ 

शब्द चाहे भाव-बोधक हो, प्रथवा प्रभाव-बोधक हो अर्थ की ग्रभिव्यक्ति प्रत्येक 
दशा मे होती है । भ्रस्तु प्रवाहनित्यता के प्राधार पर शब्द और अर्थ का सम्बन्ध नित्य 
माता जाता है । 

शब्द झौर श्रर्थ के भ्रनित्य सम्बन्ध के मानने पर प्रथवा शब्द को नित्य न मान 
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कर कार्य मानने पर छब्द और श्रर्थ की व्यवस्था लक्षण के अनुसार होती है । 
कार्या शब्द इति द्ाते लक्षणादेव शब्दानामथंव्वस्था । 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप २।१॥६ 
संस्कृतव्याकरणदर्शन लोकविज्ञान, लोकमत को प्रमाण मानता है इसलिए शब्द 
और श्रर्थ के सम्बन्ध के विषय में भी लोक ही प्रमाण माना जाता है 
*. शावदार्थसम्बन्धे लोकव्यवहार एवं प्रमाणं, नान्‍्यत्‌ । 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप ४।१।६ ३ 
लोक मे भर्थ के लिए शब्द का प्रयोग किया जाता है। इसलिए व्याकरण दशशेन 
में भी उसको सामने रखकर ही विचार किया जाता है। गब्द से भ्र्थ नही बनाए जाते । 
भ्र्थ के लिए शब्द का झ्राश्न य लिया जाता है: 
न हि शब्बेरर्था उत्पाधन्ते । यथोवत न हि शाब्दकृतेन नासार्थेत सवितव्यभ्‌ 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप २२।२६ 
अवश्य ही दार्शनिक धरातल पर भ्र्थशब्द से वस्तु-प्र्थ न लेकर णब्दार्थ रूप 
अर्थ लिया जाता है 
इह हि व्याकरणे न वस्त्वर्थो5अ:, अपितु शब्दा्थोंयय: । 
--हेलाराज, वाक्यपदीय ३, क्रियासमुददं ग॑ १ 
कभी-कभी शब्दरूप को सामने रखकर श्रथं-व्यवहार लोक में देखा जाता है 
और व्याकरण में भी उसे उसी रूप में श्रपनाया जाता है । जैसे अ्रमर के लिए द्विरेफ 
शब्द का व्यवहार किया जाता है। भ्रमर शब्द भे दो रेफ है। इस दो रेफमग्र गब्द- 
लक्षण के भ्राधार भ्रमर को द्विरेफ कहा जाता है 
यहप्यथें द्ाब्दस्थ गुणमावादर्थत एवं साम्यं न्‍्याययं तथापि शब्बधसेंणाप्यर्थस्य 
व्यपवेशों ढृश्यते यथा श्रमर शब्दस्य हिरेफत्वात्‌ द्विरेफो अमरः। तथा 
इ॒यक्षरं मांस द्यक्षरमस्थि । 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीपष १॥३।१० 
जब्द और श्रथं के नित्य सम्बन्ध को अधिक महत्त्व देने के कारण ग्रर्थपरिवर्तन' 
जैसे विचार सस्कृत व्याकरणदर्शन मे सभव नहीं थे । शब्द क्रभी भी भ्रपना अर्थ छोड- 
कर दूसरे भ्र्थ को नही बताता 
न तु शब्द: स्वार्थ परित्यज्या्थाध्तरं वक्‍तु समर्थ:, शब्दा्थंसम्बन्धस्यानित्यता 
प्रसगात्‌ । 
कंयट, महाभाप्यप्रदीप २२।६, ५॥१।११५ 
जहाँ अर्थ मे परिवर्तन दिखाई देता 'है ऐसे स्थलों के लिए प्राचीन वैयाकरण 
कई उपाय काम में लाते है। भतृ हरि ऐसे स्थलो पर शब्द के मूल श्र मे एक दूसरे 
श्रर्थ का आरोप करते है। उनके अनुसार शब्द के ब्र्य मे परिवर्तन सभव नही है प्र्थ 
का अर्थान्तर में ग्रव्यारोप सभव है। 
अ्रथवा जिन शब्दों के अर्थ में भेद उन्हे दिखाई देता था उन शब्दो को अव्युत्पन्त 
अथवा रूढ मान लिया जाता था। प्रवीण, कुशल, प्रतिलोम, श्रनुलोम झ्रादि, उनके मत 
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में रुढ़ शब्द है 
तुलया संभित तुल्यम्‌ । ब्युत्पस्पर्यभेव तुलोपावीयते । रूठिदवब्वस्त्वयं सहश 
पर्याय: । यथा प्रवीण: कुशल: प्रतिलोमः झनुलोम इृत्यवयवार्थासाब 
एवं तुल्यवाब्वे5पि । 
--कंयट, महाभाष्यप्रदीप १।१६ 
अपनी भान्‍्यता के कारण वे कभी-कभी कठिनाई में पडे जान पडते है। तिल 
शब्द से तैल शब्द तिल के तेल के भ्र्थ में निष्पन्न होता है। किन्तु संबंपतेल, इड गुदी 
तैल' का भी लोक में व्यवहार होता था । कात्यायन ते इस समस्या को तैलचू प्रत्यय की 
सृष्टि कर सुलकाया था। पतजलि ने तैल का सम्बन्ध तिल से न मानकर उसे स्वतन्त्र 
प्रव्युत्पन्न शब्द माना था * 
तेल शाब्दाज्य प्रत्ययो न वक्‍तध्य इति। प्रकृत्यन्तर तेलशब्दों विकारे 
बतंते । एबं च॒ कृत्वा तिलतेलमपि सिद्ध मबति। 
--महाभाष्य ५२२६ 
कैयट ने उल्लेख किया है कि कुछ लोग तिल के विकार को ही मुख्य रूप मे 
तल मानते है । दूसरे तैल भी तिल-तैल के साहश्य से तेल कहे जाते हैं, किन्तु भेद दिखाने 
के लिए इड गुद तैल जैसे शब्द से व्यवहृत किए जाते हैं । किन्तु कैयट इससे सहमत नही 
है । पतजलि के श्रनुकरण पर वे तैल शब्द को रूढ शब्द ही मानते है 
उपमानाअयेणापी झूगुदर्तलमित्यादि सिध्यति । तिलबिकारे मुख्य तेल, तत्‌ 
सादुदयादन्यदपि तेलसिडगुदाविभि विशिष्यते । गोणसंमवे च मुख्यतंलप्रतिपाव- 
नाथ तिलें: विशेषणात्‌ तिलतेलमित्यथषि भवतोति केचिदाहु: । 
व्युत्प्युपाय एबं तिलतैल विकार: तंलमिति । रूढिशग्दसत्वयं स्नेहब्रव्य- 
वृत्ति: । -+कैयट, महाभाष्यप्रदीप ५१२।२६ 
प्रवीण शब्द की भी यही कहानी है । प्रकृष्टो बीणायां प्रबोण इति व्युत्पत्ति- 
मात्र फरियते । कौशल त्वस्थ प्रवृत्तनिभित्तम्‌ । 

--कैयट, महाभाष्यप्रदीप ५१२।२६ 
अथवा, सब शब्द सभी प्रकार के अर्थ व्यक्त करने में समर्थ है. सर्वे सबंपदादेशा: 
“--(महाभाष्य १।१।२०) लोकव्ववहार के आधार पर किसी शब्द का किसी विशेष 
भ्र्थ मे नियम कर दिया जाता है 

सर्वार्थासिधान शक्तियुक्तः शब्दो यदा बिश्षिष्टेड्थं संब्यवहाराय नियम्यते तवा 
तत्नेद प्रतीति जनयति । -- कैयट, महाभाष्यप्रदीप--- १।१।२२ 
झ्रथवा शब्दशक्ति को नियत विषय में भी वे कभी-कभी स्वीकार कर लेते हैं-- 
निवतबिवया:दाब्दानां शक्तयो दृधयस्ते मथा द्विदशा इत्यादों कृत्वो््या- 
झभिधानसिति । --कैयट, महांभष्यप्रदीप ५॥२।२८ 


जहाँ लाक्षणिक या प्रतीयमान भत्र्थ होते हैं उन्हे वे शब्द के स्वाभाविक वृत्ति से 
ही समभाने की श्षेष्टा करते है 
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अथति हि पदान्त रसम्थस्थेन शब्दस्यार्था्तरे बलि: यथा सिहो माजबकः । 
“न्यास ४॥ १४२४ 
झश्ुतवास्याघें जल पदानां वरिः दृश्यते । --कैयट, महाभाष्यप्रदीप २।२।२४ 
अस्तु शब्द भौर भ्रथं के नित्य सबध की रक्षा सस्‍्कृत के वैयाकरण किसी-न- 
किसी प्रकार करते आए हैं। ऊपर कहा जा छुका है कि कार्यदर्शन भी उनके विचार 
क्षेत्र के बाहर का नही है। इसे कैयट ने स्पष्ट कर दिया है 
यश्षपि नित्या क्ब्दा: तथापि शास्त्रप्रक्रियायां क्यचिदुत्पन्नस्थ लोपाविद्वारेश 
निवृत्ति: कियते । फ्य चिदपवादविधानेनोत्सर्ग स्थानुत्पत्ति: ज्ञाप्यते । ततो निव- 
लिपक्षों नानुपपन्‍न: । कैयट, प्रदीप ३।१।३१ 


शब्द के प्रकार 


महाभाष्य व्याख्याप्रपञच के लेखक के अनुसार भ्त, हरि ने बारह प्रकार के गब्द- 
भेदों का निरूपण किया था। मत हरिणा द्ावशप्रकारा: दब्बाः निरूपिता: योगिका: 
योगरूदाइल रूढा: । --परिभाषावृत्ति (पुरुषोत्तमदेव ), पृ० १३५ 
इनमे यौगिक, योगरूढ श्रादि भेद थे | इस तरह के कोई भेद वाक्यपदीय में 
उपलब्ध नही हैं | व्याकरणदर्णन मे चार भेंद की चर्चा भ्रवश्य है। वे चार भेद यौगिक 
रूढ, योगरूढ, श्रौर यौगिकरूढ है । 
योगिक शब्द वह है जो ग्रवयवशक्ति से ही प्रर्थ का प्रत्यायक होता हैं। यौगिक 
शब्द के लिंग भ्रमिधेय की तरह होते हैं। जैसे लक्ण शाकम्‌ । लवणा यवागू । लवण' 
सूप । यहाँ लवणशब्द लवण से ससृप्ट अर्थ भे हैं। इसलिए यौगिक शब्द है 
लबणेन संस्सष्टमिति संस्सुष्ट इति ठक (४४४२२), तस्य लवबणा लल्लुगिति (४४६२४) 
खुक्‌ । भ्रतएवं तद्वितार्भयोगे भूतत्वात्‌ यौगिकोत्र लवणशब्।: 
-+न्यास २।४।३ १ 
रूढ़ शब्द--केवल समुदाय शक्ति से भ्रथंप्रत्यायक रूढ है | रूढ शब्दों की व्युर्पत्ति 
की जाती है किन्तु व्युत्पत्ति से उनके श्र्थ का कोई सम्बन्ध नही होता । जिन थब्दो के 
विग्नहवाक्‍्य मे भ्न्‍्य श्र्थ होते हैं और वृत्ति मे अन्य वे रूढिशब्द है रुढानां हि धर्म- 
नियमाय यथाकर्थचित्‌ व्युत्पक्ति: क्रियते । न तु व्युत्परिवशेन रूढमोवरतिण्ठन्ते । 
--थ्गार प्रकाश, पृ० ६७ 
कैयट के अनुसार रूढ शब्दों की व्युत्पत्ति श्रसदर्थ के आधार पर नही की जानी 
चाहिए । जहाँ सदर्थ सभव हो वहाँ अ्सदर्थ का आश्रय रूढि में भी नही लेना चाहिए । 
जहाँ किसी भी प्रकार से अर्थ का सम्बन्ध नही बठ पा रहा है, वहाँ असत्‌ श्र्थ के 
झाश्रय से व्यूत्पत्ति की जा सकती है। जंसे तैलपायिका भ्रादि शब्दों मे । 
-+कयट, प्रदीप ३।२।४ 
योगरूढ अ्रवयवशक्ति श्रौर समुदायशक्ति दोनो के द्वारा एक भर्थ के प्रत्यायक 
शब्द माने जाते हैं, जैसे पकज शब्द । 
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योधिक रूढ दात्द वे कहे जाते हैं जो कभी रूहमर्थ की उपस्थापना करते हैं, 
कभी यौगिक ध्र्थ की। जैसे मण्डप दाब्द गृहविज्येष का भी बोधक है भर यौगिक भर्थ 
के रूप में मण्ड पान करने वाले पुरुष के भर्थ मे भी आता है । कुछ लोग इस भेद को 
नहीं स्वीकार करते । 


शब्द-बृषभ 


पतजदि ने दाब्द स्थरूप के प्रसग में वृषभ का प्रतीक रखा है, जिससे शब्द 
के सभी अवयवों का परिज्ञान हो जाता है। वेद मे आला है -- 
खत्वारि श्वृद्धा त्रयो भ्स्य पादा हे शोर्षे सप्त हस्तास श्स्य । 
त्रिधा बढ़ो बृषमों रोरबोति महो देबो मर्त्या ब्राविवेश 
-- ऋग्वेद ८५८।३ 
इस मत्र मे चार श्ूग, तीन पैर, दो सिर, सात हाथ, तीन स्थान पर बद्ध 
शह्द करते किप्ती वृषभ का उल्लेख है । व्याकरण के क्षेत्र में, यहाँ वृषभ, शब्दस्वरूप 
का प्रतीक माना जाता है और उसके अनुरूप इस मत्र की व्याल्या पतजलि आदि ने 
प्रस्तुत की है। 
चार सिंग से अ्रभिभ्राय चार पदजातों से है--नाम, भ्राख्यात, उपसग और 
निपात । कुछ लोग कर्मप्रवचनीय को भी पदजात मानते है । चार पक्ष में कप्रवचनीय 
का निपात में अ्न्तर्भाव समझना चाहिए। कुछ लोग केवल दो ही पदजात मानते है--- 
नाम झौर झ्राख्यात 
कर्मंप्रवचनीया निपातेथ्वेबान्तभू ता इति चत्वायु च्यन्ते । भ्रन्पेषां हे पदजाते 
नाम आाल्यातं च । 
--महाभाष्य दीपिका, पृ० १३ 
उपसर्ग शब्देन कर्मप्रवचनीया इह गृह यनन्‍्ते। क्रियायोगसन्तरेणापि प्रयोग- 
वहानात्‌ । 
--सूक्तिरत्नाकर, हस्तलेख 
कुछ लोग चार सिंग का अभिप्राय चार प्रकार के वाक्‌ से मानते हैं। आचार्यों 
का एक ऐसा भी वर्ग था जो नाम झादि की व्याख्या वाक-मेंद के आधार पर करता 
था इसका उल्लेख मल्लवादि ने किया है 
न हि कालिदपि चेतना प्रशब्दास्ति। श्रनादिकालप्रवत्तदान्दब्यापाराम्यथास- 
वासितत्वाद्‌ विज्ञानस्थ। चंतन्यमेव पद्यन्त्यवस्था सध्यसा वेलयंयोरबस्भयो- 
रत्याने कारण नामेत्युज्यते। कारणात्मकत्बात्‌ कार्यस्य । 
-: दादशारनयचक्र, पृ० ७७८ 
इसका अरभिप्राय यह है कि चेतना शब्दमयी ही होती है। कोई चेतना अशब्दा 
नहीं है । विज्ञान (चैतन्य) अनादिकाल से शब्दव्यापार के भ्रम्यास से, पुन -पुत. प्रवृत्ति 
से, वासित होता है। चैतन्य ही पद्यन्ती-भ्रवस्था है। वह मध्यमा और वैखरों के 
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उत्थान में कारण होता है। फलत उसे नाम कहा जाता है। दूसरे शब्दों में, शब्द का 
बाह्य रूप कार्य है। शब्द का भीतरी रूप चैतन्य है, नित्य है। तीन पैर से झ्रभिप्राय 
तीन काल से है। ये काल शब्द से प्रभिधेय हैं । भ्रयवा श्रभिधान करने वाले के ही 
तीन काल होते है । 

दो सिर का भ्रभिप्राय दो तरह के शब्द से है--नित्य भ्रौर कार्य । कुछ लोगो 
के मत में शब्द झनित्य है और कुछ लोगो के भ्रनुसार वह नित्य है। श्रथवा दो से 
तात्पयें जाति और व्यक्ति से है! प्रथवा स्फोट और घ्वनि से है। ये तीनों अ्र्थ भतृ- 
हरि के अनुसार हैं। बाद के वेयाकरण यहाँ व्यंग्य भर व्यजक भाव मानते हैं * 

तेन हो शब्दों । व्यंग्यभ्यंजकौ, स्फोटनादों । 

--यूक्तिरत्वाकार, हस्तलेख 

सात हाथ से तात्पयं सात विभक्तियों से है। सु, भ्रौ,जस्‌ झ्ादि प्रतीकवाली सात 
विभक्ितियाँ हैं । अयवा शेष (सम्बन्ध) के साथ छ कारक ही सात विभक्ति रूप मे 
उल्लिखित हैं । तीन स्थान पर बद्ध से अ्रभिष्राय ध्वनि प्रभिव्यक्ति के तीन स्थानों--- 
उर, कण्ठ, सिर (मूर्धा) से है। रोरव शब्द रब का प्रतीक है। वृषभ (महादेव) शब्द 
रूप में मानव में अवस्थित है । 

इस प्रतीक में शब्द के ग्रन्त स्वरूप (उरस्थ रूप), बाह्य स्वरूप (रव-ध्वनि), 
शब्द के व्याकरणपक्ष वाले रूप सबका एक साथ निर्देश है। साथ ही उस युग मे इस 
तथ्य का साक्षात्कार हो चुका था कि शब्द मानव की भ्रनुपम उपलब्धियाँ हैं। वृषभ 
शक्ति का प्रतीक है । शब्द शक्ति है। वृषभ सर्जन का प्रतीक है। शब्द से विकास 
होता है | शब्द के दो रूप है। शब्द कार्य है, वह कृत्रिम है, बदलता है, नष्ट होता है। 
शब्द नित्य है, वह सतत है, भ्रविच्छिन्त है। उसके मूर्त (भौतिक) रूप के पीछे उसका 
झमूर्त (चेतन्यमय) स्वरूप छिपा है। शब्द, व्याडि के शब्दों मे सिद्ध है।*” 


शब्द एकत्ववाद और हाब्द नानात्ववाद 


शब्द एकत्ववाद वह मत है जिसके अनुसार श्रर्थभेद होने पर भी शब्द एक ही 
रहता है। गौ शब्द का अ्र्थ गाय, इन्द्रिय, किरण श्रादि है पर अ्रथभेद के कारण 
शब्द भेद नही होता । शब्द गौ एक ही है। 

नानात्ववादी दर्शन के अनुसार एक ही शब्द सिन्‍न-भिन्‍न पर्थ मे भिन्‍न-भिन्‍न 


३०. श्रयं भावः, भान्तर एवाय शब्दः कामबर्बंणात्‌ वपभ्शब्दवाच्यों बहिः प्रयुज्यमानः सर्वपुरुषा् 
साधनबोधक: । स॒ ण्व सम्रतिं सहतक्रमः, अतः प्रतिबिबितः सर्वकर्माविष्ठानम, अन्तःकरण 
द्वारा च सुख-दुखभोकता | अविथावतजेन घटरिथत दीप शव निरुद्धपकाशः स्वप्न इ4 नानाविष 
यान्‌ भासयत्‌, प्रतर॒या पजल्य इव संसारास्वी पोष्यन, निकुया बृड़वाग्निरिव दहन्‌ सर्वेश्वर 
सर्वशक्ति: महादेव: वाग्योगांवदः मलुष्यान्‌ व्यक्तस्वरूपप्र काशेन प्रविष्टः श्रवणादिपरम्परया 
साह्वात्कृतः, भहंकारग्रन्थि खश्मिन्‌ विलाप्य लोबत इति ' तथा च साधुशब्दस्य देजत्वात तत्प्रयों 
गस्य च भेम॑हेतुत्वात्‌ तत्‌ हानसावथन व्याकरणस्मतिसरम्भणीया। सक्तिरत्नाक र, हस्तलेख । 
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क्षब्द के रुप में बृहीत-होना चाहिये। गाय का बोधक गो क्षब्द भर इन्द्रिय का बोधक 
गो छाब्द भिन्‍न-भिन्‍न हैं। उनमें एकता का भान सादृश्यतिबन्धना प्रत्यभिशा के बल पर 
होता है । 

हाब्द के कार्मत्व पक्ष मे और नित्यत्व पक्ष भे एकत्ववादी और नानात्ववादी 
ग्रपने-अपने सिद्धान्त भ्रपनाएं रहते है । 

एकत्ववादी दर्शन के झनुसार जाति-व्यक्ति-ब्यवहार की संभावना नही है। 
क्योकि जाति के बिना भी एक बुद्धि या एक प्रत्यय की प्रवृत्ति स्वयमेद हो जाया - 
करेगी | इसलिए उनके सन मे जाति-भेद-निबन्धन संज्ञास ज्ञि-सम्बन्ध भी नही है । 

एकत्ववादी के प्नुसार, शब्द के नित्यत्वपक्ष मे, एकत्व मुख्य होता है, श्र्थात्‌ 
उपचार से एकता नहीं होती बल्कि स्वाभाविक रूप में होती है। कभी-कभी कारण- 
भेद से प्राप्त भेद मे उपचरित एकत्व मानना पडता है किन्तु भेद में भी अभेद ज्ञान के 
सदा होने से प्रकल्पित एकत्व मुख्यसदृद्य ही है। शब्द के कार्यत्व पक्ष मे भी एक वर्ण 
या एक पद के एक बार उच्चारण के बाद पुन. उच्चारण करने पर यह वही वर्ण है, 
यही पद है ऐसी बुद्धि सदा देखी जाती है। इस भ्रभेद बुद्धि से शब्द के एकल्व की 
कल्पना की जाती है । 

एकत्व दर्शन को ही मान कर कात्यायन ने एकत्वादकारस्यसिद्धयमू (वातिक 
अइउण ) कहा है । उपलब्धि के व्यवधान से वर्ण या शब्द की एकता नष्ट तहीं होती । 
बस्तुत व्यवधान उपलब्धि मे होता है, वर्ण में नही । वर्ण की अ्रभिव्यक्ति के साधन की 
क्रियाशीलता से वर्ण की उपलब्धि होती है, अन्यथा नहीं होती । जैसे भिन्‍न देशो में 
स्थित द्रव्यों मे एक साथ ही ग्रहीत सत्ता सत्ता के रूप में एक ही रहती है, अ्रपना 
एकत्व नहीं छोडती, वैसे ही वर्ण भी भिन्‍न काल में उच्चरित होकर भी प्रमेद प्रत्यय 
के कारण एकत्व नही छोड पाते है । 

नानात्ववादी दर्शन के अनुसार, शब्द के नित्यत्व या कार्यत्व पक्ष में, नानात्व 
मुख्य रहता है भश्रौर एकत्व औपचारिक होता है । नानात्ववादी को भी औपचारिक 
एकत्व मानना पडता है । क्योकि शाब्दव्यवहार एकत्व के बिना सिद्ध नहीं होता । एक 
शब्द का उच्चारण किया गया, पुन. उसी शब्द का द्वितीम बार उच्चारण किया गया। 
अब यदि उस शब्द के प्रथम उच्चरित स्वरूप से द्वितीय उच्चरित स्वरूप का भेद माना 
जाए तो प्रर्थ में गडबडी सभव है । एक व्यक्ति जब गो शब्द कहेगा और उस गो शब्द 
के श्र्थ को पहले से जानने वाला व्यक्ति उसका भ्र्थ समझ जाएगा, परन्तु किसी दूसरे 
व्यक्ति द्वारा उच्चरितत गो शब्द को वही व्यवित नही समझ पाएगा क्योकि उसे उस श्रन्य 
व्यकित द्वारा उच्चरित गो शब्द का सकेत ज्ञान नही हैं। भ्रत नानात्ववादी भी गौण- 
रूप मे एकत्व की सत्ता स्वीकार करते हैं। गो शब्द के लगभग नव श्रर्थ होते है। इन 
नवाँ अर्थों मे लव तरह के गो शब्द है । किन्तु गो द्रव्य का बोधक मो झब्द एक ही है । 
इसी तरह किरण-द्वव्य का बोधक गो शब्द एक हैं । इसी तरह विभिन्‍न प्रथों के साथ 
उनका एकत्व लगा हुआ है । भिन्‍नार्थक एक पद मे और भिन्‍न पदो मे स्थित एक ही वर्ण 
मे, नित्यत्व भ्रौर कार्यत्व दोनो पक्षों मे, नानात्व मुख्य है और एकत्व झौपचारिक है । 
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एक त्व दर्शन के अनुसार विभिन्‍न पदों मे स्थित एक वर्ण के एक त्व की हानि 
नहीं होती । भकक, भ्रष्व, भ्र्थ शब्द में स्थित भ्रकार एक ही है । यद्यपि उसकी उप- 
लब्धि काल से व्यवहित हो सकती हैँ । भिन्न-भिन्न समय में वह सुना जा सकता है, 
भ्रन्य शब्द से व्यवहित हो सकता है, ध्वनि भादि शब्द-निमित्त के अभाव में वह स्पष्ट 
नहीं भी सुना जा सकता है ौर प्रयोक्‍ता की देहश-भिन्नता या उच्चारण वैशिष्ट्य के 
कारण भी यह भेद रूप में भासित हो सकता है। परन्तु है वह एक ही | जिस तरह एक 
ही पुरुष को शीशे या जलगत छाया निमित्तभेद से भिन्‍न-भिन्‍न रूप में दिखाई देती है 
परन्तु पुरुष एक ही है उसी तरह विभिन्‍न व्यक्तियों हारा भिन्‍न-भिन्‍न रूप में उच्चरित 
एक वर्ण भी वस्तुत* एक ही है। उसके स्वरूपों में भ्रमेद है। 

इसी तरह भिन्न वाकयों में स्थित एक पद भी भ्रपना एकत्व नहीं छोडता। 
श्रक्ष दाब्द जूए के भ्र्थ में, गाडी के घुरे के भ्र्थ मे और विभीतक के श्र्थ मे व्यवहृत 
होता है। विभिन्‍न वाक्यों और विभिन्‍न श्र्थों मे व्यवहार किया जाता हुझा भी वह 
अक्ष शब्द भ्रपने मूलरूप में एक है। कभी-कभी नाम और आाख्यात पदो में भी परस्पर 
एकता दिखाई देती है। जैसा भ्रक्षि, अश्व आदि । भक्षि का, नाम के रूप में, आँख 
अर्थ है। क्रिया के रूप में इसका अर्थ 'तुम फैलो' श्रादि है (प्रक्षत्‌ से, भ्रश से और 
अद से इन तीनों धातुओं से यह पद बन सकता है) | श्राँल के श्र्थ मे श्ौर फैलने के 
अर्थ में भी प्रयुक्त श्रक्षि शब्द अपना एकस्व कायम रखता है। प्रश्व शब्द, नाम के 
रूप मे, घोडा भ्रर्थ का वाचक है झौर क्रिया के रूप में प्रश्व का श्रर्थ हैं तुम चलो या 
तुम बढो । (गति और वृद्धि श्रर्थ वाले टुओश्वि धातु के मध्यम पुरुष एकवचन का 
रूप भ्रशव है) । इसी तरह 'तेन' शब्द सर्वनाम भी है और विस्तार भ्र्थ वाले तन्‌ धातु के 
लिटू लकार मध्यम पुरुष बहुवचन के रूप में क्रिया शब्द भी हैं। भिन्‍तार्थंक नाम पदो में 
तो कुछ मात्रा में अ्रंसादृश्य सभव भी हैँ किन्तु सद्श आकार वाले नाम और 
आ्राख्यात पदों में भ्र्थ एक-दूसरे से अत्यन्त विलक्षण होगा | इन पदो की एकता का 
कारण सुनने में सादुव्य भ्रर्थात्‌ श्रुति अभेद हैं । 

एकत्ववादी एक डग श्रौर भागे जाते हैं। उनके अनुसार वस्तुत पद श्रौर 
वाक्य की सत्ता नही है। सब वर्ण ही वर्ण हैं। पद भी वर्ण ही हैं । वर्ण के श्रतिरिक्त पद 
बन नही सकता । क्योंकि उनके भ्रनुसार वर्ण सावयव हैं और क्रम वाले हैं । उच्चारण 
के बाद उनका प्रध्वंस होता जाता है। एक साथ उनका स्वत उच्चारण भी सभव नही 
है। ऐसे स्वभाव वाले वर्णों से कोई शब्दान्तर गठित नहीं किया जा सकता। पद नाम 
की कोई वस्तु नहीं बनाई जा सकती । इसलिए वर्ण मात्र पद हैं। इस दर्शन के अनुसार 
वर्ण की भी वर्ण रूप मे सत्ता नही है। क्‍योंकि वर्ण सावयव हैं। उनके अ्वयंव 
उनके भ्रवयव कम से प्रवृत्त होते हैं। कुछ दूर तक इनके अययवों का बुद्धि द्वारा भ्रल- 
गाव किया जा सकता है। पर उसकी भी सीमा है । इनकी १६वीं कला (भ्रवयव) 
व्यवहार से परे है, एक तरह से भनिवंचनीय है, श्रव्यपदेदय है । इसलिए जब वर्ण की 
ही सत्ता को ठीक-ठीक नही कहा जा सकता तो पद और वाक्य की सत्ता की चर्चा 
तो और दूर है : 
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528 528 वर्णमात्रमेव पदम्‌ । तेघामपि सावयबत्यात्‌ ऋमभश्नण्‌ सावयवानासा व्यव- 
हारविच्लेदास रोयतुरीपर्क किमप्यव्यपदेद्य रूप॑ ब्यवहांरातीसं श्रत्ति इति न 
वर्णपदे बिद्य ले 
--वाक्यपदीय १।७३, हरिवृत्ति, पृष्ठ ७५ 
जब वर्ण का समुदाय उपयु क्‍त दृष्टि से समव नही है, परिच्छिन्‍न्न रूप वाली और 
सीमित श्र्थ बाली शब्द नाम की कोई वस्तु भी नही है । 
नानात्ववादी मानते हैं कि पद मे वर्ण नहीं होते और न वर्ण में भ्रवयव होते 
है । बाक्य से पदों का कोई भ्रत्यन्त अलगाव नही होता। वे इस बात को तो मानते 
हैं कि वर्ण की विवक्षाजन्य ध्वनि से अ्भिव्यक्त वर्ण की प्रतिपत्ति (ज्ञान) पद की 
विवक्षाजन्य अभिव्यक्ति की प्रतिपत्ति से विलक्षण है। वयोकि पद मे समुदाय-विषयक 
प्रथत्त की ज़रूरत पडती है, वर्ण के उच्चारण में उतनी नहीं। फिर भी तुल्य स्थान- 
करण आदि के कारण वर्णों की घ्वनियों मे एक सादृश्य शभ्रा जाता है। फलतः वर्ण- 
विभाग का ज्ञान पद की प्रतिपत्ति मे झभासित होता है । श्र्थात्‌ पद जिसमे कोई 
विभाग नही है, विभाग वाला जान पड़ने लगता है। वस्तुत पद एक है । अ्रविच्छिन्न 
है। नित्य है| अभेद्य है। वह अन्तिम वर्ण (तुरीय वर्ण) से मानो अ्रभिव्यक्त होता 
है । वर्णों के तुरीय (बह प्रन्तिम भ्रवयव जिनसे उनकी श्रभिव्यक्ति स्पष्ट हो जाती है) 
कल्पित हैं क्योकि वे व्यवहारातीत भ्रौर अव्यपदेशय हैं। इसलिए शास्त्र-ब्यवहार में 
उनका एकत्व प्रमिद्ध है। परन्तु लौकिक व्यवहार में वाक्य का प्रयोग होता है । वाक्य- 
प्रतिपत्ति मे उपायस्वरूप पद-प्रतिपत्ति है । वाक्य अविच्छिन्न है । निर्भाग है। वाक्य 
के उच्चारण करने पर वर्ण, पद आभास वाली क्रमवती जो बुद्धि पैदा होती हैं वह 
अतात्तविक है । वाक्य मे श्रभिधेयनिबन्धन भेद के श्रभाव के कारण उसमे पद, वर्ण का 
विवेक अ्रवास्तविक हैं । सम्रहकार ने कहा हैं 
न हि किड्चित्पदः नासरूपेण नियत क्वचित्‌ । 
पदानासर्थ रूपं थे वाक्यार्धादेव जायते ॥॥ 
--सग्रह, वाक्यपदीय २।३ १६ में पुण्यराज द्वारा उद्धृत 
भ्रौर वाक्यपदीय ११२६ हरिवृत्ति मे भतु हरि द्वारा उद्घृत । 
शब्द के भेदाभेद दर्शन को वातिककार भौर महाभाष्यकार दोनो ने अइउण 
यूत्र के विवेचन में स्पष्ट किया है। कात्यायन ने एकत्वदशन को अपनाते हुए 
'एकत्वादकारस्य सिद्धम' यह वातिक लिखा है और नानात््वदर्शन को मानते हुए 
“शआ्रान्यभाव्य तु कालशब्दव्यवायात्‌” यह दूसरा वातिक लिखा हैं । 
भाष्यकार के झनुसार अक्षरसमाम्नाय मे पढठित अ्रकार, प्रनुवृत्ति (शास्त्र का 
लक्ष्य मे प्रवृत्ति) मे उपलब्ध भ्रकार और धात्वादि स्थित अ्रकार एक हैं । श्र मूल वाले 
प्रत्यय जैसे भ्रणू, क प्रादि में अनुबन्ध कार्य साकये नहीं हो सकेगा क्योकि उनमे विशेष 
स्थलों के लिए विशेष भ्रनुबन्ध इसी दृष्टि से किये गये हैं कि कित्‌ श्रादि के स्थान में 
णित्‌ भ्रादि कार्य न होने पावें झौर उदात्तादि की पहचान स्पष्ट रहे । यह प्राक्षेप कि 
जैसे एक घट से अनेक व्यक्ति एक साथ ही काम नही ले सकते उसी तरह वर्ण एकत्व 
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सानने यर एक वर्ण का उच्चारण कई व्यक्ति एक साथ नही कर सकते, ठीक नहीं है । 
जिस तरह एक ही घट के दहन भोर स्पद्दों जैसे कार्य भ्रनेक व्यक्ति भी एक साथ कर 
सकते हैं वैसे ही प्रकार झादि वर्ण का उच्चारण भी भ्रतेक व्यक्ति युगपत्‌ कर सकते हैं। 

भाष्यकार ते सानात्व पक्ष का भी समर्थन किया है। कालव्यवधान से 
झब्दब्ययधान से (छब्द के व्यवधान में भी कालव्यबधान रहता है) भौर उदा- 
त्तादि गुणों के भिन्‍न-भिन्‍न होने से श्रकार को भी भिन्न-भिन्न मानना चाहिए । भिन्‍न 
होते हुए भी उसका प्रत्यभिज्ञान भ्रत्व भादि सामान्यतिबन्धन है । प्रकार शव, भर, 
अर्थ जैसे विभिन्‍न पदस्थलों मे एक साथ ही उपलब्ध हो जाता हैं। एकत्वदर्दान के 
झनसार ऐसा सभव नही है। एक ही देवदत्त एक साथ ही सुध्न श्ौर मथुरा मे 
अवस्थित नहीं देखा जा सकता। भकार विभिन्‍न स्थलो मे एक साथ देखा जाता है । 
भ्रत भनेक हैं, एक नहीं । यह नही कहा जा सकता कि जैसे एक ही सूर्य ध्रनेक स्थानों 
में युगपत्‌ देखा जाता हैं वैसे एक ही अ्रकार विभिन्‍न पदो में युगपत्‌ देखा जा सकता 
है क्योंकि एक द्र॒प्टा श्रनेक स्थानगत सूर्य को एकसाथ ही नहीं देख मकता । शब्द 
प्रयोगमय ध्वनि से अभ्रभिव्यवत होता है, श्रोत्र द्वारा उसकी उपलब्धि होती है, बुद्धि द्वारा 
उसका ग्रहण होता हैँ प्रौर उसका देश आकाह हैं। जिस तरह एक ही पृथ्वी के 
विभिन्‍न नगरो के आधार पर विभिन्‍न देश का व्यवहार होता है उसी तरह एक ही 
झाकाश में विभिन्‍न सयोगी द्रव्यों की सीमा के कारण प्रनेक आराकाशदेश का व्यवहार 
होता है| श्रनंक अ्रधिकरणस्थ सूर्य की तरह अनेक अधिकरणस्थ भ्रकार की भी युगपत्‌ 
उपलब्धि नहीं हो सकती । 

शब्दभेद पक्ष को मान कर भाष्यकार ने लिखा, “ग्राम शब्द के बहुत प्र्थ 
है--शाला समुदाय, वाटपरिक्ष ५ (गाँव की रक्षा के लिए उनके चारो झोर का घेरा) 
“कनुष्य, और अरण्यवाला सीमावाला और जमीन वाला ।/ पुन: अभेद पक्ष को मानते 
हुए यह कहा, “जब कहा जाता है कि ये दोनो ग्राम एक में मिले हैं तो वहाँ ग्राम शब्द 
से तात्पर्य सारण्यक ससीमक सस्थण्डिल से हैं ।' --महाभाष्य १।१।७ 

व्याकरणद्शन दोनो पक्षो को ग्राह्म मानता हैँ। श्रुति के अभेद से भअनेकार्थत्व 
में भी एक शब्दत्व और अर्थमेद से एक श्रुति होने पर भी श्रनेक शब्दत्व मानते हैं । 
एक के मत में भेद औपचारिक और एकत्व मुख्य हैं। दूसरे के मत मे एकत्व व्यावहारिक 
और पृथक्त्व (भेद) मुख्य है । इसी तरह अनेक शक्तियोग झौर एक शक्तियोग के 
विषय में भी विकल्प हैं । 

भतृं हरि ने एकल्ववाद और नानात्ववाद को वैदिक वाझ मय मे भी दिखाया है । 
विकृति याग में त्रयोदश (किसी के मत में एकादश) सामरधेनी ऋचाएँ होती है । 
समिन्धनार्थ होने के कारण ऋचाओं को भी सामघेती कहते है। इनमे प्रथम और. अ्रन्तिम 
ऋतचाशओं की तीन-तीन बार आवृत्ति की जाती है जिससे इनकी संख्या सत्रह (भ्रथवा 
पद्रह) हो जाती है। आ्रावृत्ति से बढी हुई ऋचाओोो की सख्या से स्पष्ट ही है कि 
झावत ऋचाझों की विभिन्‍न (स्वतंत्र) माना गया हैं। इससे दब्दभेदवाद वेद में भी 
झपताया गया जान पड़ता है । इसी तरह एक ही मंत्र विनियोग के भेद से भिन्‍न-भिन्‍न 
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माता जाता है जैसा कि ऊहमंत्रो में भी देखा जाता है: 
सामिधेन्यन्तरं चेबमाव तावन्‌वज्यते । 
मन्धाइज विनियोगेत लमस्ते मेदमूहबत ।। 
--वाक्यपदीय २।२६० 
इसी तरह सावित्री मत्र संस्कार में दूसरा, यज्ञ में दूसरा और जप में भी 
भिन्‍न माना जाता है यद्यपि उसका स्वरूप एक ही मालूम पड़ता है 
झत्या संस्कारसाविश्री कर्मष्यन्या प्रयुज्यते । 
झग्या जपप्रबन्धेषु सा त्वेकंब प्रतोयते ॥॥ 
--वाक्‍्यपदीय २।२६३ 
इसके विपरीत कुछ लोग वेद-मत्रो में अर्थ ही नहीं मानते । इसलिए उनके 
लिए अर्थ-भेद से शब्द-मेद की चर्चा का मूल्य नहीं है । कुछ लोग बब्द-स्वरूप को ही 
अर्थ मानते है 
प्रनर्थकानां पाठो वा दोषस्त्वन्यः प्रतोयते । 
शब्दस्वरूपमर्थस्तु पाठो:न्येरुपवर्ण्यते ॥। 
--वाक्यपदीय २।२६१ 
वाक्यपदीय में एक शब्ददर्शन में शब्दोपचार प्रसिद्धि-अ्रप्रसिद्धि-निमित्तक माना 
गया है श्रौर श्र्थोपचार स्वरूपार्थत्व और बाहद्यार्थत्व भेद से दो तरह का माना गया 
हैं। इस प्रसग में भन्‌ हरि ने शब्द के गौण-मुर्य पहलु पर भी विचार किया है क्‍योंकि 
गौण-मुल्य का स्वरूप शब्द के भेदाभेददर्शन से प्रभावित है । 


गोण-मुख्य विचार 


शब्द एकत्ववादी के मत में गौण-मुख्य भाव प्रसिद्ध अप्रसिद्ध भेद पर श्राश्रित 
है । गौर्वाहीक शब्द में गौ शब्द का ही श्रर्थ वाहीक भी हैं। अन्तर इतना ही हैं कि 
गौ के अर्थ मे गो शब्द अ्रपेक्षाकृत अधिक प्रसिद्ध है श्रौर वाहीक के भ्रर्थ में कम प्रसिद्ध 
है (वाक्यपदीय २।२५५) । 

यदि केवल गब्दोपचार माना जाए तो शब्द और प्रर्थ के सबंध में भ्रनित्यता दोष 
आ जाएगा इसलिए भ्त्‌ हरि ने भ्र्थोपचार भी माना हैँ । शब्द का अर्थ दो तरह का 
होता है-- स्वरूप और बाह्य । गौर्वाहीक मे गो शब्द का अर्थ गोत्व है । जाइय आदि 
के श्राधार पर गोत्व वाह्ीक से भी जुट जाता हैं यही वाह्मार्थोपचार हैँ । अन्तर केवल 
इतना ही है कि गौ में गोत्व मुख्य है भर वाहीक में उपचरित है । 

--वाक्य पदीय २।२५७ 

इसी तरह शब्द का स्वरूप भी सभी भ्रर्थों से भ्रनुषतत होता हैं। सर्वेत्र शब्द 
का उसका अपना स्वरूप ही है। गो शब्द का अर्थ अपना गो शब्दरूप स्वरूप हैं। वह 
स्वरूप कभी गो जाति से जुटता है और कभी वाहीक जाति से । इसमें किसी की 
मुख्यता और किसी की गौणता प्रसिद्धि और प्रप्रसिद्धि पर निर्भर है । 

शब्दभेदवादी (नानात्ववादी) के अ्रनुस।र गौण भअर्थ व्यक्त करने वाला गौ शब्द 
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प्न्य हैं भौर मुख्य प्र व्यक्त करने वाला गो शब्द भ्रन्य है । शब्द-मेद-वाद व्याकरण- 
दर्शन के एक मान्य सिद्धात पर अवलम्बित है । व्याकरणदर्शन भें शब्द और शर्षे 
में अध्यासलक्षण संबध माना गया है। यदि एक शब्दवाद माना जाएगा तो एक 
शब्द का किसी एक भश्रर्थ में प्रध्यास माना जाएगा और वह उस भ्रर्थ से ग्रभेद प्राप्त 
कर लेगा फिर एक अर्थ के साथ प्रभेद होकर वह किसी श्रन्प के साथ कैसे भ्रध्यास 
प्राप्त करेगा ? श्रत दाब्दभेद पक्ष मानना चाहिए। महाभाष्यकार ने भेद पक्ष और 
प्रभेद पक्ष दोनों को स्वीकार किया है (एतच्च भेदाभेदस्थामाव॑ वह्ोनद्रय शब्दानां 
साध्यकारेण वातिकथ्याख्यानावसरे दक्षितम्‌ । (पुण्यराज वाक्यपदीय २।२५६) । भेदा 
भेद दर्शन पर भाष्यकार के मतव्य का ऊपर विचार किया जा चुका है । 

प्रनेक शब्ददर्शन के पक्ष में अरथंभेद से शब्दभेद मानने के कारण गौण श्र्थ 
अन्य है और मुख्य श्र्थ अन्य हैं ऐसा माना जाता है। 

गौण--मुख्यभाव के सबध में एकशब्दवाद झौर अनेक शब्दवाद मे एक मौलिक 
भेद यह भी है कि अनेक शब्दवाद के भ्रनुमार शब्दोपचार ही उपयुक्त माना जाता है 
क्योकि उसके मत में सारूप्य के करण श्रभेद प्रतीत होता है, मुख्य श्र्थ के अधिक 
प्रसिद्ध होने के कारण उसके वाचक शब्द मे उपचार मानना उचित है । जबकि एकत्व- 
वाद के अनुसार अर्थोपचार का आश्रय लिया जाता है। एकत्ववादी श्र्थोपचार का 
श्राश्रय शब्द झौर प्र्थ के सम्बन्ध में अनित्यतादोष के निवारण के लिये लेते हैं ।भ्त्‌ हरि 
ने शब्दोपचार और अ्र्थोपचार दोनों का यथा अ्रवसर ग्राश्रश्न॒ लिया है (पुण्यराज, 
वाक्यपदीय २।२६३) । 

गौण-मुख्य भाव का निर्मित क्‍या है--गौण-मुख्य का ठीक स्वरूप क्या है इस 
पर भत्‌ हरि ने अनेक मतो का उल्लेख किया है । कुछ प्रसिद्ध मत निम्नलिखित है 
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इस मत के अनुसार सभी तरह के अर्थ व्यक्त करने मे समर्थ शब्द का गौण-मुख्य 
विभाग निमित्तवश् होता है। निमित्त के आधार पर वही शब्द कभी मुख्य और कभी 
गौण कहा जाता है । वे निभित्त, श्र्थ, प्रकरण और दब्दान्तर के योग हैं | गो शब्द 
जैसे सास्ता लागूल वाले व्यक्ति को व्यक्त करता है उसी तरह वाहीक को भी व्यक्त 
करता है । इनमे मुख्य और गौण व्यवहार प्रसिद्धि और अप्रसिद्धि पर निर्भर है । 
सग्रहकार के अनुसार मुख्य शब्द और गञर्थ वह है जिसके निरपेक्ष उच्चारण से 
भी स्वार्थ की अभिव्यवित हो , जो शब्द ग्रपनी अ्रभिव्यक्ति के लिए प्र्थ, प्रकरण श्रथवा 
किसी अ्रन्य शब्द के सन्निधान की श्रपेक्षा रवता है, वह गौण है 
शुदस्योच्चारणे स्वार्थ: प्रसिद्धो यस्य गम्यते। 
स्‌ मुख्य इति विशेयों रूपसात्रनिशनन्धन: ।। 
यस्त्वन्यस्थ प्रयोगेण यत्नादिव नियुम्यते । 
तमप्रसिद्ध मन्‍्यन्ते गोणार्थासिनिवेशिनम ॥। 
“-में सम्रहकार के इलोक हैं इसमें प्रमाण पृष्यराज हैं, वाक्यपदीय २।२६७, २६५ 
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इसको कुछ लोग इस रूप मे भी कहत्ते हैं कि तिमित्त तो मुख्य भर्थ होता है भ्ौर निमित्ती 
गौण होता है। गो छब्द वाहीक के प्र्थ मे प्रयुक्त होता हुप्ला सास्ता आदि वाले प्र्थ 
को व्यक्त करने वाले गो शब्द के सम्बन्धी भ्र्थ को निमित्त के रूप में ग्रहण करता है 
इसलिए उस विषय में मुख्य श्र्थ निमित्त है भौर निमित्ती गौण है । दूसरे शब्दों मे, जहाँ 
शब्द की गति स्खलित नही होती वहाँ मुख्य भ्र्थ भौर जहाँ शब्द की स्खलद॒गति होती 
है वहाँ गौण श्रर्थ होता है । यह मत भ्रर्थोपचार पक्ष मे एक छशब्दवाद के भ्रनुसार है| 
यहाँ शब्दमेद कल्पित समभना चाहिए क्योकि एकशब्ददर्शन-पक्ष में शब्द-भेद सभव 
नही है । 

परन्तु भतृ हरि ने श्रर्थप्रकरण के श्राधार पर गौण मुख्य विभाग को प्रश्नय 
नही दिया है | बहुत से ऐसे शब्द है जिनके भ्र्थ का निर्णय भ्रर्थ-प्रकरण आ्रादि के 
प्राधार पर किया जाता है जैसे पुरा, झारात्‌ आदि । पुरा और श्रारात्‌ शब्द का 
क्रमश भूत और भविष्य और कभी दूर श्रौर समीप भश्रर्थ होता है । प्रकरण के अनु- 
सार उसका निदचय हो जाता है । यदि प्रकरण-सहाय झ्र्थ को गौण माना जाए तो 
पुरा आरात्‌ में भी गौण मुख्य भाव होने लगेगा पर होता नहीं है। इसलिए भ्रर्थ प्रक- 
रण के श्राधार पर गौण-मुख्य विवेचत उतना युक्तति-युक्त नहीं है। 

एकशब्दवाद और झनेकशब्दवाद दोनो पद और पदार्थ को सत्य मान कर 
चलते हैं । परन्तु श्रखण्डवाक्यवादियो के मत में पद और पदार्थ असत्य हैं। फलत 
पद और पदार्थ पर आश्रित गौण मुख्य भाव भी सभव नही है। गौर्वाहीक यह भ्रखण्ड 
वाक्य है और इससे गोगतधमे से भ्रवच्छिन्त वाहीक लक्षण अर्थ अ्रखण्ड रूप मे ही 
प्रतिपादित किया जाता है । जहाँ एक ही पद है वहाँ भी क्रिया चरित (छिपी) रहती 
है । इमीलिए कोडयम्‌ के प्रइन मे गो (अस्ति), अश्व (ग्रस्ति) आार्दि के रूप में क्रिया 
छिपी रहती है। इसलिए एक अ्रखण्ड वाक्य ही वाचक है । फिर भी भअ्रपोद्धार पद्धति 
का आश्रय लेकर पद-पदार्थ की कल्पना की जाती है और प्रसिद्धि-अप्रसिद्धि के झाधार 
पर गौण-मुख्य विभाग किया जाता है । 


न्यूनाधिकभाव 


कुछ लोग गौण-पुरुय विभाग का अ्राधार न्यून झौर भ्रधिक भाव मानते हैं । धर्मो 
का न्यून भाव गौणता का प्रतीक है और भ्रधिक भाव मुल्यता का द्योतक है परन्तु भत्‌ हरि 
के मत में यह मत अरवेज्ञानिक है। क्योकि न्‍्यून और अधिकभाव अनवस्थित है । किसी 
धर्म का भ्राधिक्य या प्रसिद्धि भी कभी किसी दृष्टि से न्यून हो सकती है इसलिए न्यूना- 
धिक भाव को गौण-पुख्य विभाग का निभित्त वही माना जा सकता । 


सादश्य निभित्त के रूप में 


कुछ भ्राचार्यों के मत में गौण मुख्यभाव मे निमित्त साहश्य है। वाहीक मे गोत्व 
जाति नही है। फिर भी गो शब्द बाहीक के भश्र्थ मे प्रयुक्त होता है क्योकि गो व्यक्ति के 
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जाड॒य॑ मान्य झादि शुणों का वाहीक गत जाइय-मान्य झादि गुणों से साहह्य है । इसी 
साहष्य के भ्राधार पर गो शब्द थोत्व रहित बाहीक के लिए भी भ्रयुक्‍त होता है । 


पुण्यराज के भ्रनुसार यह मत भी उपयुबत नहीं है क्योंकि काश्यपप्नतिकृति' 
कादयप' जैसे स्थलो से साहश्य निमित्त तो है परन्तु गौणता नहीं है। इसलिए सर्वत्र 
साहए्य को गौण-मुख्यभाव का निमित्त नही भाना जा सकता। 


विपर्यास 


गौण औौर मुख्य भाव के विवेचन मे एक मत विपर्यास पर भी अवलम्बित है । 
वाहीक रूप अ्र्थ विपयस से मानो गो रूप हो जाता है। वाहीक का गो रूप होना 
अर्थान्तर होना है। हसलिए उसका वाच्क गो शब्द गौण है। विपर्यास दो तरह से 
होता है---अप्रध्यारोप रूप मे और अध्यदसाय रूप मे । गौर्वाहीक इस शब्द में गो गत 
गुणों का वाहीक में अध्यास होता है। अभ्रत यहाँ विपर्यास भ्रध्यारोपित है। “रजत इदम्‌' 
इसमे विपययास अध्यवसाय रूप में है। अ्रध्यारोप और अध्यवसाय मे प्रन्तर यह है कि 
अध्यारोप मे झआारोप्यमाण और झ्ारोपविषय दोनों का भेद अपक्लू,.त तही होता जबकि 
अध्यवसाय में आरोप्यमाण के द्वारा प्रारोपविषय निगीर्ण (अत कृत) होता है। म्ध्या रोप 
में दो वस्तुझों मे भेद होते हुए भी ताद्र प्य की प्रतीति मुख्य प्रयोजन है जबकि अध्य- 
बसाय मे सर्वथा अ्रभेद का परिज्ञान प्रयोजन होता है । वस्तुन जहाँ भ्रध्यारोप है वहाँ 
गौण-मुख्यमाव हो सकता है परन्तु जहाँ अध्यवसाय है वहाँ गौण-मुख्यभाव स्पष्ट नहीं 
होता । इसलिए केवल अध्यारोपलक्षण विपर्यास को गौणमुख्यभाव का निममित माना 
जा सकता है । 


रुप-दाक्ति 


शब्द रूप और शक्ति से स्वभावत सपन्‍न रहता है। ओऔत्पत्तिकस्तु शब्दस्या- 
थेन सम्बन्ध (मीम,सा सूत्र ११५) इस न्याय से भी शब्द में स्वाभाविक शक्ति 
निहित है। शब्द, रूप श्रौर शक्ति दोनों से उत्पत्तिकाल से ही युक्त रहता है | शब्द 
में अनेक दाक्तियाँ है । इसलिए शब्द अपनी शक्ति के बल से अनेक अर्थ कर सकता हूँ । 
अ्रतएव कुछ विचारकों के मत मे, गौण-मुख्य-व्यवहार रूपशवित निमित्तक है। सीर 
(हल ), मुसल, खग झ्रादि अपने रूप और अपनी घक्ति से समन्वित होकर नियत प्र्थ 
रखते हुए भी कभी-कभी अन्य भ्रर्थ को प्रकट करते है | जैसे किसी के 'खग लाझो' इस 
बावय से 'लडाई की बात आ गई है' इस अ्र्य की अभिव्यक्ति होती है। यह भ्रभिव्यक्ति 
रूप-शवित की महिमा हूँ । रूप-शक्ति क॑ बल से गौण-मुख्य विभाग की प्रक्रिया यह 
हैँ कि शब्द श्रवणमात्र से अपने जिस स्वाभाविक अर्थ को व्यक्त करता है वह मुख्य 
अर्थ है शोर जहाँ श्रभिधान शक्ति के होते हुए भी अ्रप्रसिद्धि के कारण प्रकरण आादि 
के सहारे यत्नपूर्वक उसकः; अन्य अर्थ किया जाता है वह़ श्रर्य गौण है 
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श्रुतरिमातेण यवास्य तादाभ्यंमव्सोयते । 
मुस्य तमर्थ मन्यस्ते गोज यत्नोपपादितम्‌ ।। 
--वाक्यपदीय २।२८० 
अस्तभट्ट के भनुसार मुख्यता और गौणता क्रमश" शब्दान्तर निरपेक्ष शौर 
शब्दान्तर सापेक्ष भर्थ प्रतीति के भ्ाधार पर माननी चाहिए 
यथा अर गेष मुख्य प्राधान्यं तथा शब्दान्तरनिरपेक्षतया प्रतोयमानत्व- 
सर्थस्य प्राधान्यम्‌। शब्दस्पापि स्वश्क्तिविषय-तादक्षा्थ प्रतिषादकस्वेन 
मुल्यत्वम्‌ । 
--अन्‍्न, भट्ट महाभाष्यप्रतीपोद्योतन, द्वितीयभाग, पृ० ३३ 
व्याकरण सप्रदाय के अनेक भ्राचार्य शब्दार्थ को बौद्ध मानते है। उनके अनु- 
सार शब्दों में गौण-मुख्य विभाग सभव नहीं है। वक्‍ता जिस अभिप्राय से शब्द का 
प्रयोग करता है प्रतिपत्ता को उस शब्द से उसी अर्थ का ज्ञान होगा श्रत सवंत्र शब्द 
मुख्य रूप मे ही रहेगा कभी गौण न हो सकेगा । फलत मगौण-मुख्य विभाग भी उप- 
युक्‍त ने होगा । परन्तु भत्‌ हरि इस मत को प्रश्नय नही देते। एक तरह के दर्शन या 
ज्ञान होने पर भी लोक में सत्य और असत्य का भेद देखा जाता है। देखने मे मृग- 
मरीचिका से जल दिखाई पडता है परन्तु मृगमरीचिका जल नहीं है, चित्रों मे नदी, 
पर्वत अ्रादि के स्वरूप निम्न भ्रौर उन्‍तत दिखाई देते है परन्तु चित्रगत उच्चता या निम्नता 
से प्रतिघात आदि कोई कार्यभेद नहीं होता। देश, काल, इन्द्रियगत भेद से वस्तु 
अन्यथा रूप में (अपने शुद्धरूप के विपरीत) दिखाई पड़ती है परन्तु लोक मे क्रियाभेद 
के आधार पर और प्रसिद्धि के आधार पर उस वस्तु का ग्रविपरीत (यथार्थ) रूप में 
ही! ग्रहण होता है | वस्तुत जो सत्य के विपरीत उपधातज ज्ञान है और जो अलौकिक 
ज्ञान है उन दोनो से व्यवहार नहीं होता । शब्द लोक-व्यवहार के निमित्तभूत होते है। 
इसलिए प्रसिद्धि या अप्रसिद्धि अथवा स्खलद॒गति या भ्रस्खलदगति के झ्राधार पर 
जब्दार्थ के बौद्ध होने पर भी शब्द के गौण-मुख्य-विभाग सम्भव हैं । 
गौण-मुख्यभाव मानकर ही गौणसुरुययो: मुख्ये कार्म संग्रत्यय: (परिभाषा वृत्ति 
सोरदेव १०३) यह परिभाषा प्रतिप्ठित है। अस्ने ढक (४।२।३३) इस सूत्र से मुख्य 
अग्नि शब्द से ढक प्रत्यय होता है, श्रग्निर्माणवक जैसे उपचरित (गौण) अ्रग्नि शब्द 
से नहीं होता । न्रगोः गो: सपथ्चते गोःमवत जैसे स्थानों मे गौणार्थ होने के कारण 
श्रोदन्लत के निपातन होने पर भी झ्रोत्‌ (पा० १।१।१५) से प्रगृह्म सजा नहीं होती । 
वातिककार ने गो5भवत्‌ जैसे स्थलों में प्रकृतिभाव के निषेध के लिए 'ओ्रोतश्च 
प्रतिषेध ' 'इस तरह का प्रयत्न किया है । इससे यह जान पडता है कि वातिककार के 
मत में गोइभवत्‌ में च्य्यर्थ लक्षण गो शब्द का मुख्य अर्थ ही है। सभी श्रर्थ मुख्य ही 
होते हैं। इसलिए गौण-मुख्य-भाव विभाग सम्भव नही है परन्तु महाभाष्यकार ने गौण- 
मुख्य न्याय के श्राधार पर यहाँ प्रगृह्मय सज्ञा का निर्देश किया है। इसी तरह भग्निषोम 
शब्द में स का प तो होता है परन्तु अ्ग्निसोमो माणवकौ में नहीं होता क्योंकि दूसरा 
गौण हो गया है । महाभाष्यकार ने इसकी पृष्टि के लिए कहा है कि जैसे 'गौरनु- 
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बन्ध्य' से वाहीक का प्रनुबन्ध नहीं होता । 

परन्तु यदि गौणमुख्य न्याय के आधार पर केवल मुख्य में ही' शास्त्रीय कार्य 
होंगे, गौण मे नही तो गौ' वाहीक तिष्ठति, गां वाहीक झानय जैसे वाक्‍यों में वृद्धि भौर 
झात्व नहीं होने चाहिए क्‍योंकि यहाँ ये शब्द गोणार्थंक हैं। इसके उत्तर में 
भाष्यकार ने कहा है कि वृद्धि भौर श्रात्व शब्दाभ्रय है। गौणमुल्य-त्याय श्रर्थाश्रय मे 
होता है । भाव यह है कि शब्दों के कार्य दो तरह के हैं। प्रातिपदिककार्य और पद- 
कार्य । पंद काये मे गौण मुख्य न्याय लगता है। प्रातिपदिक कार्य मे नही लगता। 
क्योंकि प्रातिपदिक कल्पित प्रन्वयव्यतिरेक के द्वारा कल्पितरूप मे श्रथंवान होते है। 
उस श्रवस्था में लौकिक भ्र्थ के भ्रभाव होने से गौण या मुख्य किसी के न होने से 
रूपमात्राश्नथ कार्य होते है। भाष्यकार के 'शब्दाश्रय' शब्द का भाव, कैयट के भ्रनुसार, 
यह भी है कि शब्द कभी भी अपने भ्रर्थ को छोडकर भ्र्थान्तर मे नही प्रवत्त होता है 
यदि ऐसा होगा, गन्द-प्र्थ का सम्बन्ध अ्नित्य हो जायगा परन्तु प्रथ॑ भ्र्थान्तर मे 
श्रारोपित होता है। भ्र्थान्तर भ्रारोपित भ्र्य के लिए गौण शब्द का व्यवहार किप्रा 
जाता है। इसलिए पदाश्चय कार्यों मे ही गौग-मुख्य का विचार किया जाता है। 

पवाभ्रयेष्येव कार्येब्‌ गोणसुख्यव्यवस्थाभय णम्‌ 

--कैयट, महाभाष्य ८।३॥5८३ 

गा वाहीकमानय जैसे स्थलो में भी जहाँ जाडय श्रादि विशिष्ट गो गब्द से 
द्वितीया होती है, पहले कारक का क्रिया से ही प्रन्वय होता है बाद मे कारकों का 
विशेषण-विशेष्य के रूप मे अन्वय होता है इसलिए विभकति काल में गौणता की 
प्रतीति नही होती । भाष्यकार के कट करोति भीष्म जैसे वाक्यों में यह स्पष्ट है । 
श्ररुणाधिकरण न्याय से भी यह स्पष्ट है । 

धरणाधिक रण न्यायेन इहापि कर्ट करोति भोष्म इत्याविभाष्यात्रोधेन च॑ 

कारकाणां क्रियान्वय एवं प्रथम: । पदचात परस्पराकांक्षायां कारकाणामेव 

विशेषणविशेष्यमावेन श्रन्वययः इति विभक्षितकाले न गोणत्वप्रतीतिरित्यथं : । 

अन्तभट्ट, महाभाष्यप्रदीपोद्योतन, द्वितीय भाग, पृ० ३४ 

नागेश के श्रनुसार 'मझमहान्‌ महा संपद्यते महदभूलइचन्द्रमा में मह॒त्‌ शब्द 
शास्त्रीय प्रक्रिया मे कल्पित रूप में ही भर्थवान्‌ है परन्तु पुण्चराज महत्‌ शाब्द को मुख्य 
श्र में ही मानते हैं (वाक्यपदीय २।२८१) । 

पुरुषोत्तमदेव के अनुसार लक्ष्य के अनुसार मुख्य और गोण दोनो का आश्षय 
शास्त्रीय प्रक्रिया मे लिया जाता है। सौण का ग्राश्नय लेकर शीत श्नौर उप्ण शब्द से 
कन्‌ प्रत्यय होता है जिससे शीतक (झआलसी) और 5-ष्णक (दक्ष) शब्द बनते है 
(परिभाषा वृत्ति, पृष्ठ ४) । 

साहित्यमीमासको ने गौ वाहीक में समानाधिकरण्य लाने के लिए लक्षणा 
का झाश्चय लिया है। मम्मट ने इस सम्बन्ध मे तीन तरह के मत व्यक्त किए है। 
कुछ लोग मानते है कि गो शब्द ही बाहीक श्रर्थ का भ्रभिधान करता है। इसमे 
प्रवृत्ति निमित्त जाइयमोौन्च भ्रादि गुण हैं जो गोत्व भ्रथवा गो व्यक्ति के सहचारी है 
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झौर जो स्वयं लक्ष्यमाण हैं। भास्करसूरि ने इस मत में तीन दोष दिखाए है--- 
प्रवृत्तिनिमित्त का लक्ष्ममाण होना, व्यधिकरणत्व और गो शब्द का सांकेतिक प्र्थ को 
व्यक्त करना । 
झस्मिन्‌ पक्षे प्रवुसिनिभित्तत्य लक्ष्यमाणत्मं, व्यकिकरणत्वं वाम्दस्थासंकेतित 
वाहीकार्थासिधायकत्य बेति त्रितयसप्ययुक्तम्‌। 
--साहित्यदीपिका, काव्यप्रकाश की टीका, मैनुस्क्रिप्ट, पृ० १६ 
दूसरे मत मे स्वार्थ सहचारी जाइयमान्य भ्रादि गुणों से प्रमेद होने के कारण 
परार्थगत (वाहीकगत) गुण ही लक्षित होते हैं न कि परार्ध का अभिधानत होता है । 
इस मत में भास्करसूरि के श्रनुसार सामानाधिकरण्य की अनुपपत्ति श्लौर गौ जाडय॑ 
श्रभीष्सित की भ्रभिव्यक्ति मे ये दो दोष है 
झत्र पक्ष लक्षकस्य गोदमब्वायथ स्यथ लक्ष्यस्थ वाहीकगतजाडयाबे: संबंधों 
बुर्घट: । तथाहि मन तावद गण॑क्यम्‌ । तच्च तुत्यगृणत्व वा तुल्यगुणवस्वं वा । 
तुल्यगुणत्वं लक्षके न घटते । तुल्यगुणवत्यं लक्ष्य न घटते । कि व्‌ जाड्यादि- 
गुणमात्रप्रतीतो थो जाडयमिति स्थात । 
--साहित्यदीपिका, मनुस्क्रीप्ट, पृष्ठ १६ 
तीसरे मत के अनुसार साधारण गुण के झ्राश्नय से परारथ ही लक्षित होता है 
न कि परायंगत गुण । इस मत मे पूर्वोक्त दोष नहीं है । 


गौण और मुख्य के प्रसग मे भर्त हरि ने मुख्य प्लौर नान्तरीयक का भी विचार 
किया है। जिसके प्रतिपादन के लिए शब्द का प्रयोग किया जाता है वह उसका 
प्रयोजकमुख्य है । उस श्रर्थ के प्रतिपादन के समय उसके श्रतिरिकत जो कुछ अन्य का 
भी बोध हो जाता है उसे मुख्य का नानन्‍्तरीयक कहते हैं ।** किसी विशेष वस्तु के देखने 
के लिये दीप का भ्राश्य लिया जाता है परन्तु उस वस्तु के अतिरिक्त कोई श्रन्य वस्तु 
भी दीप के प्रकाश में दिखाई देती है। भ्रग्नि के लिए श्ररणी का मन्‍्धन किया जाता 
है पर आग के अतिरिक्त उसमे से अ्रनपेक्षित धूम भी निकल उठता है। ऐसी ही 
शब्दों की भी कथा है। शब्द श्रपने अर्थ के अतिरिक्‍त लिंग, संख्या झादि को भी 
व्यक्त करते |है । लिग, संख्या झ्रादि शब्द के साथ अत्यन्त ससृष्ट रहते हैं इसलिए न 
चाहते हुए भी नान्तरीयक रूप में इतकी अभिव्यक्ति होती है। कही लिग, संख्या, 
काल आदि की विवरक्षा रहती है और कही अ्विवक्षा । कही इमका उपयोग परार्थ के 
लिये होता है 

'*“लिगसंल्याकालानामविवक्षा, क्वचिच्त्य विवकेति लक्षणव्यवस्थापनं तर्का- 

धोनम्‌ । तथा च नक्षत्र हृष्टबा बाचं विसुजेत, इति कालोपलक्षणाथ नक्षत्र 


4 करारा ७363 आं+ मल अप ता आन 
8». कैयट ने नात्तरीय शब्द पर यों टिप्पणी दै-- 
अव्तर शब्दों महादिषु पढयते, सच विनाथे वर्ततते | अन्तरे भव अन्तरोयम्‌। तन्न नभ_ 
समासे कृते धपोदरादित्वात्‌ भाष्यकारवचनआमाण्याद्वा नलोपा-भात्र: । तत्तः स्वाथ कन्‌ प्रत्ययः । 
(कैयट, महाभाष्य ३'३।१८) 





११६ / संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


दंग तत, । प्रधामस्मपस्‍्यवासिद्धों पराथ स्वात हृश्यभानेधु ज्योतिःशु काल- 
बिदेवे परिच्छेदे सति तत्‌ करियले । 
--वाक्यपदीय ११३७ हरिवृत्ति 
शविवक्षा और पाराध्य में प्रंतर यह है कि भ्रविवक्षा मे तान्तरीयक शब्दोपात्त 
का उपादान होता है, उसका कोई उपयोग नहीं होता जबकि पारार्थ्य मे वह दूसरे का 
उपलक्षण होता है। (वृषभ, वाक्यपदीय १।१३७, पृष्ठ १२२) 
मुख्य भर नान्तरीयक के सम्बन्ध मे चार प्रकार के विभाग वाक्यपदीय मे 
व्यवहृत हैं * (१) ग्रण प्रधानता विपयंय, (२) पदार्थकदेशविवक्षा, (३) सकल पदार्थ 
भ्रविवक्षा और (४) उपात्तपदार्थ के भ्रपरित्याग से प्रन्य श्र का उपलक्षण । 
गुणप्रधानता विपयंय वहाँ माना जाता है जहाँ गुण-प्रधानभाव की श्रविवक्षा 
रहती है । फलत' लिग, पुरुष आदि का विपयंय आवश्यकतानुसार कर लिया जाता 
है । तेन दीव्यति खनत्ति जयति जितम्‌ (४॥४॥२) में दिव्यति का निर्देश एकबचन मे, 
एकसख्यक प्रौर वर्तमान काल में किया गया है। भ्रत इस झ्राधार पर द्विवचन श्रौर 
बहुवचन में तथा भूत-भविध्य काल मे प्रत्यय नही होना चाहिए। साथ ही दिव्यति में 
प्रथमपुरुष के द्वारा भ्र्थ निदिष्ट है, फलत 'शालाकिक अस्मि', भ्राक्षिक भ्रसि” आदि 
उत्तम तथा मध्यम पुरुष के साथ तद्धित प्रत्यय नहीं होना चाहिए । भ्राख्यात के क्रिया- 
प्रधान होने के कारण दिव्यति मे क्रिया प्रधान है और कर्त्ता गुणीभूत है। श्राक्षिक 
आदि तद्धित मे कर्ता प्रधान है और क्रिया गुणीभूत है। परन्तु 'दिव्यति' के द्वारा निर्दिष्ट 
होने के कारथ तद्धित में भी क्रिया ही प्रधान होनी चाहिए । इन सब आपत्तियों को 
दूर करने के लिए मान लिया जाता है कि दिव्यति के प्रत्ययार्थ मे सख्या काल भ्रादि 
की शअ्रविवक्षा है। किसी-त-किसी सख्या द्वारा तथा किसी-न-किसी काल द्वारा 
निर्देश भ्रनिवायं है। फलत संख्या, काल झ्रादि नान्तरीयक है । नाल्तरीयक रूप में वे 
यहाँ ग्रविवक्षित है। फलत द्विवचन, बहुवबचन तथा भूत-भविष्य अर्थ में भी प्रत्यय 
होता है । ग्राख्यात के क्रिग्राप्रधान होते हुए भी तद्धित साधनप्रधान स्वभावत: होता 
है भ्र्थात्‌ स्‍्वभावत ग्रुण-प्रधानभाव का विवरयंय हो जाता है । भाख्यात मे क्रिया प्रधान 
थी, साधन (कर्ता) गौण था । तद्धित मे कर्ता प्रधान है, क्रिया गौण है। यही गुण 
प्रधानता विपयंय है । 
आ्राख्यात रद्धितार्थस्य मरा किल्चिदृपदर्शकम्‌ । 
गुणप्रधानभावस्थ तात्र दृष्टो जिवयंय: । 
--वाक्यपदीय २३०८ 


जहाँ लिग सख्या आ्रादि का सान्निष्य अविवक्षित रहता है, लिग भौर सख्या 
प्रयोजक नही होते, वहाँ परदार्थकदेश-प्रविवक्षा मानी जाती है । तस्यापत्यम्‌ 


४2०. कृभ ने यहा काल का बिंदज्षा भानों है 'तेन दियति खनति जयति जितम्‌ इति कालग्य 
निदन्ता? (वाश्यपदीय १£8७) 
परन्तु जयाडिन्य, स्यासकार, पदम्जरीकार सभी भ्रद्िवत्ता सानने है ! 
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(४॥१।६२), भावे (३।३।१८) जैसे स्थलों में पुलिग द्वारा निर्देश किया गया है । 
झतः नपु संकलिंग और स्त्रीलिंग से अत्यय नहीं होना चाहिए। इसके उत्तर में 
भाष्यकार ने कहा है कि यहाँ लिग और संख्या नान्तरीयक है, भत प्रविवर्षित है । 
जिस तरह भ्रन्न की कामना से कोई व्यक्ति 'तुष भौर पलाल सहित शालि लाता है 
पुन; उसमे से भनन्‍नादि जो कुछ लेने योग्य होता है उसे लेता है। शेष को छोड देता 
है | भ्रथवा जिस तरह मांसार्थी शकल झौर कण्टक सहित मत्स्य लाता है क्योंकि शकल 
झौर कंटक नान्तरीयक हैं पुनः लेने योग्य श्रश को लेकर शकल-कटक प्रादि को फेंक 
देता है उसी तरह शब्द-शास्त्र मे भी तद्वितार्थ निर्देश झादि में तद्धितार्थ का तो 
ग्रहण किया जाता है और नान्तरीयक रूप में व्यक्त लिंग झौर सख्या को छोड दिया 
जाता है । वे विवक्षित नही होते । इसी को पृष्यराज ने 'पदार्थकदेशाविवक्षा' कहा है | 
कैयट के भ्रनुसार कही-कही संख्या विवक्षित होती है जैसे सुपुसु पा मे -- 
सबंत्रेष हि शास्त्रेस्मिन्‌ मान्तरीयकत्वादुपात लिगसख्य ने विवक्ष्यते । 
क्वचित्‌ संख्या विवक्यते यथा सुप्सुपेति । 
--कैयट महाभाष्य ४॥१।६२ 
सकलपदार्थ भ्रविवक्षा वहाँ होती है जहाँ शब्द के द्वारा उपान पदार्थ का 
त्याग कर दिया जाता है और भअनुपान्त अर्थ गृहीत होता है। जैसे तस्थादित उदात्त- 
मद्ध हस्वम्‌ (१२।३२) मे भ्रद्ध हस्व शब्द । भ्र्ध हस्व॒का श्र्थ तो होना चाहिए हस्व 
का श्राधा । पर इस अर्थ के लेने पर दीर्घ भौर स्वरित के अड्धमात्रा का ग्रहण नही 
होगा, परन्तु होना चाहिए। इसलिए शभ्रद्ध हस्त शब्द का भ्र्थ अ्र्भमात्रा कर दिया 
जाता है। यहाँ हस्व शब्द उपलक्षण है दी्ध श्ौर स्वरित का भी श्रद्धं ह्ृस्वमित्यनेन 
अद्धेसात्रा लक्ष्यते, हृस्वग्रहणसतन्त्रम्‌ । 
-+काशिका १।२।३२ 
कुछ लोग ऊकालो ज्कुस्वदीर्घप्लुत (१॥०।२७) में हृस्व दीर्घ श्रौर प्लुत के एक 
साथ निर्देश होने के कारण हृस्व शब्द से दीर्घ और प्लुत भी लक्षित है ऐसा मानते 
हैं । कुछ लोगो के ग्रनुसार भ्रद्ध स्व प्रमाण के अर्थ में रूढि शब्द है। निरवयव है : 
भ्रढ्धं हस्व शब्द: प्रभाणवाची रूढिशब्दः । व्युत्पत्यर्ण थे हस्वस्योपादानम । 
प्रद्धंसात्रात्वतेनासिधीयते । 
--कयट, महाभाष्य १।२।३२ 
उपात्त पदार्थ के अपरित्याग द्वारा अन्य ग्रर्थ का उपलक्षण भी मुख्य श्रीर 
नानतरीयक का एक प्रकार है। जब कोई कहता है 'भ्रभी बहुत चलना है, सूर्य को 
देखो' तो उसका उहँ श्य दित के अल्प शेष भाग को दिखाना रहता है। ऐसे स्थलो में 
प्रधान भर्थ ही भ्रन्य अर्थ का उपलक्षण हो जाता है। इसी तरह 'काक से दधि की 
रक्षा करो' इस वावय का काक शब्द अन्य जीवो जैसे, कुत्ते आदि का भी उपलक्षण 
है। शास्त्र मे भी 'विध्यत्यधनुषा' इस वाक्य में प्रधनृषा पद से करणसामात्य मात्र 
का निर्देश भाना जाता है। 'भोजनमस्योपादताम्‌' इस वाक्य के कहने पर नान्तरीयक 
के रूप मे आसनदान, पात्र प्रक्षालन, आदि भोजन के अग के रूप में भासित 
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होते हीहै। . - है 


पुण्यराज के झ्रनुसार सकलपदार्थ अविवक्षा और उपात्तपदार्थ के अपरित्याग 
द्वारा प्रन्य भ्र्थ का उपलक्षण ये दो मुख्य-नान्तरीयक के विभाग अविवक्षित-वाच्यलक्षणा 
(ध्वनि) और विवक्षितान्यपरवाच्य लक्षणा (ध्वनि) के सूचक हैं-- 

“- वाक्यपदीय २।३१५ 

मुख्य और गौण संबंधी उपयु क्त मतों में पुण्यराज ने निम्नलिखित चार को 
झधिक महत्व दिया था 

१ प्रसिद्ध-अप्रसिद्धि सहित प्रकरणादि । 

२ प्रकरणादि सहित प्रणिद्धि -प्रप्रसिद्धि ! 

३ अध्यारोपलक्षण विपर्यास । 

४ रूपशक्ति । 


भरत हरि-दर्शन मे शब्द भ्रनेकधर्मा है, सर्वशक्तिमान्‌ है। एक ही गो दाब्द कभी 
जाति-विदेष का अभिधायी होता है, जैसे 'गौरनुबन्ध्य' मे श्रौर कभी जातिविशिष्ट 
द्रव्य का प्रभिधायक होता है जैसे गौ भ्रानीयताम्‌ में । कुछ लोग इसे केवल जातिमात्र 
का वाचक मानते हैं । कभी गौ: शब्द परिच्छिन्त द्रव्य-विशेष के लिए प्रयुक्त होता है 
जैसे 'अस्त्यत्र काचिद्‌ गा पश्यसि' मे । कही रूढ सम्बन्धों मे क्रिया गुणो मे गो शब्द 
का प्रयोग देखा जाता है, जैसे जाइय के कारण, अथवा उच्छिष्ट (भोजन के कारण) 
अथवा सब कुछ सह लेने के कारण अ्रथवा बहुत श्रधिक भोजन करने के कारण 
बाहीक को गौ कहा जाता है। इस तरह गो शब्द सर्वशक्तिमान्‌ है। उसका सा मथ्यं 
दूसरे तिमित्तों के कारण नियत्रित होता है। इसलिए गौणभाव प्रसिद्धि-अप्रसिद्धि पर 
निर्भर करता है । शब्द सुनने भात्र से ही जिस अर्थ मे वह भ्रवरुद्ध हो जाता है, किसी 
दूसरे शब्द से वाच्य प्रसिद्ध श्र्थान्तर को नही समेटता, वह मुख्य माना जाता है । 
जहाँ शब्दान्तर से अ्रभिधेय शर्थान्तर का भ्रवलम्बन कर लोक मे प्रर्थ गृहीत 

होता है वहाँ गौण मात्रा जाता है।** 
३३. एक ण्वायं गोशब्दों वाक्ये क्वाचिज्जानिक्शिषामिपायी, 

तद्‌ यथा 'गोरनुबन्ध्य” इति । वबचिज्जायुपसभने 

द्रव्यमात्न बतेते । तद यथा 'गौरानीयताम? गौः दुष्तामिति । 

केचिदत्न जातिमात्राभिधायित्व मन्यन्ते । तद बथा... ...वबचिद 

गोशब्दः परिच्छिनन एव द्वव्यष्शिषे वर्तते | तद यथा 

अस्यत्र काचिंद गां पश्यततीति मद्वति गोमंड्ले आसीनं यदा 

गोपालक पृच्चसों (तो) ति। क्वचित्त रूढ़ि सम्बन्धेषु क्रियागुणेषु 

गोशब्दः प्रयुज्यमानों हृश्यते | तद यथा जाइयाई ओच्छिष्टयात (४) 

सबंसहत्थात्‌ महाशनत्वाद वा गौर्वाहीक इति । 

तस्य शारवैशक्तेः गोशव्दग्य निमिततान्तरादवच्छिधमान 

सापथ्यंस्य प्रसिध्यप्रसिडिन्यां गौयत्व॑ विश्वायते । 

ने वान्यपदोय २२५५ हरिबृत्ति, हस्तलेख; शव गार अकाश ५० ३४८ में भी उपलब्ध । 
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किसी भाजार्य के मत में शब्द की वृत्ति स्व विषय से, मुख्य में होती है । मुख्य 
से अन्यत्र नहीं होती। केवल रुपान्तर का भ्रध्यारोप भ्रर्थान्तर में किया जाता है । 
झौर इसका आधार बुद्धि का विपर्यास है। जैसे समोह झथवा अम से रज्ज्‌ मे सर्प के 
विपर्यास हो जाने पर सर्प शब्द स्वविदय मे (मुख्य विषय में) प्रयुक्त होता है। 
इसी तरह से भूतकाल में देखे गये किसी धर्म के साहदयता से, अथवा भविष्य 
में होने बाले भूत सस्पर्शी किसी धर्म से बुद्धि में विषर्यास' हो जाने से वाहीक में गोत्व 
लाकर सासस्‍नावाले गो पिण्ड मे ही गो शब्द का प्रयोग करता है । यहाँ केवल भ्रर्थ रूप 
भात्र विपर्यास है । शब्द का भ्रपने मुख्य विषय में व्यभिचार नही है ।** 
महाभाष्यकार ने भी तादूप्य का समर्थन किया है। जैसे तस्य इद में सम्बन्ध 
होता है बसे ही स. भ्रयम्‌ के रूप में भी सम्बन्ध हं,ता है। 'यह वह है” सम्बन्ध चार 
प्रकार से होता है--तात्स्थ्य से, तादूधभ्यें से, तत्‌ सामीप्य से और तत्‌ साहचयें से । 
महाभाष्य मे इन चारो का उदाहरण दिया है . 
तारस्थ्यात -मंचा हसन्ति । मिरि: बहाते । 
तादुघर्म्यात_-जटिनं पीन ब्रह्मदत्त इत्याह । 
तत्सामोप्यात -गंगायां घीष: । कृपेगर्गकुलम्‌ । 
तत साहर्चायत क॒न्तान्‌ प्रवेशय । यष्टी: प्रवेशय ।* 
महाभाष्यकार की यह उक्ति नक्षणा शक्ति का बीज है। यही से लक्षण का 
विकास हुझा है। भत्‌ मित्र ने महाभाष्ययार की इस उवित के भाधार पर पाँच 
प्रकार की लक्षणा का उल्लेख किया था 
अभिषेयेन सामीप्यात सारूप्यात समवायत: । 
बैपरीत्यात क्रिया योगात्‌ लक्षणा पंचधा मता। 
-“:ध्वन्यालोक लोचन मे उद्धत पृ०, २८ 
उपचार के रूप में भी लक्षणा के सकेत महाभाष्य मे मिल जाते हैं : 
युवत्व॑ लोके ईप्सित पुजेत्युपचमंते?* 
लोके हि संख्यां पदत सानासुपचरन्ति?/ 





- ०केपाभाचोयाणां मुख्यात्‌ रवविषयदन्यत्र शब्दस्य बृत्तिः नास्ति । 
रूपान्तराध्यारोपरतु अर्थान्तरे क्रियते | यरथ वंकः समोहात्‌ रज्जुब्न्ये 
प्राप्तविपर्यासः सर्पशब्द स्व विषये प्रयु क्ते। विषयान्तरे तु विषयान्तर-- 
रूपमध्यारोपयृति ! तथा कस्यनिदेव सह श्य घर्मस्य भूतस्थ दशंनात भाबिनों 
था भूतपदासंगात्‌ गोत्वभासाथ (आसज्य) बाहीके प्रप्त रूपविपयासां 
बुझौ गोशब्दं सास्नादिमत्येव पिण्डे प्रयु क्‍्ते | तश्नार्थरूपमात्रविपर्यास: । 
शब्दग्य तु बिध्ये ध्यभिचारों व दृश्यते वाक्यपदोय २२५६ 
हरिवृत्ति, हम्तलेख | * गार प्रकाश, ९०३५६ में भी उपलब्ध है| 

१५. महामाष्य ४।६।४८ 

३६. भमहाभाष्य ४।१।१६३ 

2७. महाभाष्य ४१६३ 


ल्‍्छ 
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इस पर नागेश की टिप्पणी है : 
उपचरन्तीत्यनेन सत्षणावोजसस्वस्य प्रद्शनम ।* 
लक्षणा शब्द का मूल भी महाभाष्य मे मिल जाता हैँ शोर वह है महाभाष्य- 
कार का 'लक्ष्यते,, शब्द का प्रयोग -- ज्काल्य खल्मपि लोके लक््यते भहाभावय ३११९६ 
मुख्य श्लोर गौण के भ्राधार पर मुख्य वृत्ति शौर गोणी वृत्ति का शब्द-दाक्ति 
के रूप मे विचार आरम्भ हुआ । मुख के आधार पर मुख्य और जधत के आधार पर 
जधन्या वृत्ति की कल्पना बहुत पहले की जा चुकी थी। जघन्या शब्द का प्रचलन कम 
पड़ता गया और उपचार छब्द का ही प्रचार दर्शन के क्षेत्र मे अधिक रहा । धीरे-धीरे 
गुण शब्द उपचार का स्थान लेता गया । झारम्भ मे ग्णा-कल्पता श्र उपचार-कल्पना 
समानाथंक थे । काशिका वृत्ति मे गुण-कल्पना का प्रयोग उपक्तर-कल्पना के रूप में 
हुआ है 
द्िगु निमित्तको तह गणकहल्पनया... 
--काशिका वृत्ति ४४१।८८ 
न्‍्यासकार ने यहाँ गुण-कल्पना को उपचार-कल्पना माना हूँ 
गुणनिभित्ता कल्पना गुणनिमिस्कल्पना । सा पुनरपचारात्मिकंव वेदितव्या 
“+-न्यास ४।१।८८ 
कितु बाद में गुण-कल्पना और उपचार-कल्पना में थोडा भेद माता जाने लगा । गुण- 
कल्पना का सबंध विशेष्य से और उपचार-कल्पना का संबंध विशेषण से होता है । 
गुणवृत्ति का श्रतर्भाव उपचारवृत्ति मे नही होता कितु उपचारवृत्ति का अंतर्भाव गुण- 
वृत्ति मे हो जाता हैँ ।*६ इसी तरह लक्षणा और उपचार शब्द के भी प्रयोग प्रारम्भ में 
समानार्थक रूप मे देखे जाते है । 
जयादित्य और वामन ने लक्षणा और उपचार के समानार्थक प्रयोग किए है 
यवा तु लक्षणया व ते तदा पुरुषेण समानाधिकरब्यं मवति 
काशिका ५१२।२२ 
न्यासकार के अनुसार यहाँ लक्षणा का अर्थ उपचार हँ--लक्षणा उपचार --- 
न्यास ५/२।२२ । न्यासकार ने प्न्यत्र भी लक्षणा को उपचार के खूप मे लिया है । 
लक्ष्यते5नयेति लक्षणा । सा पुनरिहोपचार एवं । 
-नयास ४।१।८८, पू० ८८ 
कुमारिल भट्ट ने लक्षणावृत्ति श्रौर गौणीवृत्ति भे भेद माता है। अभिषभेय से 
सबंध मे प्रवृत्ति को लक्षणा कहा जाता है, श्रभिधेय से लक्ष्य शुण के योग से गौणी 
वृत्ति होती है । 
३८, महाभाष्य अदीपोधोत ४॥१।६३ 
३६. तथाहि विशेष्येषु गुशकल्पना, विशेषणेषूपचारकल्पनेति प्रदर्शित 
पुरस्तात । न च गुणवृत्तिरुषचारवृत्तावन्तमंबति, अ्रपितृपचार्‌इजिः 
गुणबस्तौ-४ गार प्रकाश, ५० ३५८ मेयर सस्करण । 
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अभिभधेयाविनाभूते प्रवत्तिलेक्षणेष्यते । 

लक्ष्यमाणयुर्ण योगाव्‌ बस रिध्टा तु गोणता ४ 

अभिषेयसम्धन्धित्वकपा परित्यागप्रदर्श ना्थों 5 विना भूतशब्द: 

--न्यायसुधा, पु० ४६५ 
के भभिनवगुप्त ने भी लक्षणा और गौणीवृत्ति मे भेदसूचक वकक्‍तव्य उद्धत 
या हे 

यवाह-गोशे दाब्दप्रयोगः, न लक्षणायासिति । कैबट ने भी गौणीवृत्ति का 
आश्रय लिया है (गौणीवत्तिइछत्रशब्दस्थाश्र ययणीया---प्रदीप ४॥४।६२ ) किन्तु प्रधिकतर 
इनको एक मानकर विशेष विचार हुभा है। न्यायसूत्रकार ने लक्षणा को भी उपचार 
रूप में लिया है।* 

व्याकरणदर्शन मे भ्रखण्ड वाक्यार्थ की महत्ता होने के कारण लक्षणा की स्वतस्त्र 
सत्ता नही स्वीकार की गई है किन्तु कल्पित पद-पदार्थ विचार के भ्रवसर पर उसके 
स्वरूप के संकेत भ्रवश्य मिलते हैं जैसा कि ऊपर के उद्धरणो से स्पष्ट है। नागेश ने 
लक्षणा पर विस्तृत रूप में विचार किया है । कितु वह साहित्यश्ञास्त्र की छाया' से 
सस्पृष्ट है । भत्‌ हरि ने मुख्यावृत्ति और गौणीवृत्ति का स्पष्ट उल्लेख किया है।** 

भतृ हरि ने नानात्व वाद के प्रसंग मे प्रतीयमान शब्द श्रौर प्रतीयमान भ्र्थे 
का सकेत किया है। प्रतीयमान श्रर्थ ही आनन्दवर्धन का 'ध्वनि-सिद्धान्त' है जिसके सहारे 
व्यजनावृत्ति पल्‍लवित हुई है। कुछ आचायों का मत था कि श्रूयमाण शब्द ही सदा 
प्रत्यायक नही होता, भ्रनुमीयमान शब्द भी प्रत्यायक होता है । 

केचित्त्‌ मन्यन्ते नावइयं शभूयमाण एवं शब्द: प्रत्यायक:। कि तहि । नियमेना- 

नुसीयमानो5पि अयसाणवदेव प्रत्ययमुत्पादयति 

अनुमीयमान शब्द का भाई प्रतीयमान शब्द है। किसी ने विप्रतिपत्ति उठाई 
थी कि प्रतीयमान छब्द अर्थ का अभिधायक नही हो सकता | इससे स्पष्ट है कि 
ध्वनिसिद्धान्त का बीज व्याकरणदशंन मे मिल जाता है। केवल प्रतीयमान भ्र्थ का ही 
नही, आनन्दवर्धन के भ्रविवक्षित वाच्य झ्रादि वादो का भी मूल भतत हरि के वचन हैं । 
भरत हरि ने प्रश्न उठाया है कि शब्द के प्रयोग होते हुए भी प्र्थ अविवक्षित कैसे रह 
सकता है ? स्वय उसका उत्तर घटप्रदीप न्याय के ग्राधार पर दिया है। दीपक का 
उपयोग घट आदि द्रष्टव्य वस्तु के लिए किया जाता है। दीपक घट के साथ-साथ 





४०. तंत्रवार्तिक, पृ० ३१८, का-्यप्रकाश में अभिषेयाविनाभूतप्रवृत्धि:ः पाठ मिलता है जो 
अशुद्ध है । 
४१. ध्वन्यालोकलोचन, ए्‌ृ० १५१, चौखम्बा संस्करण 
४०२. न्यायसूत्र २२।६ ३ 
४३. वाटपरिक्षेपेदस्य मुख्यावृत्तिः । पुरुषादिषु तु गौरी । 
--मद्दामाष्यन्रिपादी, ० १३८, पूना संस्करण । 
४४. बॉक्यपदीय २।१६२ हरिवृत्ति, हस्तलेख- 
४५. कर्थ प्रतोयमान:ः स्याच्छब्दोडथ्थ रयाभिधायकः । --वाक्यपदौय २।३६३ 
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सन्निहित तृण, कौट झादि को भी व्यक्त कर देता है। प्रकाशन झकिति केवल ईप्सित 
का ही भ्रभिग्यंजक नहीं है। कितु सभी भ्रभिव्यक्त इष्ट नहीं भी हो सकते हैं। भवि- 
वक्षित प्रथे का यही झाषार है * 
तंत्र द॑ बिचार्यते । कफथमभिधीयमानो5णं: दब्दवान्‌ अविवक्षित इति। 
तस्माविद प्रकम्यते | प्रदोषो हि प्रकाशनहवत्या युक्त: तमसि यस्‍स्य प्रकाशयि- 
शव्यस्थ घटावेरपलिप्सितस्थ श्रर्थस्थ दहांनाथंमुपादीयते । ततोहसौ 
प्रर्धा्तरस्थापि संयोगिन: समानवेद्ास्य तृणपांसुकोटसरीसपादे: घटादिवदेव 
प्रकाशन करोति । न ह्त्र प्रकाशनद्वक्तिरिष्टविययमेव परिगल्लाति (९५ 
यह उल्लेखनीय है कि भ्रानन्‍्दवर्धन ने भी वाच्य झौर प्रतीयमान के प्रसग मे 
दीपशिखा का उदाहरण दिया है ।** 





४६. वाक्यपदीय २।३०० हरिवृत्ति, दस्तलेख. 
४७, भालोकार्थी यथा दोपशिखाया यनवान्‌ जनः । 


“घ्वन्यालोक १ 


3 
पदार्थ-विचार 


अपने देश के विचारको विशेषकर वैयाकरणों की यह मान्यता रही है कि पदार्थ 
सत्ता के निर्देशक है (न पदार्थ सतां व्यभिचरति--महाभाष्य ५१२॥ ६४) । शब्द- 
प्रयोग सत्तापेक्ष ही होता है । भत्‌ हरि भी इस बात को मानते हैं कि सभी शब्दों की 
प्रवृत्ति मे मूल कारण सत्ता है ।* भ्रत शब्द के आधार पर भी भ्रभिधेय का विवेचन 
किया जा सकता है। अभिधेय के रूप मे सम्पूर्ण विश्व ही है। इसके विवेचन के लिये 
पदार्थों का वर्गीकरण किया जाता है। वैयाकरणो ने शब्द की प्रवृत्ति के आधार पर 
चार पदार्थों का उल्लेख किया है। जाति, 'गुण, क्रिया शौर द्रव्य । और इसी के अ्रनु- 
सार शब्द-प्रवृत्ति भी चार तरह की मान ली गई है जाति-शब्द, गुण-दब्द, क्रिया शब्द 
और द्रव्य-शब्द (यदुच्छा शब्द) । ये चार भेद प्राय स्वीकृत है। वस्तुत शब्द-प्रवृत्ति 
के वर्गीकरण के विषय में विवाद है और वह प्राचीनकाल से ही है। जिनेन्द्रबुद्धि के 
अनुसार, निरुक्तकार झौर शाकटायन त्रयीशब्द प्रवृत्ति को मानने वाले हैं। उनके 
मत में जाति-शब्द, गुण-शब्द और क्रिया शब्द हैं। यद्च्छा शब्द नही है। कुछ लोग 
केवल क्रिया-शब्द मानते है । जाति-शब्द और गुण-शब्द भी क्रिया-णब्द से ही विक- 
सित हुए हैं। अत शब्दी की प्रवृत्ति एक ही है ओर वह है क्रिया-शब्द । 
तदेवं निरक्सका रशाकटायनदनेन त्रयी शब्दानां प्रवृत्ति । जातिशबदाः गुण- 
शब्वा: क्रियाशब्दाइच । न सन्ति यवृच्छा क्षब्दा इति । अथवा 
जातिगुणशब्दानाभपि क्रियादब्दत्वमेव । धातुजत्वात्‌ । ततब्चेकेव शाब्दानां 
प्रब॒त्ति: क्रियाशब्दा इति । -+न्यास ३।३।१, पृष्ठ ६७४ 
कुछ आचाये केवल जाति शब्द ही मानते हैं। उनके मत में तथा कथित गुण 
शब्द, किया शब्द और यदृच्छा शब्द भी जाति शब्द ही हैं। क्योकि पय, शख, बलाका 
श्रादि मे परमार्थत भिन्‍न रूप में स्थित शुक्ल गुण का शुवल रूप मे ज्ञान शुक्लत्व के 
झाधार पर होता है। गुड, तण्डुल झादि की पाक-क्रिया में भी पाकत्व सामान्य है । 
यदृच्छा शब्द डित्थ आदि में भी डित्यत्व है। शब्द की दृष्टि से बाल, वृद्ध, शुक 


१. प्रवतिहेतु' सर्जेग्रा शब्दानाभीपचारिकीम्‌। 
एता सत्ता पदाथो हि. न कश्चिदतिबतंते ॥ 
--वाक्यपदीय ३, सम्बन्ध समुद्द श ५० 
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झादि के द्वारा विभिन्‍न रूप मे उच्चरित डित्थ णाब्द में भ्नुगताकार प्रत्यय डित्यत्व के 
सहारे ही सभव है। भर्थ की दृष्टि से भी उसमे डित्यत्व बाल, वृद्ध झ्रादि अवस्था 
भेद से भेद होते हुए भी 'यह वही डित्य है' इस प्रकार के ज्ञान होने के कारण सर्वथा 
सभव है। इसलिये सभी प्रकार के शब्दो का प्रवृत्तिनिमित्त जाति को ही मानना चाहिये । 
इस दृष्टि से महाभाष्य का चतुष्टयी शब्दप्रवृत्ति वाला मत ठीक नही बैठता । भरत: 
महाभाष्यकार के समर्थक केवल जाति शब्दवादियों का उत्तर देते हुए कहते हैं कि गुण- 
शब्द, क्रियाशब्द श्रादि का ग्रहण जातिशब्द के रूप मे नही किया जा सकता । क्योकि 
पय, शख, बलाका आदि का शुक्ल गुण परमार्थत. भिन्‍न-भिन्‍न नही है। उनमे भिन्‍नता 
आश्रयभेद से जान पडती है जैसे एक ही मुख का प्रतिबिम्ब खड्ग, मुकुर आदि झाश्रय- 
भेद से भिन्‍न-भिन्‍न जान पड़ता है। वस्तुत. शुबल गुण एक ही है। शुक्ल व्यक्ति के 
एक ही होने के कारण अनेक मे समवाय सम्बन्ध से रहने वाली जाति का लक्षण गुण 
शब्दों मे घट ही नही सकता । इसी तरह क्रिया भी प्राश्रयभेद से भिन्‍न-भिन्‍न जान पडती 
है । वस्तुत वह भी एक ही है। इसलिये केवल जाति शब्द न मान कर भाष्योक्‍्त मत 
स्वीकार करता चाहिए । 

शुणक्रियायदच्छाशब्दानामपि जातिशब्दत्वास्चतुटष्यो शब्दप्रवृत्तिनोत्पपद्ते । 

अनश्रामिधीयते-गुणक्रियादाब्दसंशिव्यक्तीनामेब तत्तदुपाधिनिबन्धनभेदजुषामेका- 

कारतावगतिनिबन्धनत्वं न तु जातेरिति मगवतो महामाष्यकारस्यात्राभिसतम्‌ । 

--मुकुलभट्ट, अभिधावृत्तिमातृका, पृष्ट ५ 

पाणिनि चारो भेद मानते जान पडते है । जाति, गुण और क्रियापरक तो उनके 
श्रनेक सूत्र हैं। यदच्छा जब्दो की मान्यता का श्राधार, कैयट के मत में उनका श्रर्थ- 
बदधातुस्प्रत्यय प्रातिपदिकम्‌ (१॥२।४५) सूत्र है। पतजलि ने इस सूत्र का प्रत्या- 
ख्यान किया है। परन्तु इस सूत्र की रचना से जान पडता है पाणिनि अव्युत्पन्त यदृच्छा 
शब्दों की सत्ता स्वीकार करते है--- 

झर्थवत्‌ सुत्रारम्भाच्च श्रव्युत्पन्ता यदच्छा शब्दा सस्तोत्यवगम्यते । 

--कैयट प्रदीप, महाभाष्य प्रत्याहारसूज, ऋलुक्‌ 

यदृच्छा शब्दों का ग्र हण शब्दाकृति के आधार पर होता है। शब्द की ग्राकृति 
का भ्र्थ मे वह यह है (सोध्यम्‌) के रूप मे आरोप करते है। शब्दाकृति का ग्रहण कँसे 
होता है इस पर दो तरह के मत है । पहले मत के भ्नुसार एक शब्द में कई वर्ण होते 
है। क्रम से उनका उच्चारण वक्ता करता है| श्रन्त्यवर्ण के उच्चारण के बाद एक 
विज्विप्ट सस्कार या ज्ञान उत्पन्‍न होता है। इस आन को अन्त्यवर्णावलम्बन ज्ञान कहते 
है। यो तो पूर्व के वर्णों से भी कुछ-न-कुछ सस्‍्कार होता ही है परन्तु वह सस्कार 
धुंधला होता है या अस्पष्ट होता है। प्रतिमवर्णजन्यज्ञान पूर्ववर्णजन्यज्ञान की सहायता 
से जाति का ग्राहक होता है। दूसरा मत श्रन्त्यवर्ण ज्ञान को मुख्यता नही देता । उसके 
झनसार सभी वर्णज्ञानो से जिसमे अन्त्यवर्ण ज्ञान भी गरहीत है बुद्धि विशेष सस्कार 
वाली हो जाती है। अस्त्यवर्ण के ज्ञान के बाद एक विशेष प्रकार का ज्ञान पैदा होता 
है जो जाति का ग्राहक होता है (प्रश्नानेक दक्शनम्‌ । केचित्‌ मान्यते, अ्न्त्यवर्णाव- 
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लम्बन॑ यजज्ञानं तत्‌ पृथवंबर्णशानाहितसंस्कारसहाय॑ जातेप्राहकस।! अपरे सन्‍्यन्ते 
झन्त्यवर्णलानसहितेः सर्वे रेवपूर्व वर्णशाने. संस्का रारम्भ:। प्रन्त्यवर्णेशानानल्तरंतुजाति- 
श्राहुक शानसुत्वश्वते--वृषभ वाक्यपदीय टीका १।२३, पृष्ठ ३३) शब्दाकृति की सत्ता 
में प्रमाण यह है कि शुक सारिका, मनुष्य झ्रादि द्वारा उच्चरित वृक्ष झ्रादि विशेष शब्द 
मह वही वृक्ष भ्रादि दब्द है इस ज्ञान को जगाते है। इसी भ्रनुगताकार प्रतीति या भ्रभेद 
ज्ञान के भ्राधार १र शब्दाकृति की सत्ता का अनुमान किया जाता है। (तस्पास्तु शब्दा- 
कुतेररितत्य॑ं शुकदा।रिकामनुष्याविश्रयुकतेंषु वृक्षादिशव्दष्यक्तिविशेषेषु स एवायमिति 
प्रत्ययामेदादनुमीयते --वाक्यपदीय, हरिव॒ुलि ११५, पृष्ठ, ३३) । जो लोग शब्दाकृति 
ग्रथवा शब्द के सहतक्रमस्वरूप की सत्ता नटी मानते उनके मत मे भी वक्‍तृयदच्छासनि- 
वेशित काल्पनिक समुदाय रूप डित्थ आदि शब्द सज्ञा के ग्रभिधान में समर्थ होते ही हैं 
(येघामपि व्‌ डकारादिवर्ण व्यतिरिक्तसंहृतक्रमस्वकूपामावान्‌ न डित्थाविदव्दस्वरुपं 
संहुतक्रम संक्षिण्यध्यस्थत इति दर्शन तेषामषि वक्‍तृयदुच्छामिव्यज्यमानशक्तिभेवा- 
नुसारेण काल्पनिकसमुदायरूपस्य डित्यादेः शब्बस्य तत्‌ तत्‌ संशाभिधानाम प्रबर्तमा- 
नत्वाद्‌ यवृच्छाद्षाब्दत्वं डित्थादीनामुपपद्यत एब---प्रभिधावृत्ति मातृका, पृष्ठ ४ ) । 
महाभाष्यकार ने त्रयी छब्दप्रवृत्तिवाले पक्ष का भी उल्लेख किया है और 
यदुच्छा शब्दों की सत्ता नही भी स्वीकार की जा सकती है इसका उल्लेख भी किया 
है । कैयट ने भाष्यकार का भ्रभिप्राय स्पष्ट करते हुए लिखा है कि प्रशस्यरूपा क्रिया 
और गुण के अध्यारोप से त्रयीपक्ष मानने पर भी काम चल सकता है। 


सम्बन्ध पदार्थ 


कुछ लोग सम्बन्ध को भी पदार्थ के रूप मे मानते है। कुछ बौद्ध झ्राचाये द्रव्य 
शब्द के स्थान पर सम्बन्ध को मानते हैं 
यापि जाति शुण क्रिया सम्बन्धमेदेन चतुष्टयो शब्दानां प्रवत्ति: साप्यनेनेव 
बस्तुधर्सभेदेन संग्होता --कर्णकगोमिन, प्रमाणब्रातिक टीका, पृष्ठ १४१) । 
कीयट ने स्वार्थ के रूप में सम्बन्ध को स्वीकार किया है | 
स्वो5र्थ स्वार्थ: । स चानेकप्रका रो जातिगृणक्रि+सम्बन्धस्वरूपलक्षणः 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप ५३७४ 


सादुश्य पदार्थ 


मीमासको मे प्रभाकर के श्रनुयायी सादृश्य को एक अतिरिक्त पदार्थ के रूप मे 
मानते हैं। बैयाकरणों मे नागेश ने सादृश्य पदार्थ की सत्ता व्याकरण की दृष्टि से भी 
मानी है। शस्त्रीश्यामा देवदत्ता के भाष्य पर विचार करते हुए उन्होने लिखा है : 
“साहश्यमतिरिक्त: पदार्थ इति मतेनेदम्‌ ।” 
--महाभाष्य, प्रदीपोद्योत, २।१।५४ 
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मंजुशा में भी नागेश ने लिखा है ' 

“साहइ्य तु साधारणधरमंसम्वन्धप्रयोग्य॑ सहृाविपददाक्यतावस्छेदकतया 

सिद्धम, सहशदर्धांने संस्कारोह्रोधकत्वस्थ सर्वबंसंसतत्वेन तत्वेन तत्कारणता- 

वच्छेदकतया च सिउमलण्डमतिरिकतः पदार्थ ।/--मजूषा, पृष्ट ६३४, ६३२ 

नागेण के मत मे सादृश्य को प्रतिरिक्‍्त पदार्थ मानने मे गौतम, कणादादि ग्रहीत 
पदार्थों की सख्या के साथ विरोध नहीं होगा क्योकि गौतमोक्‍त प्रमेय पदार्थ भ उसका 
अन्तर्भाव हो जायगा। 

काव्यप्रकाश मे उपमा पर विचार करते हुए भी नागेश ने सादृश्य पदार्थ की 
झावश्यकता स्वीकार की है 

साहयप्रयोजकसाधा रणधर्मसम्बन्धो हा पा, साहइ्य चातिरिक्त पदार्थ:इति। 

इसी तरह पडितराज जगन्नाथ की-- 

झ्रतएवालंकारिकाणामपि साहह्यं पदार्था्तरं न तु साधारणधर्म रूपमिति 

विज्ञायते -- रसगगाधर, पु० ४२३ 
इस उक्ति पर टीका करते हुए नागेश ने कहा है कि झ्रालकारिको के साथ-साथ वैया- 
करणों के मत मे भी सादृश्य श्रतिरिक्‍त पदार्थ है 

झपिना वेयाकरणादिसमुच्चय: । निरूपितं चंतत कुबलयानन्दव्याख्यायांमअजु- 

घायाधच । --रसगगाधर की मर्मप्रकाशिनी टीका, पु० ४२३ 

“नशध्निवयुकत सन्‍्यसवृशाधिक रण तथा हार्थंगति --इस परिभाषा वी व्याख्या मे 
नागेश के शिष्य वेद्यनाथ ने भी सादृश्य पदार्थ की सत्ता स्वीकार की है। 


अ्रभाव भ्रादि पदार्थों का गुण में अ्न्तर्भाव 


वैयाकरण अ्रभाव को अतिरिक्त पदार्थ नहीं मानते । ये उसे गुण के अन्तर्गत 
मानते है । द्रव्य, जाति और क्रिया के अतिरिक्त अन्य सभी पदार्थ गुण के भीतर मान 
लिये गये हैं । 

एबमसप्यमावस्य कथथ गुणबहिर्माव: ? जातिक्रियाद्रव्यातिरिक्‍्तस्थेब चतुष्टयो 

शब्दानां प्रवृत्तिरिति बद्द्धिः बेयाकरण., तवनुसारिभिदच झ्ालंकारिकंग णत्वां- 

गीकारात्‌ “वद्यनाथ, कुवलयानन्द की चन्द्रिका टीका, पृ० ४८ 

तत्त्ववोधिनीकार ने भी द्रव्य, जाति और क्रियापदार्थ से प्रतिरिक्त पदार्थों को 
गुण माना है । 

संशा जाति किया शब्बान्‌ हित्वा:न्ये गुणवाचिनः । चतुष्टयी शब्दानां प्रवत्ति- 

रिट्याकर प्रन्थनिष्कर्षादिव निर्णय इति । हि 

“सिद्धान्त कौमुदी तत्त्ववोधिनी, बैकटेश्वर प्रेस, बम्बई, १६३ ६, पृ० १४८ 

चतुष्टयी शब्द प्रवृत्ति के भ्राधार पर चार पदार्थ ही प्रमुख रूप में मान्य रहे 
हैं। कालिदास ने इसे यो व्यक्त किया है : 


पुराणस्य कवेस्तस्य चतुमुं लसमीरिता । 
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प्रवृत्तिरासी्छम्दातां चरितार्था चतुध्टयी' । 


--कुमारसंभव २१७ 


भर्तू हरि के भ्नुसार श्रष्ट पदार्थ 


भर्तू हरि के स्व॒तत्न दर्शन में पदार्थ एक ही है और वह है शक्ति | शक्ति के 
ही रूपान्तर साधन, क्रिया, दिक्‌, काल श्रादि हैं : 
शक्तिरूपे पवार्थनामत्यन्तमनवस्थिताः । 
दिक्‌ साधन क्रिया काल इतिवस्त्वभिधायिन: ॥ 

““वाक्यपदीय ३, दिक्‌ समुहंश १ 
परन्तु व्यकरण का लौकिक दर्शन से सम्बन्ध होने के कारण उसके विवेचन के लिये 
भर्तृ हरि ने अपनी स्वतत्र विचार-परम्परा के भ्नुकूल भ्राठ पदार्थों की कल्पना की है 
और इन आठ पदार्थों मे व्याकरण का सर्वस्व झा जाता है। वाक्यपदीय में श्राठ पदार्थों 
का विवेचन है । श्राठ पदार्थ इसके शरीर है 

इह पदार्थाष्टकविचारपरत्वात्‌ वाक्यपदोयस्य 
--हैलाराज, वाक्यपदीय ३॥१ 


ये आठ पदार्थ निम्नलिखित है-- 
(१) श्रपोद्धार पदार्थ 
(२) स्थित लक्षण पदार्थ 
(३) अन्वाख्येय पदार्थ 
(४) प्रतिपादक पदार्थ 
(५) कार्यकारण भाव 


(६) योग्यभाव सबन्ध पदार्थ 
(७) धर्म 
(८) साधु-अ्रसाधु ज्ञान (अ्र्थप्रतिपादन ) प्रयोजन पदार्थ 


इन पदार्थों का उल्लेख भत्‌ हरि ने स्त्रय किया है ।* 


वृषभ ते भी इन आठ पदार्थों को शास्त्र का शरीर माना है: 
तवेबं शब्बाथंसम्बन्धफलानां प्रत्येक हे विध्याद झ्रष्टो पदार्था भवस्ति' ।४ 


२. भाध्यव्याख्याप्र पंचकार ने अह्मा के चार मुख के आधार पर चतुष्टयी शब्द प्रवृत्ति को 
मान्यता नहीं दी है क्‍्याँकि सम्बन्ध आदि भी शब्द प्रवृत्ति के भीतर आा जाते ई । उसके 
मत से दिज्य मानुप का समय? (व्यवहार) ही शब्दप्रब्ृति है-- 

तथा चोक्‍त अह्यगश्चतुमु खोतः चतुष्टयी शब्द प्रवृत्ति: चरितार्थेति न नियमः । 
अन्ये हि सम्बन्धादयः शब्दाना तदवच्छुक्तिर॒पि | अत समयेः दिव्यमानुषेः शब्दप्रवृत्ति 
रिति।  --पुरषोतम परिभाषा वृक्ति एपेन्डिक्स ३; पृ० १२७ 


३. वाक्यपदीय १/२४-२६ 
४. वाक्यपदोय १५४, बषभ दटोका, पृष्ठ १६ 
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झपोड्धा रपदार्थ 

अपोद्टार विभाग को कहते हैं (अपोद्धारों विभाग )* | एक में भ्रविभकत रूप 
में ग्रधित वस्तु के श्रवयव को लेकर विचार करने की श्रथवा एक अ्रखण्ड वाक्य के 
अलग-प्रलग शब्दों पर विचार करने की पद्धति श्रपोद्धार नाम से प्रसिद्ध थी। परन्तु 
झपोद्धारपदार्थ के ठीक-ठीक ग्रभिप्राय के बिबय में टीकाकारों में भी मतभेद है । प्रसिद्ध 
टीकाकार वृषभ को भी कुछ सशय था क्योकि उसने इसके श्रर्थ कई प्रकार से किये है 

भ्रषोडियन्ते इत्यपोद्धारा: पदार्थाहचेति। प्रपोद्गुतानां वा पदार्थनामर्था: । 

ध्रवोद्धारेण परिकल्पिता वा प्र्था इति शाकपार्िवादि: । श्रपोद्धा रसम्बन्धिनो 

बैति षष्ठोसमास:।* 

वृषभ के अ्रनुसार यहाँ पदार्थ शब्द मे पद पारिभाषिक नही है। भ्रपितु जिससे 
अर्थ जाना जाए उसके भ्रर्थ मे है। पश्चतेइनेनार्थ इति पद न पारिभाषिकम्‌ । तस्यार्थाः 
पदार्था: ।* 

भतृ हरि के मत में अपोद्धार पदार्थ उस अनुमानित भ्रथवा कल्पित प्रक्रिया का 
नाम है जिससे किसी भ्रत्यन्त ससृष्ट वस्तु के उसके सम्बन्धों के आधार पर विभाग किये 
जाते है। अत्यन्त प्रविभक्त वस्तु व्यवहारातीत होदी है। परन्तु अपनी परम्परा अथवा 
प्रपने श्रागम के ग्राधार पर लोग उत्प्रेक्षा से काम लेते है श्रौर भावना प्रभ्यास से 
व्यवहारातीत के भी व्यावहारिक रूप, काल्पनिक ही सही, दे देते है। इमी तरह शब्दात्मा 
जो अपने यथार्थरूप मे ग्रविभक्‍त है काम चलाने के लिये कल्पना द्वारा विभकत मान 
लिया जाता है। ग्रन्वयव्यतिरेक के झ्राधार पर समुदाय के भीतर से झनग-प्रनग उसके 
रूपो की कल्पना की जाती है ।* 

तत्रापोद्धा रपदार्थो नामात्यन्तसंसृष्टः संसर्गावनुमेयेन परिकल्पितेन रूपेण प्रकृत- 

प्रवियेक: सन्‍नपोद्धियते । प्रविविक्तस्य हि तस्य वस्तुनों व्यवहारातीतं रूपम्‌ । 

तस्त्‌, स्वप्रत्ययान्‌ कारेण यथागर्म॑ भावनाभ्यासवज्ञादुत्प क्षया प्रायेण व्यवस्था- 

प्यते । तथँत्र चाप्रविभागे धाब्दात्मनि कार्यार्थमस्वयव्यतिरेकास्यां रूपसमन- 

गसकल्पनया समुदायावपोद्धु तानां शब्दानामसिधेयत्वेनाशोयते ।६ ड् 


हेताराज ने श्रपोद्धार पदार्थ के विषय मे वाक्यवादी भ्रौर पदवादी दोनों के 
मतो का विवेचन किया है। वाक्यवादियों के मत मे वाक्य प्रस्वण्ड है । उसकी व्युत्यत्ति 


४- वाक्यपदीय, १।२४ बृषभ टीका, पृष्ठ ३५ 

६० वही, एष्ठ १४ 

७. वही, ९० १६ 

८. वृषभ ने प्रविब्वित के स्थान पर प्रविभक्त पाठ रखा है । उसके अनुमार यहा तात्पर्य यह है कि 
प्रविभवत पदार्थों से प्रवृत्तिनेवृ'तरूप व्यवहार सभव नहीं है (पविमकती: पदाथें न प्रवृतिनिर्शाति 
लक्षण व्यवहारः) | परन्तु यह श्रथ भतृ हरि के मूल अभित्राय से मेल नहीं खाता । 

&. बाक्यपदोय, हरिवृत्ति, १२४, एड ३६. 


पदार्थ-विचार / १२६ 


के उपाय के रूप में उपोद्धार का प्राश्नय लिया जाता है और अपोद्धार अखण्ड- 
वाक्य से शब्द को कल्पना-बुद्धि से श्रलग कर उसे पदनाम देने का नाम है। इस मत 
में पदव्युत्पत्ति काल्पनिक है । 


पदवादियों के मत में पद अखण्ड है। कल्पना द्वारा पद मे प्रकृति, प्रत्यय, 
ध्रागम, भ्रादेश आदि की व्यवस्था की जाति है। पदवादियों के मत में वाक्य को भ्रखण्ड 
मान कर पद व्युत्पत्ति करता इसलिये उपयुक्त नही है कि वाक्य अ्रनन्त है और इसलिये 
उन्हे भ्राधार मान कर पद व्युत्पत्ति करना सहज नही है। परन्तु सदृश पद के द्वारा 
पद व्युत्तत्ति समझना अवेक्षाकृत सहज है । 

परन्तु पदवादी झऔौर वाक्यवादी दोनो ही अपोद्धार को असत्य मानते हैं । यही 
इनमें समानता है। दोनो पक्ष में अपोद्धार के लिये अन्वयव्यतिरेक का आश्रय .भी 
समान है । अ्पोद्धार के लिये भ्रन्वयव्यतिरिक का उल्नेख वारतिककार ने भी 'सिद्ध 
त्वस्वयव्यतिरेकास्याम्‌' के रूप में किया है ।*” 


अपोद्धार का पदार्थ और वाक्यार्थ की दृष्टि से विवेचन स्वय भत्‌ हरि ने भी 
किया है। उनके मत में केवल एक छाब्द कहने से उसके श्रथ की सत्ता या शब्रसत्ता का 
परिज्ञान ठीक से नही होता । केवल वृक्ष शब्द कहने से वक्ष है कि नहीं है यह सदेह 
बना रह सकता है। ऐसे स्थलों में हम श्रस्ति (है) या नास्ति (नहीं है) जैसे क्रिया- 
पदो का ग्राक्षेप करते हैं और ठव कही भश्रर्थ स्पप्ट होता है (वृषभ के भ्रनुसार वस्तुत 
क्रियापद का आ्राक्षेप नहीं होता अपितु क्रिया लक्षणरूप अर्थ का ही स्वार्थ के रूप मे 
आक्षेप होता है। केवल उस पद से अभिधेय होने के कारण उस पद से क्रियापद का 
आक्षेप कहा जाता है अथवा श्राक्षेप-फल होने के कारण वैसा कहा जाता है) । वाक्य 
से ही ऐसे स्थलो मे भी बोध होता है इसलिये वाक्याथंरूप अपोद्धार उपयुक्त है। 
परन्तु प्राचीन श्राचार्यों ने पूर्वपदार्थ, उत्त रपदार्थ, प्रातिपदिकार्थ, धात्वर्थ, प्रत्ययार्थ 
जैसे शब्दों का व्यवहार किया है और एक ही शब्द की व्पूत्पति के लिये विभिन्‍न तरह 
की कल्पनाएँ की हैं इससे पदार्थ के रूप में भी अपोद्धार लक्षित होता है।** 

भ्रपोद्धारपदार्थ शब्द-अ्रपोद्धार और भ्र्थ-प्रपोद्धार दोनो रूप मे गृठीत है । 
हेलाराज के अनुसार श्रर्थ-भ्रपोद्धार ही अधिक उपयुक्त है क्योकि वाक्य से उद्धृत पद 
का वाक्यार्थान्तर के रूप मे कल्पना की जाती है। श्रथ-अ्रपोद्धार ही पद-अपोद्धार का 
निमित्त है। यदि भश्रथ॑-अपोद्धार को पद-प्रपोद्धार का निर्ित्त न माना जाय, वर्ण-प्रपो- 
द्वार भी होने लगेगा श्लौर उसकी व्युत्पत्ति की चिन्ता करनी पडेगी 


प्रथपोड्धार एवं हि पदापोद्धारस्थ निर्मित्तम्‌ | भ्रतिमित्त हि तस्मिन्‌ वर्णा- 
पोद्धारस्यापि प्रसंगात्त बामपि ब्युत्पाद्यता स्थात्‌ ** 


#० हेलाराज, दाक्यपदीय, ३, जातिसमुद्द श १. 
7. दाक्यपढीय, दरिवाति 8२४, ए्ष्ठ ३७ 
१२. देलाराज, वाक्यपदीय ३, जातिसमुद्देश २ 
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स्थितलक्षण पदार्थ 


स्थित लक्षण पदार्थ उसको कहते हैं जिसका लक्षण (स्वरूप) स्थित रहता हैं, 
जो अपने स्वरूप से च्युत नही होता । वृषभ के अनुसार मतभेद से स्थितलक्षण पदार्थ भी 
होता है भौर वाक्यार्थ भी । प्रकृति भौर प्रत्यय के भ्रर्थ पदार्थ मे तिरोहित हो जाते हैं 
पर पदार्थ तिरोहित नही होता । इसलिये पदार्थ स्थित लक्षण है। इसी तरह, वाक्य- 
बादियों की दृष्टि मे, पदार्थ वाक्‍्यार्थ की प्रतिपत्ति मे उपाय मात्र है, वाक्‍्यार्थ के शञान 
हो जाने पर वे विभकत रूप में पृथक्-पृथक्‌ नहीं जान पड़ते, उनका वाक्यार्थ में तिरो- 
भाव हो जाता है जब कि वाक्यार्थ ज्यों-का-त्यो रहता है। इस दृष्टि से वाक्यार्थ 
स्थित लक्षण है । हेलाराज ने वाक्‍्यार्य को स्थित लक्षण के रूप मे ग्रहण किया है उसे 
निरश माना है साथ ही उसे क्रियास्वभाव से सपुकः कारकशरीरवाला भी 
माता है| 

बाक्यार्थश्व स्थितलक्षण: निरंश कारकोत्कलित शरीरक्रिया स्वभावतः ।* 

भत्‌ हरि ने व्याकरणदर्शन मे स्थित लक्षण को पदार्थ और वाक्यार्थ दोतो रूप 
में मानने का भ्राधार सभ्रहकार और महाभाष्यकार को माना है। सम्रहकार ने कहा है 
कि पदनाम की कोई निश्चित वस्तु नही है। पद का रूप झौर उसका भ्रर्थ वावयार्थ से 
उत्पन्न होते हैं । 

न हि किचित्प्द नामरूपेण नियत क्वचित । 
पदानां रूपमर्थो वा वाक्यार्थादेव जायते॥। 

महाभाष्यकार ने भी न वा पदस्पार्थे प्रयोगात्‌ (१।२।६४) और यदत्राधिक्य वाक्यार्थ' 
स (महाभाष्य २।३।४६) कहा है जिससे पदार्थ और वाक्यार्थ दोनो के स्थिनलक्षण 
होने की पुष्टि होती है । 

परन्तु भत्‌ हरि का भुकाव स्थितलक्षण को वाक्यार्थ रूप में लेने की ओर 
है । स्थितलक्षण का विवरण देते हुए भतृ हरि ने कहा है कि वह वाक्य-रूप का उपग्रह 
अथवा उपग्राहक (बाचक) है। उसके उहँ श्य विभाग (करत आदि) कल्पित होते है । 
वह विशिष्ट (नियताश्रय) है । एक है। क्रिया उसकी आत्मा है। वह अ्रविच्छिन्न, 
निरन्तर उच्चरित शब्दों के भ्र्थप्रहण का उपाय है। भ्रथवा विच्छिन (अपोद्धार 
पद्धति से उद्धुत) पदो के प्र्थ के ग्रहण का उपाय है । विच्छेद प्रतिर्पत्ति जैसे, नमस्यति 
में नम तथा करोति के रूप में अलग-अलग प्रतियत्ति यद्यपि अ्र्थ कहने के लिए क्रिया 
और साधन भेद से जान पडती है, परन्तु वस्तुत वहाँ इस तरह का क्रिया-साधन भेद 
नही है। विशेषकर प्रतिभा के उपसहार काल मे भ्र्थात्‌ श्र्थ के ज्ञान काल मे भ्रभिन्‍्त 
एकाकार प्रतिभा के परिबोध से वाक्यार्थ स्थितलक्षण सिद्ध होता है। हेलाराज के 
प्रनुमार स्थितलक्षण श्रौर अपोद्धारपदार्थ मे भेद यह हैकि स्थितलक्षण मे प्रक्रिया 

१३- हेलाराज, वाक्यपदीय ३, जातिसमुद्द श ! 
१४. वाक्यपदोय, हरिवृत्ति १२४, पृष्ठ ४२ पर उद्घुत । 


पदार्थ-विचार / १३१ 


भेद से भेद नही होता, भ्रपोद्धार में होता है । 
““वृत्ति समुइंश २४८ 


शन्वाख्येय पदार्थ 


झन्वाख्येय पदार्थ भी दो रूप में स्वीकृत हैं। पद अ्वधिक भ्रन्वाख्यान श्रौर 
* बाक्य भ्रवधिक भ्रन्वाख्यात के रूप मे। इस पर श्रन्यत्र विचार किया जा चुका 
है। पद के अन्वाख्येय पक्ष मे ही प्रातिपदिक शब्दों की व्यवस्था की जाती है । 
उसी पक्ष भे विशेषणविशेष्यभाव ठीक से बैठता है। नीलोत्पल शब्द भे नील में विशे- 
बणता और उत्पल शब्द मे विज्लेष्यता है । यदि पद श्रन्वाख्यान पक्ष नही मानेंगे तो ऐसे 
स्थलो में विभाग की पहचान सम्भव ने होगी, फलत विशेषण विद्येष्भभाव भी न हो 
सकेगा । वाक्यसंस्कार पक्ष को मात कर वातिककार ने “न वा सर्वेषां इन्द्दे बहु्थत्वात्‌' 
(महाभाष्य २।४।६२) कहा है । युगपदधिकरण विवक्षा मे दन्ह होता है । 
चाहे पद-अन्वाख्यान पक्ष हो अथवा वाक्य-अन्वाख्यान पक्ष हो दोनो में अ्रतियम 

देखा जाता है। पद मे प्रकृति प्रत्यव के विभाग मे श्रनियम देखा जाता है जैसे मरुत, 
इन्द्र, ऐकागारिक, गिरिश आदि शब्दों मे । मर्त्‌ शब्द मे कुछ लोग मरुतोधस्य सन्ति 
इस श्रर्थं में तप्पर्वमरुदम्याम्‌ (महाभाष्य ५/२१२३) से तप्‌ प्रत्यय मानते है। कुछ 
लोग मरुद्धि दत्त इस अर्थ मे प्रत्यय मानते है। इसी तरह गिरिश शब्द गिरौ शेते इस 
अर्थ में ड प्रत्यय से बनाया जाता है, गिरिश्रयति इस श्रर्थ मे क प्रत्यय से बनाया जाता 
है । भत्‌ हरि ने गिरौ ।शिरा एक ऐसा भी विग्रह गिरिश शब्द के लिये किया है (वाक्य- 
पदीय २।१७२ हरिवृत्ति)। वाक्य-अन्वाख्यान पक्ष में भी कल्पितवदों द्वारा प्र्थ 
निर्णत होता है : 

झर्थात्‌ पईं साभिषेयं पदात वाक्यार्थनिर्णय । 

पदसंघातजं॑ वाक्य वर्णसंघातज॑ पदभ ॥।** 


कार्यकारणभावपदार्थ और योग्यभावपदार्थ 


कार्यकारणभावपदार्थ और योग्यभावपदार्थ शब्द के निमित्त रूप भ्लौर उसके 
योग्यरूप पर ग्राश्रित है । पक्षभेद से सम्बन्ध के द्योतक हैं । कार्यकारणभाव सम्बन्ध 
झौर योग्यभाव सम्बन्ध दोनो ही व्याकरणदर्शन मे मान्य है। भ्रर्थाकार बुद्धि का वस्तु के 
साथ अध्यवसाय होने पर उस पर्थ के उदबोधन में शब्द निमित्त होता है। इसी तरह 
अर्थ (वस्तु) के दर्शन मे भी शब्द स्वरूप का उसके भ्रर्थ में 'यह वही है' (सो5्यम्‌ ) 
इस रूप भे भ्रष्यवसाय करते हैं। यहाँ नाद से अभिव्यक्त पर वस्तुत भ्रन्त करण 
सनिवेशी शब्द की प्रवृत्ति मे भ्र्थ दर्शन ही कारण है। दूसरे शब्दों मे, गो आदि कार्य 
है श्रौर शब्द कारण है-तथा छाब्द कार्य है और गो श्रादि कारण हैं। भरत हरि इस मत 
के पोषक हैं कि वाक ही गो झादि में परिणत हो जाती है भ्रथवा गो आदि वस्तु ही 


१५. वाक्यपदीय १२४ हरिवृत्ति में उद्ध त। बृषम के अनुसार यह संग्रहकार का श्लोक है। परन्तु 
शौनक के इृदददेवता २११७ में भो है । 
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वाणी रूप मे परिणत हो जाती हैं। इसलिए इनमे कार्यकारण भाव है * 
बाच एव वा विभागा गवादित्वेन भ्रवतिष्ठन्ते । गवादयइच बाह्मार्थ कूपा इब 
विभाग: पुन श्रुतिरुपेण परिणमन्ते । तथा एके कार्यका रणभावभेव 
शब्दार्थयो: सम्बन्ध सत्यन्ते ।** 
योग्यभाव सम्बन्ध इन्द्रिय और वस्तु के प्रतीक पर मान लिया गया है। जिस 
तरह चक्ष्‌ आदि इन्द्रियों का श्रपने विषय रूप भ्रादि मे स्वाभाविक शक्ित हे इत्रिम 
नही, उसी तरह छाव्द भी अपने वाच्य प्र्थ को स्वभावत व्यक्त करता है। शब्द की 
यह योग्यता, भरत हरि के मत मे, नित्य है, इसमे न किसी के कर्ते,त्व की आवश्यकता है 
ग्रौर न शब्द अपने प्रसिद्ध श्र्थ को व्यक्त करने मे कभी व्यभिचरित होता है। इन्द्रिय 
और विषय का जिस तरह प्रकाव्य-प्रकाशकभाव है उसी तरह शब्द झौर उछके वाच्य में 
भी है। हेलाराज के श्रनुसार इन्द्रिय श्लौर शब्द की योग्यता मे केवल इतया ही श्रन्तर 
है कि इन्द्रियाँ कारक हैं। अत श्रज्ञात ज्ञान को जनाती हैं जबकि शब्द ज्ञापक है 
फलत अपने ज्ञान के द्वारा दूसरे ज्ञान के समभने मे हेतु होते हैं ॥ फिर भी दोनो में यह 
समानता है कि दोनो मे शक्ति पुरुष-प्रयत्न भ्रनपेक्ष है 
यहापि चेन्द्रियाणि कारकत्वावज्ञातान्येव शान जनयस्ति, शब्दस्तु ज्ञापकत्वातृ 
स्वशानेनान्यधीहेतु तथापि पुरुषप्रयत्नानपेक्षा शक्ति साधारणी इति ।** 
योग्यता तो स्वाभाविक है। सकेत उसी योग्यता का सकेत करते है। यदि 
स्वाभाविक योग्यता नही मानी जायगी भ्रौर मनमाने ढग से किसी भ्रर्थ मे किसी झब्द 
का प्रयोग होने लगेगा तो ग्रव्यवस्था हो जायगी और अर्थज्ञान नहीं होगा (यो हि 
गास्‌ श्रइव इति ब यात्‌ न जातु चित्‌ संप्रत्यथः स्थात्‌ --महाभाष्य १ २६४ 
अप्रसिद्ध शब्दों का या सज्ञा दब्दो का प्रथम परिज्ञान सामथिक (समयाचार- 
सकेत ) मान लिया गया है 
इन्द्रियविषयवत्‌ तु प्रकाश्यप्रकाशकमावेन विशिष्टानां झब्दानां विधिष्टेष भ्रथेषु 
नित्यम्‌, श्रकत ट्यापारसाध्यम्‌ प्रव्यभिद्रितप्रसिद्धसाधुमावानां वामकानां शब्दानां 
वाच्येषु योग्यत्वं, श्रप्रसिद्धसम्बन्धानां प्रथमप्रतिपादने समयोपाधिक््‌ ।'” 
साधु-असाधु पर पहले अपभ्रश में प्रसग में विचार किया जा चुका है । 
साधु ज्ञान से धर्म और असाधु ज्ञान से अधर्म होता है। शभ्रधम का अभिप्राय 
पाप नहीं है श्रपितु धर्म का अभाव है (प्रसाधु प्रयोगे तु धर्मामाव एव पापत्वेन उप- 
चर्मते--हेलाराज ) । धर्म से भी अभिप्राय शिष्टता से है। शुद्धभाषा-व्यवहार मनुप्य 
की सभ्यता, उसके सास्क्ृतिक श्रम्युत्थान का मापक है । 
वैयाकरण इस बात को मानते है, जैसा कि कैयट ते कहा है, कि साधु-प्रसाधु 
का सदा के लिये कोई निश्चित रूप नही है। यह देश और काल से सीमित वस्तु है । 
केवल किसी नियत समय को लेकर ही साधु-प्रसाधु व्यवस्था सभव है। लौकिक सस्कृत 
६. बल्कालेन 05 हक 
१७. हेलाराज, वाक्यपदोय 8, सम्बन्स्समुददे श २६ 
#८. वास्यपदोय १२५ हरिवृत्रि, ४० ३६३ द्रष्ट शय वाक्यपदीय ३, सन्वन्य-समुदेश २६. 
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की साधु-प्रसाधु व्यवस्था मुनित्रय के मत पर बहुत दूर तक अबलभ्बित है । 

लिवतकालाइच स्मृतयो व्यवस्था हेतव इति सुनिश्रयसतेन ध्रद्यत्वे साध्वलाधु- 

प्रविभाग: --कयट, महाभाष्य प्रदीय ५१३२१ 

भेद भ्रभेदपृ्वंक होता है इस न्याय के भाधार पर हेलाराज ने असाधु (अपक्ष श) 
की प्रकृति साधु शब्द को माना है। उनके मत में शब्द विद्या की भाँति है और अप- 
भ्रद्व भ्रविद्या की भांति । जैसे विद्यावस्था अ्रभिन्‍नब्रह्मात्मिका होती है उसी तरह 
साधुशब्दभयी विद्या भी | जैसे विद्या के भेद मिथ्या श्रथवा काल्पनिक हैं उसी तरह 
दब्दविद्या के भेद भी अ्रवास्तविक है। महाभाष्यकार ने जो प्रपश्र श और साधु शब्द 
दोनों में भ्र्थ बताने की शक्तित एकसी (समान) मानी है वह श्रविद्यादशा को 
सामने रख कर है ।*६ पुण्यराज ने शब्द के छ प्रकार माने है भर प्रसाधु शब्द को 
भी उनके भीतर ग्रहण किया है। उनके भ्रनुसार शब्द दो तरह के होते हैं। साधु और 
असाधु । साधु शब्द शास्त्रीय और प्रायोगिक रूप में दो तरह के होते हैं । शास्त्रीय 
शब्द तीन तरह के होते हैं-- प्रतिपाद्य, प्रतिपदक और उभयरूप । दाधति आदि निपा- 
तन सिद्ध शब्द प्रतिपाद्य माने जाते हैं। प्रकृति-प्रत्यय आदि प्रतिपादक माने जाते हैं । 
इतव्य जैसे शब्द उभयरूप माने जाते है। इस तरह असाघु शब्द को लेकर शब्द छ 
प्रकार के होते है ।*£श्र 

उपयु कल आठ पदार्थों मे व्याकरण की दृष्टि से अ्पोद्धारपदार्थ भ्रधिक महत्त्व- 
पूर्ण है। इसमे पद भ्पोद्धारपदार्थ दो तरह का है। सिद्ध और साध्य रूप । इसी को 
नाम श्रौर आ्राख्यात भी कहते है । सिद्ध रूप कारक से व्यक्त है और साध्यरूप क्रिया से । 
ये दो रूप भ्रश और भ्रशी की कल्पना पर आश्रित है । 

ततन्न चांशांशिकल्पनया(पोद्धारे कारकात्सा क्रियात्मा लव प्रतिमागाह इति 
सिद्धसाध्यलक्षणाशद्व यविषय पदापोद्धारो दि विधो नामाख्यातरूप ।* 

हेलाराज के श्रनुसार यद्यपि नामपदो मे प्रत्ययार्थे की प्रधानता शब्द की दृध्टि 
से रहती है फिर भी ग्रर्थ की दृष्टि से प्रातिपदिकार्थ रूप द्रव्य की प्रधानता मानी 
जाती है। सिद्ध रूप ही प्रधान है । 

उपसर्ग, निषपात और कमंप्रवचनीय का नाम और ग्राख्यात मे झअन्तर्भाव हो सकता 

है । क्योकि नाम सिद्ध अर्थ को व्यक्त करते है और उन सिद्ध श्रथों की विशेषता 
द्योतित करने वाला निपात सहज ही नाम के भीतर गृहीत हो सकता है। निपात चाहे 
सिद्ध श्र्थ को साक्षात्‌ व्यक्त करता हो अथवा सिद्ध अर्थ की क्रिसी विशेषता को बत- 
लाता हो उसके नाम के भीतर लेने मे कोई विशेष अडचन नही है। भ्रव्ययो मे स्व॒ भ्रादि 
जैसे कुछ सत्वप्रधान (द्रव्य-प्रधान) है इसलिये वे भी नामपद ही हैं श्रौर जो क्रिया 
प्रधान प्रव्यय है जैसे हिसक्‌ आदि उनका आख्यात मे भ्रन्तर्भाव हो जायगा क्योकि 
केवल तिडन्त ही झ्राख्यात नही है । भ्राख्यात के भीतर वह सब कुछ गृहीत है जो 


१६. द्वेलाराज, वाक्यपदीय, ३, सन्बन्ध समुद्द श ३० 
११अ. पुण्यराज, वाक्यपदीय २।८३ 
२०. देलाराज वाक्यपदोय ३, जाति समुद शा १, एष्ठ २ 
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क्रिया-प्रधान है। इसी दृष्टि से उपसर्ग भौर कर्मप्रवचनीय को भी भ्राख्यातपद माना 
जा सकता है। क्योंकि उपसर्ग और कर्मप्रवचतीय साध्य भर्थ के द्योतक होते हैं । 

कुछ लोग पदश्रपोद्धार कों चार भाग मे विभकत करते हैं। नाम, भ्राल्यात, 
उपसर्ग और तिपात । ये ही सबसे प्राचीत विभाग है। यास्क्र ने ऋग्वेद के “चत्वारि 
वाक्‌ परिमिता पदानि'** की व्याख्या, वैय्राकरणो की दृष्टि से, नाम भ्राख्यात, उपस्ग 
झौर निपात के रूप मे की है। महाभाष्यकार ने इसका समर्यन “चत्वारि पदजातानि 
नासाल्यातोपसर्गनिपाताइच”** कह कर किया है। नाम-प्रार्यात से उपसगं-निपात 
इस दृष्टि से भ्रलग माने जाते है कि नाम भर भ्राख्यात साक्षात्‌ वाचक हैं जब कि 
उपसर्ग और नियात साक्षात्‌ भ्र्थवान्‌ नही है, वे विश्वेष भर्थ के द्योतक मात्र है। 

उपसर्ग और नियात मे परस्पर भेद यह है कि नियात सिद्ध (कारक) और 
साध्य (क्रिया) दोनो के भर्य-विशेष के द्योतक होते है जबकि उयसर्ग केवल साध्य के 
भ्र्थ-विशेष के द्योतक होते हैं । 

व्याकरण की दृष्टि से निपात को वाचक इसलिये नही माना जाता है कि च 
्रादि निपातो का वाक्य के आरम्भ में प्रयोग नहीं होता, उनका स्वतत्र प्रयोग भी 
नही होता जैसे इव आदि का, उनके साथ षष्ठी झ्रादि विभकतियाँ नही लगती, लिग 
झौर सख्या का योग भी उनके साय नही होता । 

“बेयाकरणगृहेषु हि प्राक्प्रयोगस्वातंत्र्यप्रयोगाभावात्‌ पष्ठ्याद्यश्न वणा- 
ल्लिंगसल्याविरहाध्य वायकर्वेलक्षण्येन द्योतक-निपाता इत्पुद्धोप्पत एचेति |” 

निपात का प्रयोग पाद पूरण के लिये भी होता रहा है । 


क्रियावाचकमाल्यातमुपसभों विशेषकृत्‌ । 
सत्वाभिधायकं ताम निपातः पावपुरणः ॥* 


गारग्य के अनुसार उपसर्ग स्वतत्र रूप मे भी वाचक थे। उत्तर (उत्‌+तर), 
उत्तम (उत+तम्‌ ), निवत्‌ू (नि+वत्‌ ), उद्धत्‌ (उत्‌-+वत्‌) श्रादि झब्द इस बात 
के द्योतक हैं कि कभी उपसर्ग भी स्वतत्र अर्थ रखते थे अन्यथा उनसे तर, तम आदि 
प्रत्यय सभव नही थे । परन्तु शाकटायन, यास्क के अनुसार, उपसर्गों को नाम श्रौर 
प्राख्यात से भ्रलग रूप मे वाचक नही मानते थे। वैयाकरण-सप्रदाय मे उपसर्ग द्योतक 
रूप भे ही ग्रहीत हैं । 

कर्मप्रवचनीय भी क्रियाजनित सम्बन्ध-विशेष के द्योतन के द्वारा क्रिया-विज्येष 
के प्रकाशक होते हैं इसलिए कुछ लोगो के श्रनुसार, कर्मप्रवचनीय का उपसर्ग मे भ्रन्त- 
भाव सभव है। फलत पद चार प्रकार के माने जाने चाहिये । 

कुछ आचार्य कमंप्रवचनीय को चार प्रकार के अतिरिक्त पाँचवाँ पद मानते 


२१. ऋग्वेद ११६४।४५, यारक निरुकत, १३९ परिशिष्ट 
२२ महाभाध्य, भाग प्रथम, पृ० ३, कोलहान संस्करण 

२३. ध्वम्यालोक लोचन, पृष्ठ ३५४ (चो खन्‍्बा सजकरण) 

२४. दुर्गाचार्य बृत्ति, निमंदत १६ 
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हैं। उनके मत में उपसर्य और कम्मंप्रवचनीय में मौलिक भेद है। कर्मप्रव्ननीय प्रति- 
ऊकास्त क्रियागत संबंध को द्योतित करते हैं जबकि उपसर्ग वर्तमान क्रिपागत विशेषण 
को द्योतित करते हैं । यहाँ वर्तमान पद का तात्पर्य क्रियाविशेष के सम्बन्ध के द्योतन से 
है। कियागतविशेषद्योततपूरवंक॑ हि सम्बन्धावरद्धेश्तमत्र वर्तसामम्‌--हैल/र। ज, वाक्य 
पदीय ३, जातिसमुददेश १) महाभाष्यकार ने इसके लिये 'सप्रति' शब्द का प्रयोग किया 
है। भतिक्रान्त क्रिया का तात्पय प्रप्नयुज्यमान से है। भाव यह है कि सभी प्रकार के 
सम्बन्ध क्रिया-कारकपूर्वक होते हैं। कभी तो क्रिया सम्बन्ध को उत्पन्न कर विरत 
हो जाती है जैसे, राजपुरुष मे । यह राजा का पुरुष है क्योकि राजा इसका पालन- 
पोषण करता है इसलिए पालन रूप क्रिया आश्रय्माश्रयीभावलक्षण सम्बन्ध को 
उत्पन्न कर झलग हो जाती है। कभी क्रियापद स्वय श्रूयमाण होते हुए सम्बन्ध 
व्यक्त करता है जैसे, 'मातु स्मरति' में माता सम्बन्धी स्मरण के रूप में स्मृति क्रिया 
श्रूयमाण रूप में ही निमित्तनिमित्तिभावलक्षण सम्बन्ध को उत्पन्न करती है ।** 


क्रिया-पद जब सम्बन्ध को उत्पन्न कर निवृत्त हो जाता है, उस दक्षा मे सदेह 
हो सकता है कि वह सम्बन्ध क्रियाजनित है कि नहीं | ऐसी श्रवस्था में कर्मश्रवचनीय 
काम देता है। वह उस अश्रूयमाण क्रिया के विशेष सम्बन्ध को द्योतित करता है 

“तवयमश्ुतक्रियाविषयसम्बन्धे कर्म प्रबचनीयानां महिमा 
-- हैलाराज, वाक्यपदीय ३, साधन-शेष ३ 

क्रिया-कृत विशेष सम्बन्ध के द्योतक होने के ही कारण इन्हे कर्मप्रवचनीय कहते है . 

प्रतएव कर्मप्रोक्तवन्त:, क्रियाकृतंविशेषसम्बन्धं शोतयन्तीति करप्रवचनीया 

उच्यन्ते ।** 

प्रश्ूयमाण क्रिया का श्राक्षेपक कर्मंप्रवचनीय नही माना जाता | जिस शब्द से 
क्रिया का श्राक्षेप होता है वह कारक विभकित से जुटता है। जैसे, 'प्रादेश विपरि- 
लिखति' इस वाक्य में वि शब्द मान क्रिया का श्राक्षेप करता है क्योकि इस वाक्य से 
प्रादेश विमाय परिलिखति' यह अर्थ भासित होता है। विमान क्रिया से प्रादेश रूप 
कर्म का प्राक्षेप हुआ है, इसलिये उसके साथ हिंतीया का योग होता है । यदि कर्म- 
प्रवचनीय के द्वारा अ्श्रूयमाण क्रियापद का आक्षेप होगा, उसके योग मे भी कारक 
विभक्ति ही होगी, फलत कमंप्रवचनीय युक्‍ते द्वितीया २।३।८ इस सूत्र की कोई आव- 
इयकता नही रह जाती, वह व्यर्थ होता । पुन 'शाकल्यस्य सहितामनु प्रावर्षत्‌' जैसे 
स्थलों मे आ्राक्षेप समव भी नही है। क्रिया-कारक मे ही परस्पर आाक्षेप सम्भव है,जसे, 


२५. काशिकाकार और वाक्यपदीयकार में, पुण्यरान के भ्रनुसार, मातुः गरुर्ण: र्मरणम्‌ के विश्य में 
विवाद था। काशिकाकार अ्रधिगर्थदयेशा कर्मरिे। (२३४२) में कर्मणे शब्द का प्रयोजन 
यह मानते हैं कि करण में न हो । उनके मत में गुण: रमरणम्‌ यही द्वोता है न कि गुणानां 
स्मरणम्‌ | भतृ हरि के अनुत्तार करण की शेष विबक्षा में गुणाना एभरणम्‌ गुण-मरखम्‌ 
भी होता है । --पुण्यगज, वाक्यपदीय २२०० 

२७. पुण्यराज, वाक्यपदीय २॥२० १ 
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प्रोविश, पिण्डी भ्रादि स्थलों मे । 'सहिता' में तो शैषकीय विभकित है इसलिए वहाँ 
झाक्ष प सभव नहीं है । इसलिए निशामयति क्रिया के श्रप्रयुज्यमान होते हुए भी सहिंता 
और प्रवर्षण मे हेतुहेतुमद्भाव सम्बन्ध भ्ननु से द्योतित होता है । 


सु,भति, जैसे शब्दों की जिनमे सम्बन्ध-नियामक शक्ति नही है कमंप्रवचनीय 
सज्ञा उपसर्ग श्रौर गति सशा के निषेध के लिए की जाती है जिससे अ्रतिस्तुतम्‌ जैसे 
शब्दों में पत्व का निषेध हो जाता है। यहाँ कमेप्रवचनीय सज्ञा स्वार्थनिरपेक्ष रूप 
मे है--- 
क्वचितु प्रवृत्तिनिमिताउभावेषपि वयनसम्मर्ष्यादियं संज्ञा प्रवर्तते । यथा सुः 
पूजायामिति धत्वादिनिवत्तये गत्युपसर्गंसंज्ञा वाधनार्था । 
“-कैयट, महाभाष्य १।४॥५८३ 


फलत कर्मप्रवचनीय क्रिया का वाचक (द्योतक) नही होता । यदि क्रिया का 
थोतक होता हो उससे कारकविभक्ति (द्वितीया) स्वभावत हो जाती वह सम्बन्ध 
का भी वाचक नहीं होता, षप्ठी के भ्रपवादभूत द्वितीया से ही सम्बन्ध उक्त हो 
जाता है, इसलिए सम्बन्ध का भी वाचक कर्मप्रवचनीय नहीं माना जाता । बह 
क्रियापद का आाक्ष पक भी नहीं माता जाता। जैसाकि ऊपर व्यक्त किया जा 
चुका है । वह क़ियाविशेष द्योतक भी पूर्ण रूप से नही माना जा सकता क्योकि 
झनु हरि सुरा' जैसे वाक्यों मे क्रियापद का सानिध्य नहीं देखा जाता | इसलिए 
कोई दूसरा उपाय न देखकर (पारिशेष्यात्‌) कर्मप्रवचनीय ही क्रिया-जनित 
सम्बन्ध का भेदक (विशेषक) भ्रर्थात्‌ द्योतक मान निया जाता है। भाव यह है 
कि क्मंप्रवचनीय के प्रयोग के साथ क्रियाजनित सम्बन्ध की प्रतीति होती है वह 
सम्बन्ध किसी भ्रन्य पद द्वारा ठीक-ठीक श्रभिव्यक्त नहीं किया जा सकता है क्योकि 
उन पदो की शक्ति सीमित है और वे श्रपना स्वाभाविक श्रर्थ ही व्यक्त कर सकते 
हैं। भ्रत सम्बन्ध के द्योतक किसी भ्रन्य के न होने के कारण श्रन्ततः कर्मप्रवचनीय ही 
क्रियाजनित उस सम्बन्ध का द्योतक मान लिया जाता है। जहाँ अ्रधिक अर्थ की अ्रभि- 
व्यक्ति होती है वहाँ उस अ्रधिक श्रर्थ को वाक्यार्थ भी माना जाता है । परन्तु शाकल्यस्य 
सहितामनु प्रावषंत्‌ में क्रियाजनित सम्बन्ध को वाक्‍्यार्थ नही माना जा सकता । क्योंकि 
अधिक रूप मे वाक्यार्थ सदा उपात्त साधन का उपात्त साध्य के ससग के रूप मे होता है 
प्रथवा उपात्त विशेषण का उपात्त विशेष्य के सस्ग के रूप मे होता है यहाँ तो अनुपात्त 
पदार्थ का वाक्यार्थ से प्रतीति होती है। इसलिए श्रपदार्थ रूप वाक्यार्थ के रूप में 
सम्बन्ध का ग्रहण यहाँ सम्भव नही है। भ्रनु की केवल पश्चाद्भाव मात्र भ्र्थ मे शक्ति 
मान कर क्रियाजनित सम्बन्ध के अवच्छेदक के रूप भे उसे स्वीकार करना उचित 
है। भतृ हरि के अनुसार सम्बन्ध का निमित्तनिग्रम शब्द से सदा गृहीत नही होता । 
निमित्त विशेष के प्रहण के लिए ही मानो कमंप्रवचनीय हैं-- 


निशित्ततियम: शब्दात्‌ सम्बन्धस्थ न गृहाते । 


पदार्थ-विचार / १३७ 
कर्मग्रवधनोपेस्तु से विशेवेष्नु दष्यते ॥ 


--वारक्यपदीय ३, शेष समुहेश ३ 
क्रियाया चोतकों नायं सम्बन्धस्य न बाचक: । 
सापि क्रियापदाक्षेपी सम्बन्धत्य तु भेदकः ।। 
--वाक्यपदीय २।२०६ 
कर्मप्रवचनीय के सम्बन्ध के भेदक के विषय में भी दो तरह के विचार हैं । 
एक तो यह कि कर्मप्रवचनीय के हारा सम्बन्धान्तर विलक्षण सम्बन्ध स्वरूपत. भ्रवच्छेय 
होता है | दूसरा यह कि क्रिप्राविशेषजनितत्व के रूप मे सम्बन्ध कर्मप्रवचनीय द्वारा 
भ्रवच्छेय् होता है । सम्बन्ध के स्वरूपत प्रवच्छेद के पक्ष मे विशेषक्रि याजनितत्व की 
प्रतीति सम्बन्ध-विशेष के पर्यालोचन से हो जाएगी। जैसे, 'प्रधिब्रह्मदत्ते पठ्चाला ” इस 
वाक्य में स्व-स्वामिभाव सम्बन्ध भ्रधि से द्योतित हैं। यहाँ ब्रह्मदत्त का स्वामी (ईश्वर) 
है । पञ्चाल जनपद (स्व) है। दोनों का सम्बन्ध परिपालन, करदान झादि क्रिया 
द्वारा ही प्रभावित है। इसी तरह 'अभिमन्युरजू्‌ नत प्रति' इस वाक्य मे साहश्य लक्षण 
सम्बन्ध प्रति द्वारा द्योतित है। फिर वह सम्बन्ध सप्रहरण श्रादि क्रिया कृत है यह 
पर्यालोचना से जान पडता है। 'शाकल्यस्य सहितामनु प्रावर्षत्‌* इस वाक्य मे, स्वरूप 
पक्ष के अनुसार, झनु से हेतुहेतुमद्भाव सम्बन्ध द्योतित है। श्रधिक-से-प्रधिक पअ्नु का 
इतना ही व्यापार है । इसके आगे अनु की शक्ति नहीं है। सहिता के पा5-विशेष रूप 
में होने के कारण निशमन क्रिया की प्रतीति होती है। 'सहिता पाठ से वर्षा हुई! यह 
ज्ञान ही विशेष क्रिया से प्रभावित होना ध्वनित करता है । 
जो क्रियाजनितत्व पक्ष के पक्षपाती हैं उनके प्रनुसार अनु का व्यापार निश- 
मन क्रिया की ग्रभिव्यक्ति तक है। सहिता और प्रवर्षण मे जो हेतुहेतुमद्भाव सबंध 
है वह निशमयति क्रियाजनित है इतना अनु से द्योतित है। 'अधिन्रह्मदत्ते पम्चाला. 
में परिपालन क्रिया हेतुवाला स्वस्वाभिभाव सम्बन्ध श्रधि से द्योतित है। इसी तरह 
अन्यत्र भी समभना चाहिए । हेलाराज ने इसी मत को प्रश्नय दिया है। उनके भ्रनुसार 
क्रियाफलरूप सम्बन्ध का द्योतन कर्मप्रवचनीय का कार्य है। उनके श्रतुसार भरत हरि 
का भी यही पक्ष जान पड ता है--- 
**“बस्तुत क्रियाफलस्थेव सम्बन्धस्थ प्रकाशनात्‌। यथा तु तत्रमवदभ्त हरे- 
स्ततन्न तब्राभिष्रायो लक्ष्यते तथा निमित्तविशेषावच्छेद एवं कमंप्रवचचनोयकृत 
इति राद्धान्तः । 
--हैलाराज, वाक्यपदीय ३।१ पृष्ठ ५ 
कमंप्रवचनीय पर संग्रहकार के मत का उल्लेख भ्त्‌ हरि ने श्रपनी वृत्ति मे 
किया है। कर्मप्रवचनीय सम्बन्ध निर्धारण मे हेतु माने जाते है । सप्रहकार के अनुसार 
दो प्रकार के सम्बन्ध होते हैं . 
तिरोभूत क्रियापद और सन्निहित क्रियापद । तिरोशभूत क्रियापद से पअ्रभिप्राय 
क्रियापद के अ्श्रूयमाण रूप से है। दो द्रव्यों के परस्पर सम्बन्ध मे क्रिया स्वरूप के 
तिरोहित हो जाने पर भी सम्बन्ध अभिव्यक्त रहता है। सम्बन्ध किया के ब्राघार 
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पर होता है। कारकशब्तियों की प्रनभिव्यक्त दद्वा मे भी क्रिया उनके सम्बन्ध की 
प्रभिव्यक्ति करा सकती है। जैसे राजपुरुष' शब्दमें राजा में कत्‌ शक्ति है, वह 
पुरुष को कुछ देता है। पुरुष मे सम्प्रदान शक्ति है, वह राजा से कुछ लेता 
है। 'राजपुरुष ' मे दोनों शक्तियों के तिरोहित होने पर भी ददाति क्रिया स्वस्वा- 
मिभाव सम्बन्ध को प्रकट कर देती है। दान श्रादि क्रिया के भ्रश्नुत होने के 
कारण यहाँ सम्बन्ध अश्रूयमाण क्रियाविषय माना जाता है । सन्निहित क्रियापद 
सम्बन्ध वहाँ होता है जहां कारकपद श्रौर क्रिय्रापद में सम्बन्ध दिखाया जाता है । 
इसका उदाहरण 'मातु स्मरति' वाक्य है। यहाँ क्रियापद श्रूयमाण है और क्रिया और 
द्रव्य में सम्बन्ध दिखाया गया है। कर्मत्व की भ्रविवक्षा में स्मरण के प्रति मातु शब्द का 
विशेषण भाव प्रतिपादित होता है। क्रिया दो श्रथों की जोडने वाली मानी जाती है। 
इसलिए, किसी के मत मे, मातु स्मरति में भी क्रिया और द्रव्य मे उपशलेष के लिए किसी 
क्रियान्तर का श्राधार होना चाहिए। दूसरे आचाये मानते है कि किसी अन्य अनिर्दिष्ट 
क्रिया की आवश्यकता नहीं होती । क्रिया सम्बन्ध के लिए क्रियान्तर की भ्पेक्षा 
नही रखती है। दो काष्ठो के सश्लेष में जतु झादि द्रव्य तो आवश्यक है किन्तु ज्तु 
झौर काप्ठ के सयोग मे अन्य की अपेक्षा नही होती । सप्रहकार वा मूल उद्धरण 
निम्नलिखित है * 
क्ंप्रबचचनीय विषयविभागप्रदद्म नाथ॑ सम्बन्धोपन्यास । हिविधो हि सम्बन्धः 
सग्रहे पढयते। तिरोभूतक्रियापदः, सन्निहित क्रियापदइच । एवं छाह--- 
“उपयु कतार्थ द्रव्य सम्बंधिेन्धु क्रियान्तासु नष्टरूपासु भिन्‍ना धर्मतो 
विगुणेष्वेध सम्बन्धात्मा प्रकाशते। श्रूयमाणक्रियावद्‌ द्रव्ययो सम्बन्ध! 
विषयभूतत्वाद क्रियाया इति । --वाक्यपदीय २।१६६ हरिवृत्ति, हस्तलेख 
भतृ हरि ने एक दूसरा उदाहरण भी दिया है जो सग्रहकार का जान पडता है 
किन्तु स्पष्ट रूप से नाप्त का उल्लेख नही है 
तथेब केचित्‌ु पचपदजातानि नामाख्यातोपसर्ग निपातकर्मप्रवचनीया इति 
पठन्ति । तेषामप्यर्थभेदेनोपस ग॑ निषातेम्य उत्कर्ष क्रियते, झ्रत श्राह--'क्रिया 
रूपनादे न तिरोमवन्ती य॑ं सम्बन्धमुपजनयति तस्या निमिस्तभूतायाः क्रियाया: 
सहचारी वाक्यान्तरेषु विशेषदृष्टसामर्थ्यं: कमंप्रवचनीयः क्रियाविशेषोपादानेन 
सम्बन्धमवच्छिस्नत्ति, निमित्तानुग्रहानुगममात्रायाः सम्बन्धरूप नियमयतीति । 
-““वाक्यपदीय २२०१ हसखित्ति, हस्तलेख 
पाणिनि ने कममंप्रवचनीय ग्यारह गिना दिए है---अनु, उप, अप, परि, आड़ , 
प्रति, प्रभि, भ्रधि, सु, भ्रति, ग्रपि। और इनके बाइस अर्थ दिए है --हैतुलक्षण, सहार्थ, 
हीनता, आधिक्य, वर्जन, भर्यादावचन, लक्षण, इत्यभूताख्यान, भाग, विप्सा, प्रतिनिधि, 
प्रतिदान, प्रानर्थक्य, पूजा, अतिक्रमण, पदार्थ, सभावना, अन्ववस्ग, गर्हा, समुच्चय, 
स्वाम्य और अधिकार । इनमें पदार्थ, सम्भावना और अ्रन्ववसर्ग अत्यन्त प्राचीन 
वाह, मय के शब्द है जिनका उन दिनो विश्येष श्र्थ होता था भर पाणिनि ने १४६६ 
मे उन्ही ब्रथों मे इनका प्रयोग किया है। 


पदार्थ-विचार / १३६ 


झोदुम्बरायण दर्शन 


वार्ताक्ष भौर औदुम्बरायण नाम के भ्राचायाँ ने नाम, झ्राख्यात, उपसर्ग श्रौर 
निपात रूप भे पदविभाग को अनुपपन्न माना था । वे वाक्य को अखण्ड मानते थे। 
उसका भी सप्रत्यय (ज्ञान) वृद्धि में संसृष्ट रूप मे रहता है। शब्द (वाक्य) बौद्ध 
है। अर्थ भी बौद्ध है | गब्द भी बुद्धि में ससृष्ट रूप मे रहता है, अर्थ भी ससृष्ट 
रूप में रहता है। बुद्धि से जो कुछ जाता जाता है वह सब ससुष्ट रूप में रहता है 
इसलिए बु।द्ध भी ससृप्टार्यप्रत्ययावमशिनी है । ससृष्ट का प्रविभाग प्रवास्तविक होता 
है। झ्त चार पदजातो की कल्पना भी अवास्तविक है । 

ससृप्ट शब्द अ्रथवा ससृष्ट प्र्थ के परिश्ञान का एक कल्पित साधन है जिसे 
अपोद्धार कहा जाता है । अ्पोद्धार पद्धति के श्राधार पर लोक मे और शास्त्र में भी, 
व्यवहार के लिए बावय को पद में विभवत किया जाता है । सूक्ष्म, व्यवहित, विप्रकृष्ट, 
उपायान्तर से जिसे किसी तरह से नही समझा जा सकता, उन सब ग्रर्थों के जानने 
का साधन शब्द है | व्याप्ति और लाघव के झ्राघार पर छब्द का श्राश्नथ लिया जाता है 
बब्द व्याप्तिमान्‌ है क्योकि वह मूर्ते, अमूर्त सबका स्पर्श करता है। शब्द लघु है क्योकि 
बह एक से अनेक का, अल्प से मढ़त्‌ का अवबोधक है। एक-एक शब्द अपने समानधर्मा 
अनन्त शब्दो के प्रतीक है। अत्यन्त ससृप्ट ब्र्थ का ग्रथवा श्रत्यन्त अविभकक्‍त बच्द के 
परिज्ञान के लिए अपोद्धार की कल्पना कर ली जाती है।" परपरा से लोक में और शास्त्र 
में भी पद-व्यवहार प्रसिद्ध है । अ्रपोद्धार रूप में पद की सत्ता मानकर नाम, झाख्यात, 
नियात आदि के रूप में पद का विभाग उपपन्न होता है * 

एतस्माद एवं ओदुम्बरवर्शनात्‌ तत्र चतुष्ट्व नोपपद्चत हत्युच्यते । यथंव तु 

व्याप्लिमत्वात्‌ सुक्ष्मव्यवहितविप्रकष्टेष्वभेंद.ु बहुमिरपि प्रकारें: दर्शायितुम्‌ 

ग्रशक्येषु लाघवात्‌ शब्दव्यवहारों लोके प्रसिद्धिं गत , एवमत्यन्तसंसृष्ठे- 

पध्वर्थात्मसु दाब्बेसू वा दविभकतेषु श्रपोद्धार: कल्पित । परदव्यवहारों 

व्याप्तिमत्वात्‌ लघुत्वाच्च लोके शास्त्र च रूढ़ि: प्रसिद्धो व्यवस्थित इति। 


- वाक्यपदीय २।३ ४८, हरिवृत्ति, हस्तलेख 





१. ओ्ोदुशवरायण अखस्ल्वाक्यवादी थे इसकी पुण्टि महाभाष्य की प्क शक्नात नामशली अनका- 

शित्त याण्या ० भी होती है-- 
निर्भागरफोथ्वादित-तु भगवद ओदम्बरायणमतानुसारिण एवमाहुः । 

महाभाध्य -यारया; द'तलेख, पए० २१, मद्रास श्रोरियम्टल मनुसक्रीप्ट लाइन री 

न० आर ४४३५ । 

भरतमिश्र ने भी इसकी पुट्टि को है--इह के श्चिद्‌ वग्णतिरिक्ततया पदत्वमेकाकारप्र.यय- 

निर्भासमानसप्यनन्तरध्ष्टार्थ हेतुतवा नर तदागमे हि रश्यत” इत्यनैन न्यायेन प्रसिद्धमपें 

अंगवदौदुम्बरायणादपदि-टाखस्डभावभपि ...। --'फोटसिडि, ५० १ 


१४० | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


प्रातिपदिकार्थ 


प्रातिपदिकाथ के विषय में भरत. हरि के पहले से ही विवाद चला भञ्रा रहा था । भर्त हरि 
ते लिखा है कि पुरुष-विकल्प के झ्राधार पर प्रातिपदिकार्थ पाँच, चार और तीन रूप में 
माने जाते हैं (पञ्थकः प्रातिपदिकार्थ,, चतुष्कः त्रिक इति पुरुषविकल्पाधीन एवं 
प्रकार: पक्षमेद -----वाक्यपदीय १२६ हरिवृत्ति, पृ० ४०) । इस भेद का मूल भ्राधार 
विभक्ति का वाचक या द्योतक होने का विवाद था। कुछ लोगो के मत मे प्रातिपदिक 
से स्वार्थ, द्रव्य, लिग, सख्या और कर्मादि का अभिधान होता है, विभक्तियाँ कर्मादि की 
द्योतिका हैं। कुछ ग्राचार्यो के मत मे स्वार्थ, द्रव्य और लिंग प्रातिपदिक से (प्रकृति से) 
अभिहित होते हैं, विभक्तियाँ सख्या और कर्म आदि की वाचिका हैं। वाक्यपदीयकार 
ने स्वयं इसका उल्लेख वाक्यपदीय २।१६५, १६६ हरिवृत्ति मे किया है । 
जिनेन्द्र बुद्धि के अनुसार त्रिक प्रातिपदिकार्थ पक्ष वृत्तिकार को श्रभिमत है। 
क्योंकि उनके कथनानुसार, वही युवत है। वृक्ष पश्य जैसे वाक्यों भे विभक्ति के बिना 
सख्या कर्म आदि की प्रतीति सभव नही है। यद्यपि पथ पयो जरयति जैसे वाक्यो मे बिना 
विभवित के भी सख्या, कमें आदि का बोध देखा जाता है फिर भी पयसी पयासि पयसा 
जैसे स्थलो मे सख्या कर्म झ्ादि के ज्ञान के लिये विभक्ति की श्रपेक्षा श्रनिवार्य है। जिस 
तरह “गर्गा ' रब्द मे बहुबचन के कारण यञ्ण प्रत्यय के बिना भी श्रपत्य श्र्थ की प्रतीति 
होती है वैसे ही गाग्यं शब्द मे भी प्रकृति ही अ्रपत्य-अर्थ को व्यक्त कर सकेगी ऐसा नही 
कहा जा सकता । पय पयो जरय॑ति जैसे स्थलों में भी वस्तुत विशेष विभक्ति के कारण 
ही सख्या, कर्म श्रादि की प्रतीति होती है यदि विशेष विभकति नहीं होती श्रथं-विशेष 
का भी भान नही होता। इसलिये त्रिक पदार्थ पक्ष ही युक्तियुक्त है। ( कस्मात पुनः 
वृत्तिकारेण त्रिकः प्रातिपदिकार्थ इति दर्शनभाश्चितम्‌। युक्तत्वात्‌ । 
--काशिकाविवरण पडिजका १।४२१, पृ० २७६ | 
हरदत्त ने त्रिकर प्रातिपदिकार्थपक्ष के प्रसंग में प्रभाकर और कुमारिल भट्ट के 
मतो का उल्लेख किया है। त्रिक प्रातिपादिकार्थ पक्ष मे कर्म श्रादि की तरह एकत्व आदि 
सख्या विभक्ित के अर्थ है। प्रभाकर के अनुयायी मानते है कि कर्म झ्रादि का विभक्ति 
द्वारा युगपत्‌ भ्रमिधान होता है, उनमे विशेषण विशेष्यभाव होने के पहले ही प्राति- 
पदिकार्थगत के रूप मे ही वृक्ष एक वृक्ष, कम, करण आदि का अ्रभिधान होता है बाद 
में एक क्रिया मे अन्वय होने के बल से उनमे परस्पर सम्बन्ध होता है । भाट्ट सप्रदाय वाले 
विशिष्टाभिधान के पक्षपाती हैं | हरदत्त का भी यही मत है 
त्रिकः प्रातिषदिकार्थ इत्यस्मिन्‌ दह्ने कर्मादिवदेकत्वादि सख्या विभकक्‍त्यर्थ: । 
तत्र कर्मादीमां युगपद्‌ विसवितन्रि: श्रभिधोयमानानां परस्पर विशेषण 
विधेष्यमावसनापल्नानां केवलप्रातिपदिकार्थनतानामसिधान वक्ष 
ह वक्ष एको वृक्ष: 
कर्म पशुरेक: पशु करणमिति वामिधानं, पश्चास्वकक्रियान्ययवतेन परस्प 
सम्बन्ध इति प्रामाकरा मन्‍्यम्ते। माह्टास्तु परस्परासम्बद्ध दा 
स्थस्वतंत्रस्या- 


पदार्थ-विचार / १४१ 


नेकार्थस्याक्षा: पादा भाषा हत्यादावसिषानदर्दा नेष्येकवोषमन्तरेणादश- 
नादू यजेत इत्यादों से कृतिकार्ययोयं गपल्लिइासिधोयमानयोरपि विशेषण 
विशेष्यमावस्य प्रामाकरंरस्थ॒ुपगसालद्वदेव विशिष्टासिधान मन्यस्ते। 
पग्रस्माकसप्ययमेज पक । --पिदमंजरी २॥३।१ पृष्ठ ४१८ 
चतुष्क प्रातिपदिकार्थ पक्ष की व्याख्या दो तरह से की जाती है। स्वार्थ, द्रव्य, 
लिंग और कारक रूप मे तथा स्वार्थ, द्रव्य, लिंग और सख्या रूप में। इसमे प्रथम 
चतुष्क सख्या के चोतक पक्ष में घटित हो-ग है (कैयट, महाभाष्यप्रदीप ४११) । 
वस्तुत”* व्याकरणदर्शन मे झावध्यकतानुसार कमी त्रिक पक्ष का और कभी 
चतुष्क और कभी पञ्च प्रातिपदिकार्थ पक्ष--ये सभी मान्य रहे हैं । नागेश के अनुसार 
भाष्यकार विभक्तियो को द्योतक रूप में मानते है, द्योतक पक्ष ही सिद्धान्त पक्ष है। 
झस्माद भाष्यात्‌ द्योतकत्वपन्न एवं सिद्धान्त हति मन्‍्यते। लागेश--महाभाष्य ४१५० 
कीयट के अनुसार प्रातिपदिकार्थ ही भ्रनेक शक्तियोग के कारण कर्म आदि शब्द 
से वाच्य होता है । जिसे हम विभकति विपरिणाम कहते है वह भी वस्तुत प्रातिपदिक 
का ही विपरिणाम है। विभक्ति का विपरिणाम केवल औपचारिक रूप में होता है : 
प्रातिपदिकार्थ एव हि नानशक्तियोगात्‌ कर्मादिशब्दवाच्य इति सएव विशिष्ट 
शक्तियुक्तोी विभकक्‍त्यन्तवाच्य: । भ्रथवा तात्त्विकेषपि भेदे शब्दस्यथ सारुप्यात्‌ 
तस्वाध्यवसायाश्पेण. विभक्तिप्रत्ययत्यागोपादानास्थां प्रातिपदिकस्य 
विपरिणामव्यवहा रो5बसीयते । विभक्त स्तृपचरितो विपरिणामध्यवहार:। न 
हि प्रथमाया सप्तमोरूपेण विपरिणासः संभव: । 
--कयट, महाभाष्यप्रदीप ५।३।६० 
प्रातिपदिकार्थ स्वार्थ अनेक प्रकार का है ; स्वार्थ शब्द मे स्व शब्द श्रात्मीय का 
वाचक है और श्र शब्द अ्रभिधेय का बाचक है । (स्वोडर्थ स्वार्थ )। वह स्वरूप, जाति, 
द्रव्य, गुण, क्रिप्रा, सम्बन्ध रूप मे कई तरह का होता है । जब गौ' ऐसा शब्दस्वरूप 
से विशिष्ट जाति कही जानी है, शब्दस्वरूप विशेषण होने के कारण स्वार्थ है और 
जाति विशेष्य होने के कारण द्रव्य है (द्रव्य शब्द से यहाँ व्याकरण-दर्शन प्र।सद्ध इद 
तत्‌ इस रूप में परामर्श योग्य वस्तु से श्रभिप्राय है) । पटस्य शुक्लो गुण जैसे स्थलों 
में जाति से विज्विप्ट गुण का अभिधान होता है इसलिये विशेषण होने के कारण जाति 
यहाँ स्त्रार्थ है श्रौर गुण विशेष्य होने के कारण द्रव्य है। शुक्ल पट जैसे छाब्दो मे गुण 
विशिष्ट द्रव्य का उल्लेख होने के कारण विशेषणभूत गुण स्वार्थ है और विशेष्यभूत पट 
द्रव्य है । कभी-कभी द्रव्य भी द्रव्यान्तर का विशेषण होता है जैसे यष्टी' 
प्रवेशय, कुन्तान्‌ प्रवेशय जैसे वाक्यों मे । ऐसे स्थलों में विशेषणभावापन्न यप्ट्यादिक 
द्रव्य तो स्वार्थ है भर विशेष्यभावापन्न द्रव्यान्तर (पुरुषादिक) द्रव्य ही हैं। 
दण्डी, विषाणी जैसे शब्दों मे जहाँ सम्बन्ध-निर्मित्तक प्रत्यय होते है, सम्बन्ध ही 
स्वार्थ है। कभी क्रिया भी स्वार्थ मानी जाती है जैसे पाचक पाठक आदि में | 
इनमे क्रियानिमित्तक प्रत्यय हुआ है । पाचक' जैसे स्थलों में कुछ लोग क्रिया-कारक 
सम्बन्ध को स्वार्थ मानते है। जब प्रवृुत्तिनिमित्तलिगसख्याव्यतिरिक्त लिग और सख्या 
का श्रभिधान होता है वहाँ लिग और सख्या भी स्वार्थ है जैसे स न्पुसको5भवत्‌, 
गावोविशति झादि स्थलो में । इसी तरह कारक भी कर्म, करण आदि के रूप मे स्वार्थ 
होता है। परन्तु जहाँ प्रवृत्तिनिमितव्यतिरिक्त लिग झौर सल्या भ्रसम्भव है--जैसे 
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स्‍त्री, पुमान्‌, एक:, दरों, बहवः झादि में- -वहाँ लिग-सख्या का अ्भिधाल नही होता । 


यश्षपि लोक भे पद के उच्चारण करते ही पाँचो प्रातिपदिकार्थ एक साथ ही 
(मुगपत्‌) प्रतीत होते है क्योंकि झाब्द-व्यापार विर्म-विरम कर नहीं होता और न 
अर्थ के साथ उसका कभी वियोग होता है फिर भी शास्त्र मे व्यवहार की सुविधा के 
लिये कल्पित अ्न्वय-व्यतिरेक के द्वारा क्रम का श्राश्रय लिया जाता है । प्रातिपदिक स्वय 
प्रयोग के योग्य नहीं होते । उनकी भ्रर्थवत्ता भी कल्पित ही है फलत कल्पित न्‍्याव के 
बल पर उनमे क्रम माना जाता है। शास्त्र में क्रम अनेक प्रकार का माना जाता है 
जैसे श्रुतिक्रम, अर्थक्रम, पाठक्रम, काण्डक्रम, प्रवृत्तिक्रम, प्रतिपत्तिक्रम, प्रयोगक्रम, 
बुद्धिकम आदि । पुण्यराज ने वाक्यपदीय ०८० की टीका में इतका व्याकरणश्ास्त्र के 
उदाहरणो द्वारा विवेचन किया है । जहाँ तक प्रातिपदिकार्थों का सम्बन्ध है इनमें प्रति- 
पत्तिक्रम होना चाहिये । परन्तु भत्‌ हरि के अनुसार प्रत्तिपतिक्रम श्रोता की दृष्टि से 
झौर बवता की दृष्टि से भी व्यवस्थित नहीं है (न हि शब्दस्थ ऋमवतोी विरम्प विरम्प 
स्वार्याविधु वृत्ति: सम्मवति । सक्ृदुच्चारणात्‌ । श्रषेंन च नित्यमवियोगात्‌ । प्रति- 
पत्तिक्रमोह्याय. श्रोतुरभिधातु वा न व्यवस्थित: (वाक्यपदीय १॥२६ हरिवृत्ति, 
पृष्ठ ४१) । मध्यमा में जो 'क्रम' है वह शब्द-व्यापार से नहीं होता भ्रपितु बह एक 
तरह का कल्पित होता है। कभी-कभी श्रोता या श्रभिधाता हो क्रम की प्रतिपत्ति होती 
है । नागृहीतविशेषणा विशेष्ये बुद्धि इस न्याय के अनुगार पहले रवार्थ का तब 
विशिष्ट लिग झादि की प्रतिपत्ति होनी चाहिये । भनत्‌ हरि के अनुसार क्रम ग्रहण के 
झाधार निम्तलिखित पाँच है-- 


(१) प्रत्यासत्ति 

(२) महाविषयता 

(३) अभिव्यक्तिनिमित्तोपव्यजनप्रकर्प 

(४) उपलिप्सा 

(५) बीजवृत्तिलाभानुगुण्य 

प्रत्यासत्ति के द्वारा प्रातिपदिकार्थों मे प्रतिपत्ति क्रम का निर्धारण किया जाता 

है| प्रत्यासत्ति का अर्थ श्रासन्‍न श्रथवा समीपगत है। प्रत्यासत्ति उपकारभाविता मानी 
जाती है। उच्चरित शब्द मे सभी प्रातिपदिकार्थ स्वार्थ, द्रव्य, लिग श्रादि ससृष्द रहवे 
हैं। इनमे प्रतिपत्ता जिसको समीप समझता है उसको पहले अवगत करता है । प्राति- 
पदिकार्थों में श्रासन्‍्न उपकारक जाति है। जातिस्वरूप के बिना द्रव्य का अवधारण 
दुप्कर है। अत सर्वप्रथम प्रत्यासत्ति के आधार पर जाति का ज्ञान होता है। जाति 
द्रव्य के बिना अभिव्यक्त नहीं हो सकती झऔर न व्यवहार के योग्य हो सकती है। 
लिग आ्रादि भी आश्रय के बिना नहीं टिक सकते। इसलिए जाति के बाद परन्तु लिग 
सख्या आदि के पहले द्रव्य का भाव होता है। लिग तथा सख्या श्रौर कारक मे लिंग 
प्रत्यासन्न है। क्योकि लिग द्वव्यान्तर भ्रनपेक्ष होता है जबकि सख्या और कारक दूसरी 
वस्तुझो की अपेक्षा रखते हैं । दो-तीन आदि सख्याएँ एक वस्तु से अ्रतिरिक्त वस्तु 
की अपेक्षा रखती ही हैं। एक सख्या भी द्वित्व श्रादि के व्यवच्छेदक के रूप मे द्रव्यान्तर 
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सापेक्षा ही मानी जायगी । फलत' बहिरंग सख्या और कारक की भ्रपेक्षा प्रंतरंग लिंग 
की प्रतिपत्ति पहले मानी जाती है। सख्या और कारक में सल्या सजातीय पदार्थ की 
अपेक्षा रखती है जबकि कारक विजातीय क्रिया की भ्रपेक्षा रखते हैं। श्रतः बहिरग 
कारकों की भ्रपेक्षा भ्रतरग सख्या का श्रववोध पहले होगा । श्रत प्रत्यासत्ति के आधार 
पर प्रातिपदिकार्थों मे जाति, द्रव्य, लिग सख्या और कारक इस तरह का क्रम होगा । 


महाविषयता के द्वारा भी क्रम की प्रतिपत्ति होती है। जाति और द्रव्य मे 
जाति का क्षेत्र श्रधिक व्यापक है क्योकि जाति सर्व व्यक्ति मे अनुगत है! स्फुटतर 
परिच्छेद होने के कारण पहले जाति का ही ग्रहण होगा । द्रव्य भौर लिंग मे द्रव्य 
महाविषय है क्योकि द्रव्य सभी लिगो के साथ है जबकि एक लिंग दूसरे लिंग से व्या- 
वर्तित है । प्र्थात्‌ सत्रीलिंग पुलिंग आदि सबके साथ द्रव्य मिलेगा परन्तु जहाँ स्त्रीलिंग 
है वहाँ पुलिंग नही है। लिंग और सखर्या में लिंग महाविषय है क्योकि लिग सभी 
सख्याश्रों मे है जबकि एक सख्या दूसरी सख्या से भिन्‍न है। सख्या और कारक मे 
सख्या महाविषत्रवाली है। सख्या का सम्बन्ध प्रातिदिक और आख्यात दोनोंसे 
है जबकि कारक का सम्बन्ध केवल प्रातियदिक से है। भ्रत महाविषयता की दृष्टि 
से भी जाति, द्रव्य, लिंग झ्रादि का क्रम सभव है । 

अभिव्यक्तिनिमित्तीपव्यजनप्रकर्य भी प्रतिपत्ति-क्रम में साधन है। श्रभिव्यक्ति 
के निमित्त में जितना ही अधिक उपव्य जन होगे उतना ही शीघक्ष उसका ज्ञान होगा । 
जाति और द्रव्य मे जाति के उपव्यजन अधिक है क्योकि जाति सर्वसाधारण होने के 
कारण श्रनेक व्यक्ति से व्यग्य होती है । जबकि द्रव्य अपने ग्रवयवो द्वारा व्यक्त किये 
जाने के कारण अल्पव्यजनवाला है। इसी तरह द्रव्य और लिग मे लिग और सख्या 
आदि में उपव्यजन क्रमश अल्प होता गया है । 

उपलिप्सा के द्वारा भी क्रम का बोध होता है। सर्वेप्रथभ जिसकी उपलब्धि 
इप्ट होती है प्रतिपत्ता को उसी का भान सर्वेप्रथम होता है । 

बीजवृत्तिलाभ अनुगुण्य के द्वारा भी क्रम का ज्ञान होता है । प्रत्यय (ज्ञान) 
उत्पत्ति मे जो आन्तर कारण है उसे बीज कहते हैं ' उसके वृत्ति लाभ का तात्पर्य प्रबोध 
से हैं। आनुगुण्य का अ्रभिप्राय कार्य के उत्पादन के भ्रभिमुख होना हैं। जितने ज्ञान 
होते हैं वे पूर्व पूर्व श्राहित सस्कार के प्रबोध के फलस्वरूप उत्पन्न होते है। जाति 
ज्ञान प्रव्य ज्ञान का बीजवृत्तिलाभानुगुण्य है । भ्रर्थात्‌ जाति के ज्ञान होने पर द्रव्य का 
ज्ञान होता है । इसलिये सर्वप्रथम जाति का ज्ञान होगा | इसी तरह व्यक्ति (द्रव्य) का 
ज्ञान प्राश्नय-परतत्र लिंग आदि के ज्ञान का प्नुगुण है । इसी तरह जाति, व्यक्ति, 
लिंग आदि का क्रम बीजवृत्तिलाभानुगुण्य के सहारे भी भासित होता है । 

उपयु कत क्रम का उल्लेख महाभाष्यकार ने भी किया है * प्रातिपविक चाप्पु- 
पविष्टं सामान्यभूतेःथें बर्तते । सामान्ये वतमानस्थ व्यक्तिरुषजायते । व्यक्तस्य सतो 
लिगसंल्यास्यासन्वितस्य बाह्य नार्थेन योगो मबति--महाभाष्य १।१।५७ | भाष्यकार ने 
उपयु कत भन्तव्य लौकिक आधार पर व्यक्त किया है । व्यक्ति प्रातःकाल उठ कर पहले 
दरीर-कार्य करता है। तब भिनत्री का तब सम्बन्धियो का कार्य करता है। यही न्‍्याय- 
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प्राप्तक्षम प्रातिपदिकाथों मे भी काम देते है । 
फिर भी बाक्यपदीयकार के मत में क्रम में अनियम देखा जाता है (भ्राह्मासु 

सआज्रासु अनिमयेत बुद्धिकमों व्यवतिष्ठते---वाक्यपदीय, हरिवुत्ति १।२६ ए० ४२ 
जाति भ्रादि की प्रत्यातत्ति मे व्यभिचार देखा जाता है जैसे इयम्‌ एकस्थ एतत्‌ कर्म 
जैसे स्थलों मे जाति के बिना भी लिंग ग्रादि द्रव्य को व्यवहार योग्य बनाते है । 
भतृहरि ने भ्रपने मत की पुष्टि के लिए निम्नलिखित कारिका उद्धृत की हैं 

एको5यं शक्तिमेवेन भावात्सा प्रविभज्यते । 

बुद्धिव॒त्यनुकारेण बहुधा ज्ञानवादिभिः ॥ 
वस्तुत भ्त्‌ हरि के दर्शन मे शब्दात्मा और पर्थात्मा का रूप विभागातीत है (समीहित 
पोर्वापयो<्षात्मा स्वरुपादप्रस्युतोषि सर्वो बिमागातीत तत्व एब--वाक्यपदीय हरिवृत्ति 
२॥१३)। भरत हरे ने प्रतिपत्ति को लघुप्रक्रमा श्रौर ग्रुरुप्रक्रमा इन दो रूपो में व्यक्त 
किया हैं । लघुप्रक्रमा तो वह है जिसके द्वारा सामान्यविशेष के विचार के साथ विभाग 
के हारा अविभकत की प्रतिपत्ति की जाती है। ग्रुरुप्रक्रमा उस प्रतिपत्ति का नाम हैं 
जिसके द्वारा ससृष्ट रूप का भ्रविभकत रूप मे ही ज्ञान होता है | कुशल प्रतिपत्ता वही 
है जो भेद को अभेद के व्याघात के बिना ही देखता है (वाक्यपदीय हरिवृत्ति २।१३)। 


प्रातिपदिकार्थ-जाति श्रथवा व्यक्ति 


वाजप्यायन के मत में शब्द का वाच्य जाति है। व्यादि के मत में शब्द का 
वाच्य व्यवित है। पाणिनि के मत मे आवश्यकतानुसार जाति और व्यवित दोनो हैं । 
भत्‌ हरि के श्रनुसार यदि भ्राकृतिवाद पक्ष को माना जायगा, ज्ञास्त्र में विप्रतिषेध- 
बाघ और शब्दान्तर प्राप्ति की उपपत्ति सभव नही है। यदि व्यक्तिवाद पक्ष माना 
जायगा, उत्सर्ग और भ्रपवाद बेकार सिद्ध होगे 

“पाणिनेः सर्वत्राकृत मवात्‌ सकृतृगत विध्रतिथंधवाधन शब्दान्तरप्राप्तिद्स 

नोपपद्चते । प्रथ द्रव्यमेव पदार्थ: एवमपि सर्वासां व्यक्तीना सर्वाभिश्चोदना- 

भिरज्भीकरणात्‌ उत्सगांपवादों न प्रकल्पेते ।/--महाभाष्य त्रिपादी प्रृष्ठ २३ 

भह्यदत्तजी जिज्ञांसु का हस्तलेख, पृ० १८ पूना सम्करण 

इसलिए पाणिनि ने जाति और व्यक्ति दोनो को टृप्टि मे रब कर सूत्र रचे 
है । लक्ष्यानुरोध से कही जाति का और कही व्यतित का ग्राश्रय लिया जाता है। जाति- 
पदार्थ पक्ष में जाति ही शब्द का अभिषेष है उसके झ्राधारभूत व्यक्ति की प्रतीति 
नान्तरीयक रूप में मानी जाती है। इस पक्ष में जाति के स्थानित्व, श्रादेशत्व, परत्व, 
भ्रव्यवहितत्व भ्रादि धर्म व्यक्ति के द्वारा शब्दसस्कार में उपयोगी होते है। इसलिये 
यरोध्नुनासिकेनुनासिको वा ८४४४ जैसे लक्षत जातिमदी व्यक्ति मे ही प्रवत्त होते 
है । कैयट के भ्रनुसार स्वरूप शब्दस्थाशब्दसज़ा ११६८ में रूप शब्द का प्र्थ सामान्य 
भी है भ्रौर व्यक्ति भी है। दोनो प्रकार के अर्थ मानने पर भी फल में कोई भेद नही है । 
क्योकि व्यक्ति सामान्य से युक्त रूप में ही, सामान्य व्यक्तित के आश्रय से ही प्रतिप्ठित 
होता है (महाभाष्यप्रदीप १।१।६८) । भतृ हरि भी इस दात को मानते है कि जानि 
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और व्यक्ति के विवाद में केवल प्रतिज्ञाभेद है न कि वस्तुभेद है। तात्पर्य के अनुभार 
जाति श्र व्यबित मे कोई कही प्रधान भ्रौर कही नान्‍्तरीयक होता है (तातदयेंण तु 
विवक्षाभिद्यते । फिज्जदश्न प्रभानम्‌ किन्थिस्नान्‍्तरीयकसिति | तख्च प्रतिशासेबसात्रस । 
ऊातिः शास्त्र का्ययोगिनी संचिकी्िता, व्यक्ति: ज्ास्त्र काययोगिती संचिकी्षितेति । 
--वाक्यपदीय १७० हरिवृत्ति, प्‌ ७३ 
व्यवित में प्रथेक्रियाकारिता होते हुए भी व्यक्तिपक्ष मे झआनन्त्य और व्यभिचार 
दोष माने जाते हैं और जैसा कि मम्मट ने कहा है, गौ शुक्ल चल हित्थ, ग्रादि मे 
विषयविभाग भी न हो सकेगा। परन्तु व्यक्तिपक्ष का समर्थन करते हुए कौण्डभट्ट 
ने इन आाक्षेपो को निराधार माना है वयोकि जिस रूप में शवितग्रह होगा उसी रूप 
में पदार्थोपस्थिति भी होगी 
यद्यपि काथ्यप्रकाद्कारेणाक्त गो: शुक्ल: चलो डिल्थ इत्यादीनां जातिगुण 
क्रियासंशाशब्दत्वेन. विधयविभाग: शुद्धव्यक्तियाच्यत्थे न सस्‍्थाद इति 
तच्चिन्त्यम्‌ । येन रूपेणापस्थिते शक्तिप्रहस्तेन रूपेणः पदार्थोपस्थिति । 
“दर उक्त स्र॒मट्पाद: झरुणाधिकरणे अ्रानत्येषषि हि मावानामेक 
कृत्योपलक्षणम्‌ । शब्द: सुकरसम्बन्धो न च ब्यभिचरिष्यति ॥। 
-+डैलोक वातिक, वेयाकरण भूषण, पृष्ठ ११६ बम्बे सस्कृत सीरीज़ । 
इस सम्बन्ध में भर्तू हरि ने जाति और व्यक्ति में व्यतिरेक दिखाते हुए हृष्टा- 
भिधानपक्ष और श्रदुप्टाभिधातपक्ष का उल्लेख किया है। कुछ आचार्य मानते हैं कि 
व्यक्ति के स्वरूप-भेद निद्दिचत रूप में होते हैं। ऐगा नही होता कि व्यक्ति का स्वरूप 
असवेद्य, भ्रव्यपदेश्य अथवा भ्रविद्यमान हो । व्यक्ति ही गौ है भ्राकृति नही । ग्रुण ही 
नील है न कि गुण सामान्य नीलत्व । 
कुछ लोगो के मत मे शब्द जाति के रूप मे ही स्वरूपवान्‌ होते है श्लौर जाति के 
द्वारा ही भ्रव्यपदेश्यस्वरूप व्यक्त के बोधक होते है । क्योकि देखा जाता है कि निमित्त 
और श्रनिमित्त वाले अर्थ में निमित्त वाले श्रर्थ का पहले ज्ञान होता है। निमित्त 
हृष्टाभिधानवाले और भप्रहृष्टाभिधानवाने होते हैं । 
जिसके निमित्तों का भ्रभिधान हृप्ट है उसे हृष्टाभिधान कहते है, जैसे, गोत्व 
आदि | गो शब्द गोत्व की अ्भिधा है (गो शब्दादयों हि तेयां प्रमिधा --वृषभ वाक्य- 
पदीय १।७० ) 
जिसके निमित्तों का अभिधान दृप्ट नही है उसे ग्रहष्टाभिधान कहते है। जैसे, 
उत्पलगन्ध आदि । उत्पलगध गब्द उसे व्यक्त नहीं करता | क्योकि सम्बन्ध से अवच्छिन्न 
सम्बन्धी का अ्रभिधान होता है (न हि उत्पलगंध शब्दस्तदाह | सरबंधावच्छिन्त- 
सम्बन्ध्यभिधानात्‌ (वही, पृष्ठ ७२) 
निमित्त कभी तो एक देश के सारूप्य से और कभी ग्रत्यन्त साहश्य से शब्द के 
ज्ञान मे प्रवृत्त होते है । एक देश के साहश्य से जैसे, ध्वनि भ्रथवा कोई श्रग अथवा चेप्टा 
देखकर प्राणी शब्द की प्रवृत्ति होती है। गौ शब्द की प्रवृत्ति और उसका ज्ञान अधिक 
अवयव सन्निवेश के साहश्य से होता है। 
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मुख्य बात यह है कि दृष्टाभिघान मे जाति शब्द और प्रत्यय (ज्ञान)इन तीनों 
का अनुवर्नन होता है। भ्रदृष्टाभिधान मे कैवल जाति और बुद्धि इन दो का ही भ्रनुवतेन 
होता है। 

तत्न हृष्टाभिधानेषु त्रयमनुवर्तते-जातिः शब्दः प्रत्यय इति । झटष्टाभिधानेषु 

हैय॑ जातिदु दिल्वेति । 

--वृषभ, वाक्यपदीय टीका १।४०, पृष्ठ ७२ 

इस तरह जाति व्यक्ति मे परस्पर अविनाभाव रूप में वृत्ति है। इनमे यदि 
भेद है तो वह तात्पर्यवश से है। जाति की विवक्षा से जानि प्रधान है और व्यक्ति 
की विवक्षा में व्यक्ति प्रधात है, शेष नात्तरीयक है। भझ्त जाति झौर व्यक्ति 
एक-दूसरे के सस्कारक है। यही पक्ष व्याकरण सप्रदाय में गृहीत है और यही पक्ष 
भर्त्‌ हरि को भी श्रभिमत है । 


कात्यायन के मत में जाति श्रौर व्यक्ति 


जाति और व्यवित पर विचार कात्यायन ने वाजप्यायन और व्याड़ि के प्राध/र 
पर किया है। वाजप्यायन के अनुसार झ्राकृति एक है । गक्द से उसी का अभिधान होता 
है । उसकी सत्ता और उसके एकत्व का ज्ञान बुद्धि की एकर्पता से होते है। 
प्रस्याइविशेषात्‌ १२६८-६६ | ब्वेत, कृष्ण आदि रग में भेद होने हुए भी, प्रमाण 
आदि के भिन्न-भिन्न होते हुए भी गौ व्यक्तियों मे गौ गौ इस तरह का एकाकार 
प्रत्यय होता है। इस भ्रनुगताकार प्रत्यय के श्राधार पर सामान्य का सदभाव और 
उसका एकत्व माना जाता है। शब्द से जाति का अभिधान होता है इसके प्रमाण में 
वातिककार ने वातिक लिखा है--श्रव्यपवर्गगतेश्च १२३६ ४-३ ७ । भ्रव्यपवर्ग का भाव 
है ग्रभेद, भ्रविच्छेद या अविशेष, उसकी प्रतीति को भ्व्यपवर्गगति कहने है । गौ कहने 
से व्यपवर्ग शुबल, नील, पीत आझादि भेद का भान नहीं होता । बब्द हारा जाति के 
अभिधान होने पर उसके आधार से व्यक्ति मे वाहन दोहन श्रादि व्यापार उत्पन्त हो 
जाते है। जाति और तद्॒वान्‌ में अभेदोपचार से गौ शुक्ल जैसे सामानाधिकरण्य 
व्यवहार भी उत्पत्न हो जाता है । प्रस्याविशेष से वातिककार ने प्रत्यभिनज्नाप्रत्यय के 
आधार पर जाति के एकत्व का प्रतिपादन किया है क्योकि अ्रनभिधीयमान भी जाति 
सन्निधि मात्र से प्रख्याविशेष मे निमित्त हो जाती है । प्रव्यपवर्गंगति से भी यही बात 
सिद्ध होती है। प्रस्याविशेष से जाति मे प्रत्यक्ष प्रमाण का सकेत किया है ! 'ज्ञायते 
चेकोपदिष्टाम्‌ १०।६४-३८ वातिक द्वारा भ्रनुमान भी सहायक के रूप में अभिप्रेत है । 
देशभेद, कालभेद, भ्रवस्थाभेद, पिण्डभेद के होते हुए भी अवाधित रूप मे अनुगताकार 
प्रत्यभिज्ञाप्रत्यय होता है । इसकी अन्यथानुपपत्ति से सामान्य की सत्ता प्रनुमेय है । 
धमंगास्त्र से भी जातिवाद की पुष्टि होती है। ब्राह्मण न हम्यात से ब्राह्मण मात्र को 
नहीं मारते हैं। ऐसा नहीं कि एक को न मारकर देप के विषय में कामचारिता है। 
धर्मशास्त्र च यथा १२६४-३६ वारतिक से, कैयट के भ्रनुसार यह भी अभिप्रेत है कि 
अन्न प्रत्यभिज्ञा न ग्रहण की जाय। कभी-कभी साहष्य एकक्रियाकारित्व श्रादि के 
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तिमित्त से भ्लान्त प्रत्यभिज्ञा हो जाती है। ऐसा व होने पावे इसके लिए धर्मंशास्त्र बाला 
बातिक है। स्मृतिकार भी जाति के भ्राश्नय से व्यवहार का विधान करते है। एक का 
ग्रनेक भ्रधिकरण श्रथवा पअ्रनेक उपलब्धि के लिए बाजप्यायन और उनके अनुसार 
कात्यायन ने एक ब्रादित्य और विभिन्‍न भागों मे एक इन्द्र का हृष्टान्त भ्रपनाया है। यदि 
शब्द का अभिधेय द्रव्य माना जायगा, आकृति का ज्ञान नही होगा, एक शब्द अनेक प्रर्थ 
को नहीं व्यक्त कर सकेगा । श्रुत्ति, स्मृति व्यवहित व्यवहार विच्छिन्न होने लगेंगे । 


व्यक्ति के पक्ष मे कात्यायन का वातिक है--द्रव्याभिघान व्याडि १२६४-४६ | 
श्राचार्य व्याडि के श्रनुसार शब्द का अ्रभिधेय द्रव्य (व्यक्ति) है। इसी श्राधार पर 
लिंग और वचन की सिद्धि होती है। वेद की आज्ञा से भी द्रव्य ही श्रभिधेव जान 
पडता है। आकृति-अभिधेय पक्ष मे आलभन ग्रादि कार्य असम्भव हैं। एक वस्तु 
झनेकाधिकरणस्थ नहीं हो सकती, उसकी प्राप्ति युगपत्‌ नही हो सकती | प्रन्प्रथा 
सबका प्रादुर्भाव और सबका नाहझय एक साथ होता । एक अ्रश्व के निधन के वाद 
झदइव का नाय लोक से मिट जाता। अभिव्यजक के विशाश से जाति के विनष्ट हो 
जाते के कारण उसी वर्ग के पिण्डान्तर का भान दुष्कर हो जाता । अथवा आश्रय के 
अपाय से झ्राश्चित का अपाय (विनाश), भ्रवयवों के अ्पाय से श्रवबवी के भ्रपाय की 
भाँति हो जाता। गो पिण्ड से गो जाति की यदि अभिव्यक्तित मानी जाएगी तो एक 
गोंपिण्ड को देखकर सभी गोपिण्ड का प्रत्यक्ष हो जाना चाहिए। इसके अतिरिक्त 
वैस्प्य भी है--अस्ति च वैरुप्यम्‌ १२।६४ । एक तरह के गो को किसी को “खण्ड' 
झौर किसी को “मुण्ड' कहते है। एक ही वस्तु के भेद भौर अभेद दोनो विरुद्ध धर्म 
नही हो सकते । गाइच गोद्च जैसे विग्नह भी सामान्य के एकत्व पक्ष में युक्त नहीं हो 
सकते । क्योकि समुच्चय भेदाश्रित होता है, सामान्य के एकत्व और अभिधेयत्व पक्ष में 
यह सम्भव नही है । इसलिए द्रव्य की ही सत्ता माननो चाहिए, सामान्य की नही । 


वातिककार ने आकृति पक्ष पर लगाये गये दोषो के निराकरण के लिए भी 
वालतिक लिखे है 


लिगवचनसिद्धिगु णस्पानित्यत्वात्‌-- गुणवचनाद्रा १२६४-५३, ५४ अर्थात्‌--- 
झाकृति पक्ष में लिंग और बचन की श्रनुपपत्ति का समाधान गुण को श्रनित्य 
सानकर गुणवचन शब्दों के श्राशयगत लियसंख्या के झ्राधार पर किया है । 
झधिकरण गति साहचर्यात्‌ १२६४-५५ के द्वारा वेद ग्राज्ञाजन्य झालभन 
झादि का समाधान किया है। आकृति पक्ष में आकृति में झालभन आ्रादि की 
श्रचरितार्थता देखकर भ्राकृति सहचरित द्रव्य मे श्रालभन आदि क्रियाएँ होगी । 


अविनाशोध्नाशतत्वात्‌ १२६४-५७ वातिक द्वारा विनाश और प्रादुर्भाव वाले 
झ्राक्षेप का उत्तर दिया है| द्रव्य के विनाश होने पर भी आकृति का विनाश नही होता । 
क्योकि, भाष्यकार की व्याख्या के श्रनुसार, श्राकृति भर द्रव्य की प्रात्मा प्रनेक है । 


वैरुष्यविग्रहौ द्रव्यभेदात्‌ १२।६४-५८ के हारा गा गौ भ्रादि वेरूप्य विग्रह का 
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कारण द्रव्य का भेद माना है। भ्त्त. द्रव्यगत भेंद वे उपचार से एक ही भ्राकृति 
समुच्चय विरुद्ध नही है । कान 
यु व्यर्थेष्‌ कक सिद्धमू १२६४-५६ वाततिक द्वारा अनेकार्थक शब्दों पर 
के श्राक्षेप का. समाधान किया है। विभिन्‍तार्थी मे भी सामान्य मानने से काम चल 
जाएगा । विभिन्‍न कियाझ्रो में भेद होते हुए भी अभिन्‍न प्रत्यय हुआ करता है उसका 
निमित्त सामान्य है भ्ौर वही सामान्य द्रव्य मे भी निमित्त है । जैसे पाचक में प्राश्नया- 
न्तर्गत भी सामान्य समवेतसमवाय के कारण द्रव्य मे उपकारक होता है। जैसे 
गैरिकगत लौहित्य सयुक्त समवाय रूप होने पर भी लौहित्य प्रत्यत्र का जान कराता 
। 

पे इस तरह वातिककार ने श्राकृति पक्ष के दोबो का प/गर कर उसके प्रति 
श्रपना भुकाव थ्ोतित किया है। श्राकृति की इस व्यापकता के कारग ही व्याकरण- 
दर्शन सामान्य में भी सामान्य और श्रभाव में भी निरुपाख्यत्व सामान्य की कल्पना 
करता है। मुख्य उल्लेखनीय बात यह है कि कात्यायत ने केवल ग्राकृति पक्ष और 
व्यक्ति पक्ष का विश्लेषण ही नही किया है, सूश्रकार के श्रनेक सूत्रों को इस घरातल 
पर लाकर उनका अन्वाख्यान किया है । 


महाभाष्यकार के मत में जाति 
महाभाष्य मे जाति की चार परिभाषाये मिलती है-- 


१. जननेन या प्राप्यते सा जाति: --महाभाष्य ५१३५५ 
२. श्राकृतिग्रहणा जातिलिडगानाञ्च न सर्वमाक्‌ । 

सकृवाण्यातनिर्ग्राह्मा गोत्रल्‍च चरण: सह ॥ >-महाभाष्य 4१।६३ 
३. प्रादुमविविनाशाम्यां सत्वस्थ युगपद्गुण : । 

श्रसव॑ लिडगां बहूर्था तां जात कवयो बिदु:॥. --महाभाष्य ४१६३ 


४. यत्तहि तद्‌ भिम्नेष्यभिन्न छिन्नेष्वच्छिस्नं 
सामान्यभूतं स शब्द: । नेत्याह । भ्राकृति्नाम सा । 

- “महाभाष्य पृ० १, कीलहाने सस्करण 
इनमे जाति का प्रथम लक्षण जा गब्द की व्युत्पत्ति के श्राधार पर गठित है। 
यहाँ भा्यकार ने जाति का सम्बन्ध स्पप्ट रूप से जनन से जोड़ा है और उसमे अपकर्ष 
अथवा प्रकर्प नहीं माना है । कैयट के अनुसार भाष्यकार का अभिप्राय प्रयत्नलम्यता 
दिखाना मात्र है। अन्यथा परमाणु आदि नत्य पदार्थों मे जनन के अभाव से जातित्व 
विरह होगा। अयत्नलम्य श्रर्थ सत्ता है जिसमे प्रकर्ष-पपकर्ष नहीं होता | यत्न से 
उत्पाद्य घट आ्रादि पदार्थों में जाति नित्यता के आधार पर रहती है। गुण मे आश्रय भेद 
से भेद देखा जाता है, इसलिए उसमे प्रक्ष-अपकर्ण आश्रयभेद के आधार पर व्यक्त 
किया जाता है किलतु जाति में आश्रयभेद से भेद नहीं होता | अत जाति मे प्रकर्ष 

अथवा अ्रपकर्य नहीं होता । 


नाग्रेश ने जनन से प्राप्त जातिलक्षण को अद्वैतदर्शन के अनकल माना है । 


पदाथे विचार / १४६ 


प्रद्दतवाद के श्रनुसार ब्रह्म के भ्रतिरिक्त सब कुछ जन्य है। ब्रह्म मे कोई धर्म नही है 
पभ्रतः उसमें जाति भी नही है। महाभाष्यप्रदीपोध्ोत ५३४४५, तथा मजूषा पृ० ४६४॥। 
नागेश ने सामान्य और जाति मे भेद माना है। उनके मत में 'पाचकत्व' में सामान्य 
है किन्तु जाति नही है (मजूधा, पृ० ४६४) । 
जाति का दूसरा लक्षण भझ्राकृति से सम्बद्ध है। जाति वह है जिसका बोध श्राकृति 
के भ्राधार पर होता है। भ्र्थात्‌ जाति अभ्रवयवसन्निवेशविशेष से व्यक्त होती है । जैसे 
गोत्व । जाति उपदेश बोध्य लिड्भ से भी व्यक्त होती है जैसे ब्राह्मणत्व । ब्राह्मणत्व 
जाति गोत्व की तरह प्रवयवसंस्थान पर निर्भर नहीं करती । किन्तु विशेष चिह्नों 
ढ्वारा किसी के बताए लक्षणों को देखकर ब्राह्मणत्व का परिज्ञान होता है। 
ब्राह्मणत्व जाति श्रारोपित धर्म है। गोत्व की तरह स्वाभाविक नहीं। अथवा जो 
सब लिड् का आश्रय न लेती है। यद्यपि तट शब्द सर्वलिज्जी है फिर भी यहाँ जाति 
प्रतिपादन अप्राप्तप्रापण रूप मे माना जाता है इसलिए जहाँ सब लिंग सभव है वहाँ 
भी जाति हो सकती है भ्रौर जो ग्रसवंलिज्धभ है वहाँ भी जाति नही हो सकती । जैसे 
ऋ्रमदा तट शब्द झौर देवदत्ता शब्द मे । एक बार के कथन से ही पिण्डान्तर मे भी 
जिसका बोध हो, वह भी जाति का लक्षण है जैसे गौ शब्द मात्र कहने से दूसरे गो 
व्यक्ति मे स्थित गोत्व का भी बोध होता है। चरण के साथ गोत्र भी जाति व्यक्त 
करता है । नाग्ेश के ग्रनुसार कारिका मे उल्लिखित सभी लक्षण शब्दपरक है . 
झाकृतिग्रहणार्थक: शब्द, सकृदाख्यातनिर्षराह्मासवं लिड्रार्थकः शब्द:, जाति- 
शब्द इति शब्बलक्ष णमेतत्‌ -- महाभाष्यप्रदीपोद्योत ४॥१।६३ 
जाति का तीसरा लक्षण आाविर्भाव से सम्बन्ध रखता है। वस्तु के आविर्भाव 
झौर विनाश से जिसका आविर्भाव और तिरोभाव होता है वह जाति है। जब तक 
द्रव्य है तब तक जाति है। निगुण द्रव्य की उपलब्धि नही होती । जातिरहित द्रव्य की 
भी उपलब्धि नही होती । जाति बहुत विषयों में व्याप्त रहती है और भ्रसवंलिड्भा है । 
दूसरे और तीसरे जातिलक्षण मे भेद से व्याकरणप्रक्रिया मे भेद उपस्थित होता है । 
आाकृतिग्रहण वाले पक्ष मे 'कुमारीभायं' शब्द बनता है, क्‍्राविर्भाववाले पक्ष मे 'कुमार- 
भा रूप होगा। कैयट के झनुसार झ्राकृतिग्र हण वाला लक्षण भाष्यकार को इष्ट है : 
पृर्वोक्तमेव लक्षण माव्यकारस्पामिसतम्‌, भ्रपर झाहेत्यमिषानादाहु: । 
--महाभाष्यप्रदीप ४। १६३ 
चतुर्थ जातिलक्षण भिन्‍न में भी भ्रभिन्‍न, छिन्‍न मे भी अछिन्न सामान्य रूप 
में जाति की प्रतिष्ठा करता है। यह लक्षण ब्राह्मणत्व, घटत्व झ्रादि मे साधारण है । 
भिन्‍न में भी झभिन्‍न से एकत्व लक्षित है। छिन्‍न में भी अ्छिन्तन कहने से जाति का 
नित्यत्व भ्रभिप्रेत है। पतजलि ने यहाँ सामान्यभूत शब्द का प्रयोग किया है। भर्त- 
हरि के अनुसार भूत शब्द उपमावाची है। (भूत शब्द उपमावाची-महाभाष्यदीपिका 
पृ० 3)। इसके झ्राधार पर कैयट ने भी भूत शब्द को उपमा के श्र में लिया है। फलब: 
सामान्यभूत शब्द का अर्थ है" सामान्य इव। संत्ताख्यमहासामान्य गोत्व आदि का 
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उपमान है ।' इस तरह भाप्यकार के इस वचन से जाति में एकत्व, नित्यत्व भ्रौर 
अनेकानुगत्व उपपनन हो जाता है। भाकृति श्र जाति मे कुछ भेद माना जाता है । 
आकृति का सम्बन्ध सदा प्रवयवसस्थान से होता है । जाति भ्रवयवसस्थान निरपेक्ष भी 
हो सकती है ! किन्तु भरत हरि के अ्रनुसार, भाष्यकार के उपयुक्त जाति लक्षण 
में भ्राकृति शब्द जातिपूरक है 
झाकृतिरिति न तत्‌ स स्थातस्‌ । कि तहि । जातिरेव । यथा श्राकृत्याभिधान 
बाजप्यायन इति । क्‍झ्राक्रियते+नयेति प्राकृति:! झ्राक्रियत इति भिश्ते पदार्थास्तरेस्य 
इत्याकति:। झ्राक्रियेते बुद्धिशब्दावस्था इति झाकृति:। 
-+महाभाषण्यदीपिका, पृ० हे 


भत्‌ हरि देन में जाति 

भरत हरि की दृष्टि से जाति का स्थान बहुत ऊँचा है और इस पर उन्होने कई 
दृष्टियों से विचार किया है! अन्य दर्शनों मे जाति के सम्बन्ध में उस समय तक प्रचलित 
वादों का भी उन्होंने सकेत किया है। व्याकरण-दर्शन में ग्रहोत जाति की कुछ चर्चा 
कात्यायन श्रौर पतजलि के विचार से ऊपर की जा चुकी है। वाजप्यायन के जाति, 
पदार्थदर्शन के पक्ष में नामजाति, आाख्यातजाति, कारक क्रिय्राजाति, सख्याजाति 
गुणजानि, श्रादि के रूप में सर्वत्र जाति-व्यवस्था उपपन्त हों जाती है । इसका सकेत 
पहले किया जा चुका है और भागे भी उनत-उन प्रकरणों में प्रमगवण किया गया है। 
जाति के विषय मे, व्याकरणदर्शन की दृष्टि से, कुछ विशेष बाद है उनसे मुख्य है--- 
शब्द जाति, और सत्ता जाति । इन पर सक्ष प में विचार किया जा रहा है । 


शब्द जाति 


किसी आ्ाचाप के मत में शब्द का वाच्य शब्द का स्वरूप है। स्वरूप को ही 
दर्शनभेद मे सवा जाति कहा जाता है। उसी को शब्दजाति शन्द से भी कह्ाजाता है। भो 
पब्द से वाच्य गो शब्द मे रहने वाली गो शथ्वब्दत्व जाति है, गोत्व नहीं। पहले शब्द 
अपने रूप को कहना है, अर्थ बाद में सामने आता है। जास्त्र मे वृद्धि! शब्द-स्वरूप 
निवन्धन है, वह श्रवने स्वरूप का प्रत्यायक है । इसी तरह अग्नि शब्द भी अपने स्त्ररूप 
का प्रत्पायक है। जब शब्द के स्वरूप की चर्चा की जाती है, सजा और सज्ञी का भेद 
के रूप में ग्रहण किया जाता है। ऐसी दब में दो झब्द माने जाते है । श्रयमाण और 
प्रतिपादक । प्रतीयमान भी दो होते है सम्बन्ध प्राप्त करने वाले और कार्यी | इसलिए 
भ्रग्ति शब्द उच्चरित होकर अग्निवब्दमय श्रर्थ सामने लाता है । अग्निशब्दमय ग्रर्थ से 
प्रश्न मब्द अर्थवान्‌ होता है। दोनो मे प्रभेद है। इसलिए अग्नि शब्द अरिन घब्दमय भर्थ 
को किसी दूसरे अ्रग्ति झब्द का अभिषेय बनाकर तुल्यश्रुति के श्राधार पर ग्रग्नियव्द 


विन +++ +. >य-++>-+..... 
पिशन+ --+-त०......त.. 


१. रेप नाराषण इस अथ से सध्मत नहीं इ--यत्त्‌, भूत शब्दः उपमार्थ शन सतास्य महासामान्य 
गो बादे: साम।“यगिरों 4" योपमान निदिष् सामान्यामन सामाग्यभूतनिति । तम्न । सामान्यश्षतेः 
से सामायवपयजेन प्रवृताय: सकोचे कारण|मातात--सफ्तिर नाकर , हरतलेख । ध्य 
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के सज्ञाभाव का प्रतिपादन करता है। इस तरह संज्ञा-सजिसम्बन्ध शक्तिभेद के 
झ्राधार पर कल्पित शब्द भेदाश्रित होता है। प्रत्यायक शब्द का उच्चारण पराय होता 
है। जिसके लिए शब्द का उच्चारण किया जाता है वह उसे कार्य मे नियुक्त करता 
है | उच्चार्यमाण (शब्द) का यह स्वाभाविक धर्म है कि वह परतन्त्र होता है। इस 
आधार पर सभी प्रत्याय्य क्रिया के साधन माने जाते हैं। इसलिए जो शब्द दाब्द के 
झमभिधेय रूप मे अभ्रवस्थित रहता है उसके उच्चारण में भी उससे भिन्‍न अ्रन्य रूप की 
कल्पना करनी पडती है । यहाँ दो तरह के विकल्प हैं । कुछ लोग मानते हैं कि अ्रभि- 
धान का प्ावतंन होता है | वह पपने भ्रभिधेय से च्युत नही होता है। घट प्रत्याय्य 
है। यदि पूछा जाम प्रत्याय्य फैसा है तो किसी दूसरे शब्द द्वारा उसे बताया जाता है। 
इसी तरह शब्द का भी प्रत्यायन होता है । शब्द का वाचक छाब्द के भ्रतिरिक्त कोई 
दूसरा नहीं होता, इसलिये शब्द का ही श्रादतेन होता है । इसी दृष्टि से प्रनुकरण 
शब्द मे और सज्ञा शब्द में भेद स्पण्ड होता है। उच्चायंमाण दशा में अनुकरण अभि- 
धेय होता है। सजा का अ्भियेत्र प्रत्याय्य ही होता है, उच्चार्ममाण नहीं। अ्भिष्य 
अभिवेयस्वरूप को छोडकर अभिधायक नही होता । सम्रहकार का भी कुछ ऐसा ही 
मत है। उन्होंने कहा है -- 

न हि स्वरूप शब्दानाँ गोपिण्डादिवत्‌ करणे संनिविशते। तत्त्‌, नित्यमसिधेय- 


मेवाभिधानसनिवेशे सति तुल्यरूपत्वादसंनिविष्टमपि समुच्चार्यमाणस्वेना- 
वसीयते । -“वाक्‍्यपदीय १।६६ हरिवृत्ति में उद्धुत 


अर्थात्‌, गब्द का स्वरूप सदा अभिधेय ही रहता है। जो जिसका भ्रभिधायक होता 
है वह उसके कारण में सनिविप्ट माना जाता है। शब्द का स्वरूप असनिविष्ट है। 
किन्तु तुल्यरूप के कारण सनिविष्ट-सा जान पडता है । 

इस दुरूह पीठिका पर भर्तू हरि ने शब्द-जाति की प्रतिष्ठा की है। शब्द के 
स्वरूप के विषय में भी वृत्तिकारों में मतभेद था। कुछ के शनुसार शब्द का स्वरूप 
ग्राहक होता है, द्योतक होता है, प्रत्यायक होता है। इसके विपरीत दूसरे बृनिकारो 
ने माना हे कि शब्द का स्वरूप ग्राह्य होता है, द्योत्य होता है, प्रत्याय्य होता है '-- 

इह कैचित्‌ बुसिकारा पठन्ति---स्वं रूपं शब्दस्य प्राहकं भवति दोत्य॑ प्रत्याय- 

कमिति । श्रपरे तु स्वं रूप दशब्वस्य ग्राह्म द्ोत्यं प्रत्याय्यमिति । 

--वाक्यपदीय १६६ हरिवृत्ति 


जातिवादी आाचायों के भ्रनुपार शब्द जाति में ही अपने स्वरूप को पाता है 
शौर उसी रूप में वह अव्यपदेश्य व्यक्तित का प्रत्यायक होता है। इसलिए सभी शब्द 
सर्वप्रथम अपनी जाति 'स्वाजाति ! का अभिधान करते है। अपनी स्वजाति ही शब्दो 
का अपना असाधारण रूप है। वार्तिककार ने भी “न वा, शब्दपूर्वकोह्मर्थे सप्रत्यय 
कहे कर शब्दपूर्वक भ्र्थपरिज्ञान का समर्थन किया है । 


१. महाभाष्य ११६८ वार्तिक 


१५२ | संस्कृत ब्याकरण-दर्शेन 


प्रथवा प्राथम्य, हेलाराज के प्रनुसार, सम्बन्ध व्युत्पत्तिकाल की भरपेक्षा से 
है। सम्बन्ध के व्युत्पत्तिकाल में श्र्थ जाति से सम्बन्ध नही रहता, शब्द 
जाति से रहता है | शब्द जाति को सर्वप्रथम ध्यान मे रखकर विभवित झादि 
का विनियोग होता है। भ्रत शब्द सर्वप्रथम अश्रपनी शब्दजाति का अभिधान 
करता है। यही शब्द जाति स्वरूप छाब्द से ओर सत्र जाति शब्द से शास्त्र मे 
वर्णित है। शास्त्र मे जिन शब्दो का स्वरूपपरक निदेद्ा है वे तो भ्रपने स्वरूप के प्रत्या- 
यक होते ही हैं, जिनका श्र्भपरक निर्देश है वे शब्द भी सर्वप्रथम प्रपने स्वरूप को 
ही सामने लाते हैं। हेलाराज के प्रनुसार, जो शब्द प्रव्युत्पन्न हैं वे भी शब्द मे प्रविता- 
भाव से भ्रवस्थित शब्द जाति के ही प्रत्यायक हैं। जिन शब्दों के उच्चारण से श्र्थ 
प्त्यन्त शीघ्र उपस्थित हो जाते है, शब्द के स्वरूप के साथ ही जहाँ अर्थपरिज्ञान होता 
है, वहाँ भी ऋम रहता है और शब्दजाति का प्रथम उन्मीलन होता है, श्र्थजाति का 
बाद मे होता है क्योंकि, व्याकरणदर्शन मे, श्रर्थ शब्द के विवत हैं। इसलिए शब्द 
और भ्र्थ में तात्विक भेद न होते हुए भी और शब्द और अर्थ के साथ-साथ अवभास 
होते हुए भी उनमे एक क्रम है । शब्द-प्रवभास पहले, अर्थ-प्रवभास बाद मे होता है, 
यद्यपि सूक्ष्म काल के कारण क्रम का भ्रवधारण नही होता । 

अ्रथवा सम्बन्ध के व्यृत्पत्तिकाल मे, गौ शब्द के उच्चारण से, गौ अयम्‌ 
श्रर्थ ' इस रूप में दाब्द और प्रर्थ मे अभेद का अ्रध्यारोप किया जाता है। जैसे गौ 
वाहीक में किया जाता है। अन्यया सामानाधिकरण्य की उत्पत्ति नहीं हो सकती | 
यह अध्यारोप कौन करता है? इसके उत्तर में हेलाराज़ की मान्यता है कि जैसे 
वाच्यवाचक भाव अनादि हैं, वैसे ही अध्यारोप भी श्रनादि है, श्रपौरुषेय है। कहने 
की प्रावदयकता नही कि दूसरे दा्शनिको ने जिशेषकर धर्मक्रीति ने इसका खण्डन किया 
है । वेयाकरणो के कहने का ग्रभिप्राय यह है कि अब्यारोप पुरुष की इच्छा पर नहीं 
होता । पुरुष की इच्छा से जिस किसी शब्द का जिस किसी भ्र्थ के साथ अध्यारोप मानने 
से लोक-व्यवहार भ्रव्यवस्थित हो जायगा । इसलिए पुरुष की इच्छा न मानकर लोका- 
नुगत इच्छा प्रत्येक दशा मे भाननी पडेगी। लोकानुगत इच्छा को ही, व्याकरणदर्शन 
मे, व्यवहारनित्यता माना जाता है। इसलिए व्यवहारनित्यता के ग्राश्रय से गौ 
वाहीौक आ्रादि स्थलो मे अध्यारोप पुरुष इच्छाकृत न होकर लोककृत है। दूसरे शब्दो 
में वह व्यवहारनित्यत्व के आधार पर भअ्रवस्थित है| इस श्र मे वह प्रपौरुषेय है । 

शब्द जाति की अभिव्यक्ति कैसे होती है ? शब्द वर्णसमृह है। प्रत्येक वर्ण 
में जाति की भ्रभिव्यक्ति नही देखी जाती । वर्ण भी ्रसमयसमयभावी होते है, उनकी 
अभिव्यक्ति मे क्रम होता है, इसलिए वर्णों द्वारा जाति अ्रभिव्यजन सभव नही है। 
इसका उत्त र भत्‌ हरि, हेलाराज ग्रादि ने वैशेषिक दर्शन के कम के भ्राधार पर दिया 
है । वेशेषिक दर्शन में उत्क्षेपण, ग्रवक्षेपण झादि कम हैं। उत्क्षेपण क्षण का भ्रमण- 
क्षण से सारूप्यवश भेद श्रवगत नहीं होता, इसलिए उत्क्षेपण क्षण श्रकेले नियत 
जाति के भ्रभिधान से भपने-भापको प्रसमर्थ पाता है और दूसरे क्षण की भ्रपेक्षा रखता 
है। उसमे भ्रमणक्षण से कोई विशेषता नही है क्योकि भ्रारम्भ मे ही उत्क्षेपण क्रिया 
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के कर्त्ता की भावना प्रयत्न से जनित है। इसी तरह किसी में मन में 'गो शब्द का 
उच्चारण करूँ यह भावना जन्म प्रयत्न यद्यपि, गात, गगन शब्द के प्रयत्न से भिन्‍न 
है, हेतु मेंद के कारण ग ग मे भी भेद है फिर भी साहश्य के कारण इस भेद का ग्रवधारण 
कठिन है । इसलिए वर्णघ्वनि व्यंजक है किन्तु उसका व्यजन अस्फुट है, उसका भ्रव- 
धारण ठीक से नहीं हो पाता, आवर्तमान, दृहराये जाने पर भी सामान्य-विशेष रूप 
में विशदतर भ्रभिव्यक्ति नही कर पाती है। जब वह अवयवसन्तान क्रम से उपलब्ध 
होती है वह शब्द जाति कहलाती है और सब व्यवहार उससे परिचालित होते हैं । 
इलोक सक्ृत्‌ उच्चारण से श्रर्थ भ्रवभास उतना नही करता जितना बार-बार दुहराने पर 
करता है । इसी आधार पर स्फोटवादी, वर्णस्फोट, पदस्फोट ग्रादि की कल्पना करते हैं : 
वर्णपदबाक्य विषया प्रयत्नविशेषसाध्या ध्वनयो वर्णपदवाश्य एरुयान्‌ स्‍्फोटान 
पुन पुनराविर्भावयन्तो बद्धिष्वध्यारोपयन्ति 
--वाक्यपदीय १॥८३ हरिवृत्ति । 
इसलिए प्रथम श्रक्षर से केवल जाति का अ्रवभास मात्र होता है, श्रागे वाले 
वर्णों से स्फुट, स्फुटतर रूप में जाति का निर्धारण होता जाता है और इस तरह 
सस्कार-विशेष बन जाता है जिसके ग्राघार पर अभिव्यक्ति विशेष उसी तरह से 
वीध्र ग्राह्म हो जाती है, जैसे रत्नपरीक्षक शीघ्र ही रत्नतत््व को समझ लेते है । 
बेयाकरणो के लिए स्फोटतत्त्व रत्नतत्त्व है । शब्दतत्त्व अन्तत निरवयव है और वह 
सर्वप्रथम स्वजाति का वाचक होता है। उसी को बब्दजाति कहा जाता है। जिस 
तरह रक्त गुण के सम्बन्ध से वम्त्र भी लाल कहा जाता है वैसे ही शब्दजाति अ्र्थ- 
जाति के व्यवदेश के लिए होती है। रक्तगुण और वस्त्र की तरह से शब्दजाति श्रौर 
श्र्थजाति में सम्बन्ध है । अश्रवश्य ही यह सम्बन्ध यहाँ योग्यतालक्षण माना जाता है । 
सभी शब्द सभी श्रथों के साथ योग्यतालक्षण सम्बन्ध से सम्बद्ध है। जैसे गो शब्द 
नव भिन्‍न-भिन्‍न भ्र्यों में व्यवहत होता है किन्तु प्रकरण आदि के सहारे उसके भश्र्थ 
का अवच्छेद (निर्धारण) किया जाता है उसी तरह शब्दजाति से शब्दव्यक्िति अभेद 
रूप में उपस्थित होती है, अर्यंजाति के हारा उसका निर्धारण किया जाता है। यह 
क्रम है। किन्‍्तु, प्रत्यायन में अक्रमता रहती है। शब्द से चछुरित, आकरान्त, होने पर 
भी भ्रर्थ के स्वरूप की हानि नहीं होती । जैसे प्रकाश से आकान्त घट के स्वरूप का 
निरोधान नही होता । शब्द स्वरूप से उपरक्‍त शअ्रर्थ के स्वरूप का लोप नहीं होता । 
शब्द और प्रकाश दोनो प्रकाशक मात्र है। शब्दजाति प्र्थजाति से एक होकर जाति 
कार्य का सपादन करती है यह वाजप्यायन का दर्शन है। शब्द में रहने वाली शब्द- 
जाति की तरह शब्दजाति शब्द में भी रहने वाली शब्दजाति है । एक ही जब्दजाति 
प्रयोकतू भेद से भिन्‍त होकर अमेदप्रत्यय का निर्मित्त होता है। फलत उस में भी शब्द- 
जाति मानी जाती है। इम तरह अध्याय दर्शन के आधार पर शब्दजाति की व्याख्या 
हेलाराज ने की है । 
भरत हरि ने भ्रध्यास का झाश्रय न लेकर भी जाति पदार्थ की व्याख्या प्रस्तुत 
की है। शब्द के द्वारा विशुद्ध अर्थ जाति का अ्भिषान होता है। इस पक्ष में भी, 
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सभी शन्द जाति के भभिधायक होते हैं। जाति शब्द भी जाति का ही बोधक होता है । 
व्याकरणदर्शन मे सामान्य में भी सामान्य माना जाता है। बाल, कौमार्य श्रादि अवस्था 
भेद से भेद्र मानकर डित्य भ्रादि व्यक्ति मे भी जाति की कल्पना की गई है । व्याकरण- 
दर्शन में जाति प्रक्रिया बैशेषिकदर्शन से भिन्‍न रूप भें स्वीकृत है। विज्ञानवाद में अनुप्र- 
वृत्तिरूप प्रस्या को जाति माना गया है। अनुगताकार वाली बुद्धि मे प्रतिभासमान आकार 
झर्थ के रूप में माता जाता है। दृश्य और विकल्प मे अ्रभेद के भ्रध्यास से उसी को 
सामान्य कहा जाता है | शक्ति के रूप मे भी जाति की कल्पना भर हरि ने की है। 
एक ही शक्ति, हेलाराज के मत मे ब्रह्मशक्तिः सर्वशक्तिमय के रूप में है। व्यवहार 
के लिए जाति भ्रादि के रूप में उसी का अ्रवच्छेद किया जाता है । सत्य और असत्य 
भाव सर्वत्र हैं। जो सत्य है वह जाति है | जो श्रमत्य है वह व्यक्त है (वावयपदीय 
३, जातिसमुद्देश ३२) । 


सत्ताजातिवाद 


सत्ता जाति है | इस बाद का मूल महाभाष्य में मिल जाता है । 
'स तन्न बुद्ध्या तित्यां सत्तामध्यवस्यति' 
-5महाभाष्य ३३३।१३३ 
'न सत्तां पवार्थ, व्यभिचरति' 

--महाभाष्य ५॥२।६४ 
आ्रादि वाक्यों मे इस वाद की झलक मिल जाती है। किन्तु इस पर श्रधिक 
प्रकाश भतृ हरि ने डाला है और यह वाद प्राय उन्हीं के नाम से विख्यात है। 
सत्ता भिन्‍न-भिन्‍न पदार्थों से भिन्‍न होकर सम्बन्धित भेद के ग्राधार पर जाति 
कही जाती है। भ्रश्व की सत्ता अ्रश्वत्व है। उससे अ्रतिरिक्‍त श्रन्य कोई वस्तु नही है। 
गो की सत्ता गोत्व है। इस तरह डित्थ की भी सत्ता डित्यत्व है। सभी जब्द सत्ता 
मात्रके वाचक हैं। सत्ता जाति है। वही महासामान्य है। महासत्ता है। श्रभाव का 
भी बुद्धिकल्पित आकार से निरूपण होता है। सत्ता से उसका भी सम्बन्ध है। वही 
प्रातिपदिकार्थ है। “प्रातिपदिकार्थ सत्ता' उक्त प्रसिद्ध है। वह नित्य है। महान्‌ 
आत्मा है। पाणिनि ने त्व और तल्‌ प्रत्यय से उसी का निर्देश किया है। ये प्रत्यय 
भाव में होते है। छब्दों के प्रवृत्ति निमित्त को भाव कहा जाता है। घब्द का भाव 
सत्ता के झतिरिक्त श्रौर क्या हो सकता है। षड़्भाव विकारो की योनि भी वही है । 
क्रमार्याशक्ति, कालशक्ति सबका स्रोत वही सत्ता है (वाक्यपदीय ३, जाति ममुददेश 
३३-३६) । सत्तावाद का विवेचन भतृ हरि ने साझ्य आदि दर्तनों की दृष्टि से भी 
किया । भतृ हरि की यह शैली है कि ऐसे प्रसगो पर दूसरे दर्शनो की मान्यताओं का 
सकेत करते चलते है। हेलाराज ने इस प्रसग का साराद्य यो दिया है--सभी शब्दों का 
वाच्य सत्ता है। फलत जाति पदार्थ की व्याप्ति उपपन्न हो जाती है। यद्यपि भरत - 
हरि ने द्रव्यपदार्थ के विवेचन मे ब्रह्मद्रव्य को उपाधिभेद से भिन्‍न-भिन्‍न कहा है फिर 
भी तात्पयभेद से भवस्थाभेद समभना चाहिए। जातिपदार्थ पक्ष मे जाति रूप मे 
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सर्वत्र ब्रह्म विवक्षित है, द्रव्यपदार्थ पक्ष में ब्रह्म परिनिष्ठित रूप में विवक्षित है--यह 
दार्शनिक विकल्प है । वस्तुतः परमार्थ रूप में दोनो पक्षों में प्नुगत एक ही तत्त्व है" 
वह सत्ता है। 


द्र्ष्य 


व्याकरण दर्शन मे वह्‌ सब कुछ द्रव्य माना जाता है जिसे इद तत्‌ कहा जा सके । 
अर्थात्‌ इद तत्‌ सर्वताम से वाच्य का नाम द्रव्य है। द्रव्य के इस रूप पर तथा गुणा- 
धार द्रव्य के रूप में पतंजलि श्रादि के मत का उल्लेख यथावसर आगे किया गया है। 
वाक्यपदीय मे द्रव्य समुद्देश एक स्वतन्त्र दर्शन के रूप मे है. जो सबसे मिला हुआा है, 
सबसे भिन्न है । द्रव्य के दो! भेद है व्यावहारिक और पारमाथिक । पारमाथिक रूप का 
दर्शनभेद से निर्देश भत्‌ हरि ने यो किया है 
आत्मा वस्तु स्वमावश्च दारीर तत्त्वसित्यपि । 
द्रव्यसित्यस्थ पर्यायस्तच्छ नित्यामिति स्मृतम्‌ ॥ 
- वाक्यपदीय, द्रव्य समुदेश १॥ 
आत्मा, वस्तु, स्वभाव, जरीर, तत्त्व इन सब रूप मे द्रव्य का उल्लेख उन दिनों 
तक हो चुका था। भर्त्‌ हरि के अपने सिद्धान्त मे सत्य वस्तु का अवधारण असत्य 
वस्तुओं के द्वारा किया जाता है, असत्योपाधिक शब्द से सत्य का निरूपण होता है । 
यह ससार का वैजित्रय है। उपलक्षण द्वारा सत्य का निर्भास सदा देखा गया है । काक 
जब्द देवदत्त के गृह को पूर्ण रूप से जता देता है | अ्सत्योपाधिक कुण्डल श्रादि के पीछे 
सत्य, बुद्ध स्वर्ण निहित है। जैसे साडिका से काल का अवच्छेद होता है वसे ही 
आकार से सर्वेब्याप्त अवित का निर्धारण होता है। वस्तुत तत्त्व और अतत्त्व में भेद 
नहीं है। अविकल्पित तत्त्व विकल्प रूप में, अविभाज्य काल विभवत रूप में प्रतीत 
होता आया है । 
आकृति के विलीन हो जाने पर भी जो भ्रवरिथित रहता है उसे ही सत्य कहा जाता 
है। वही पारमाधिक सत्य है । व्याकरण दर्शन की पह्यन्ती-वाक्‌ उसी का प्रतीक है . 
संबित्‌ व पश्यन्तीरूपा परावाक दब्दब्रह्ममयीति ब्रह्मत्तत्व शब्दात्‌ पारमा- 
थिकात्‌ न भिद्यते---हेलाराज द्रव्य4मुदेश ।* 
इस प्रसंग के भत्‌ हरि के श्रवेक वाक्य नागाजु न की शैली पर है, जैसे 
न तबस्ति न तत्रात्ति न तदेक' न तत्‌ पृथक । 
न सस॒ष्टं विभकक्‍त वा विकृतं न थे नान्यथा। 
-द्वव्य समुद्देश १२ । 
प्रस्तु व्याकरण दर्शन में जैसा कि कहा जा चुका है, द्रव्य के पीछे भी किसी 
शाश्वत शक्ति के देखने की चेष्टा की गई है। हेलाराज, कैयट आदि ने उसे ब्रह्म 
नाम दिया है । 





३. दैलाराज ने परादाक को अलग न मानकर उसे पश्यन्ती ग्वरुप माना है । 


ढ़ 


आख्यात और आख्यातार्थ 


आ्राख्यात के देवता सोम कहे जाते है और क्र भारद्वाज हैं 
भारद्वाजकर्माल्यातं भागंवं नाम साधष्यते । 
वाशिप्ठ उपसर्गस्तु निपातः काइयपः स्मृतः ३ * 
इमसे यह जान पड़ता है कि झास्यात का सर्वप्रथम प्रयोग पारिभाषिक रूप में 
भारदाज ने किया था। इसका सवंप्रथम प्रयोग गोपथ ब्राह्मण में मिलता है 
झोफार पुच्छाम: को धातुः, कि प्रातिपविकम्‌, कि नामाख्यात, कि लिगं, 
कि बच्चनभ्‌ का विभवित , कः प्रत्यय इति ।* 
पाणिनति आस्यात झब्द का प्रयोग पारिभाषिक रूप में नही करनते। अप्टाध्यायी 
में केबल आर्यातोपयोग (१।2२६) और दर यजृदब्ाह्मणर्क प्रथमाध्वर पुरश्चरणना- 
माख्याताट्ठए (4३॥७२) इन सूत्रों में श्राख्यात शब्द का प्रयोग हा है। परन्तु 
वाणिनि के पूर्ववर्ती आचाये श्रास्थात शब्द का प्रयोग परास्भिषिक रूप में करते थे । 
काथक्रत्स्न सूत्रों में श्राख्यात शब्द पारिभाषिक रूप में मिलता है। जसे- - 
धातु. साधने दिशि पुरुष चिलि तदार्यातम_। 
कास्यायन ने 'ग्राम्थात साव्ययकारकविश्वेषण दाक्यम्‌ जैसे वातिको मे और महा- 
भाष्यवतर ने क्रियाप्रधानमाख्यातूम (५३६६) ज॑ंसे वाक्‍्या में श्राख्यात शब्द का 
पारिभाधिन पर्थ में प्रयोग किया है। आख्यात गब्द का मूल अर्थ 'जो कहा जा चुका' 
है । 
आख्यात णब्द की व्युत्पत्ति आख्यायतनेन इस रूप में की जाती हूं 
आल्यायतेश्नेन जिया प्रधानभ्नेत्यास्यातस्तिड न्त:, कृत्यलुटो बहुलम_ इति 
करणेक्त:, स्वनिकायप्रसिद्धिरेषा । दुर्गाचार्प ने आख्यात थी व्युत्पतिमुलक 
व्याख्या यो की है 
बाजमनेयि प्रातिशाख्य, उन्बटभाष्य, ८५४२ 
गोपथ आहक्षण, प्रथम५पाठक, ४२४, 
वृषभ ने वाक्यपदीय 2२६ की ट.का गे इसे काशइतः 
अंभिनवगुप्त ने भो ईश्वरप्रत्थभित्ा विवनिविमशिनी, डि 
उद्ध त किया है । 


न #0 
कक 


ने का सूत्र कह कर उद्ध त किया है । 
तीयनाग, पृष्ठ २६५ पर इस सन्न को 


आख्यात और आ्राख्यातार्थ / १५७ 


धाहयायते'नेन गुणमावेन वतेमाना अनेककारकंग्रविभक्ता स्फुरमाणेंव 
प्रधानद्व्यभावामिय्यक्त युन्मुलोभूता क्रिया तस्थाइच प्राघास्येत वर्तमानो 
मावः स्वात्मलामप्रधान इत्यास्यातम_ । 
अथवा 
श्रास्याते स्त्रीपुन्नपु सकानि क्रियागुणमावेन वर्तसानान्यनेन क्रिया च॑ 
तेषामुपरि प्राधान्येन वर्तमानेत्याल्यातम्‌ ।* 
चन्द्रकीति के भ्रनुसार भू आदि के रूप जिससे व्यक्त हों वह आ्रास्यात है झ्थवा 
जो कर्ता के व्यापार को व्यक्त करे वह आ्राख्यात है 
श्रार्यायन्ते कथ्यन्ते श्रर्थात्‌ निष्पाग्च्ते भ्वादीनां रूपाणि येन तदाल्यातम्‌ । 
अथवा श्ासख्यान्ति श्राचक्षते कतु व्यॉपा रमित्यास्याता 
लघधुन्यासकार के श्रनुसार क्रिया का प्रधान रूप में अथवा साध्य प्र्थ को व्यक्त 
करने वाली के रूप में होना आ्राख्यात है 
श्राल्यायते3ने न किया प्रधानत्वेन साध्यर्थाभिधायितया वेत्याख्यातम्‌ ।९ 
भरत हरि के पू्॒व॑वर्ती झावारयों द्वारा किये गये श्राख्यात के कुछ लक्षण निम्न- 
लिखित है 
भावप्रधानमासख्यातम्‌ । पूर्वाप रीभुत मावसाख्यातेनाचष्टे । 
-+निरुक्‍त १९, ११ 
तदाख्यातं पेन भाव सधातु: ।--ऋक्प्रातिशाल्य १४२।१६ । 
क्रियासु बहू वोष्वभिसंश्षितों यः पूर्वापरीभूत इहैक एवं । 
क्ियाभिनिव त्तिवशेन सिद्ध आख्यातशब्देन तसर्थभाह ।। 
--बहुद देवता १।४४ | 
आविष्टालगं झ्राख्यातं क्रियावाचि -कोटिल्य श्रथंज्ञास्त्र २१०।२८। 
येषां तृत्पत्तावर्थे स्वरे प्रयोगो न बिद्यते तानि ब्राख्यातानि । 
-““भौीमांसा सूत्र -+१॥४ । 
क्ियाप्रधानस्‌ आल्यातम्‌ । सहाभाष्य ४४२६६। 
उपयु क्‍्त सभी लक्षणों में आखूयात का क्रियावाचकत्व समान है । वाक्य्पदोय 
में भी 'जन्मादि क्रिया श्रास्पातपद निवन्धना' (वाक्यपदीय ११३, हरिवृत्ति) आदि 
स्थलों में आझुषात का क्रियाप्रधानरूप ही अधिक वाणित है | क्रिया के स्वसूप पर आगे 
विचार किया जायगा। 
आरख्यात चार रूपो मे देखा जाता है--कर्त्ता मे, भाव में, तर्म में औौर कर्म- 
कर्त्ता मे | प्रति जैसे शब्दों मे कर्ता मे । भूयते, पच्यते जैसे शब्दों में भावकर्म में। 





४. दुर्गाचार्य, निरुक्त-टीका[ १5१६. 

४० श्री क्षितोशचन्द्र चटर्जा द्वारा टेकनिकल टर्म्म एण्ड टेकनिक आफ मंस्क्ृत ग्रामर, प्र थमभाग, 
पृष्ठ ६९ पर उदधृत- 

६. वही, पृष्ठ ६८. 
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और पच्यते स्वयमेव जैसे स्थानों में कर्मकर्ता मे । इन चारो रूपो मे द्रव्य के भर्थ 
ब्रविवक्षित होने से द्रव्य अग्रधान होते हैं, क्रिया ही प्रधान होती है। उस क्रिया को 
कहता हुआ भौर स्वयं उस क्रिया से लक्ष्यमाण होता हुआ प्राख्यात प्राख्यात की सन्ञा 
पाता है । 


ग्राख्यात के श्र्थ 


पचति जैसे झआख्यात के उच्चारण में कई अ्रर्थों की प्रतीति होती है। पाक श्रादि 
क्रिया की प्रतीति होती है । वर्तमान श्रादि काल की प्रतीति होती है । प्रथम, मध्यम' 
श्रादि पुरुष की प्रतीति होती है, पति से पर पुरुष को, पचसि से युष्मदर्थ की भर 
पत्नामि से अस्मदर्थ की । कत्‌ गामिपरगामित्व लक्षण से 5पग्नह कौ प्रतीति होती है 
पचते, यजते आदि आत्मनेपद के उच्चारण से कत्‌ गामि फल की प्रतीति होती है श्रौर 
पचति, यजति आदि परस्म॑पद के प्रयोग से परगामिफल की प्रतीति होती है। साधन 
की भी प्रतीति होती है, पचति से कर्त्ता, पच्यते से कर्म की । सम्या भी प्रतीति होती 
है। पति से एकत्व, पच्रत से द्वित्व, पचन्ति से बहुत्व आदि | अत. क्रिया, काल, 
पुरुष, उपग्रह, साधन और सस्या ये भ्राख्यात से गम्य अर्थ माने जाते है। फलत इन्हे 
ही व्याकरणदर्शन मे आख्यातार्थ कहा जाता है । 
क्रिया, काल, पुरुष, उपग्रह, साधन और सख्या थे सभी ग्राख्यात के अर्थ है 
इसमें कोई विवाद नही है। सभी वेयाकरण इस मत को मानते है। सार्वधातुके यक्‌ 
३१६७ सूत्र के भाष्य में पतञ्जलि ने लिखा है 
तिइमिहितेन भावेन कालपुरुषोपग्रहा श्रभिव्यज्यन्ते * “*“तिडभिहितो भावों 
कर्ता सप्रयुज्यते । 
प्रशमाया रूपप्‌ ५।३।६६ के भाग्यविवरण में केयट ने भी आर्यात के क्रिया, 
काल, उपग्रह श्रादि अर्थ माने है 
कालसंख्यासाधनोपप्रहासिधानेप्यास्यातस्प क्रियाप्रधानत्वावगम. । 
इसी तरह महाभाष्य के क पुनस्तिडर्थ पर टिप्पणी करते हुये कैयट ने लिखा 
है कि काल, साधन, सख्या, पुरुष, क्रिया श्रौर उपग्रह ये तिइथं है ।( कालसाधनसंख्या- 
पुरुष क्रियोपग्रहरूपस्तिहर्थ : - महाभाष्यप्रदीप २२१८) । 
भतृ हरि ने भी क्रिया, काल, पुरुष आदि का ग्रहण आसख्यातार्थ के रूप मे 
क्रिया है 
प्रवृत्तिज॑न्मादि क्रिया आार्यातपदनिबन्धना । तस्या: प्रवृत्तिरिति समावयाता- 
यास्तत्त्व साध्यत्यं साधनाकांक्षता ऋमरूपो ग्रहकालाभिव्यक्तिहेतुत्वम्‌ । 
-वावयपदीय, हरिवलि १४१३ । 
क्रियासाधनकालादयो5पि कंश्चित्‌ क्थंत्िदभिधेयत्वेन प्रविमकता। 
| ““वाक्यपदीय, हखिृत्ति २६। 
न इन उदाहरणो से स्पष्ट है कि वाक्यपदीयकार के मत में प्रख्यात के उपयु क्त 
ही भ्र्थ हैं। क्रिया, काल, पुरुष ग्रादि का आख्याताथथ के रूप मे ग्रहण भ्रालकारिक भी 
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करते हैं। अभिनवगुप्त ने स्पष्ट ही लिखा है : 

तिइम्तवदालुप्रविष्टस्थापि श्र्थंकलापस्य कारककालसंल्योपग्र हरूपस्थ सध्ये:- 

स्वयव्यतिरेकास्थां सुब्मदृशा भागगतमपि व्यंजकत्यं जिचार्यम्‌ ।* 

साधन काल शभादि का आख्यातार्थ के रूप में सर्व प्रथम संकेत काशकृत्स्त सूत्र 
में मिलता है। एक सूत्र का रूप है--'धातु' साधने दिशि पुरुष चिति च तदाख्यातम्‌ । 
लिंग किमिति विभक्तौ एतन्ताम' । इस सूत्र के काशक्ृत्स्त व्याकरण के होने मे वृषभ- 
देव और भभिनयगुप्त के प्रमाण ऊपर दिये जा चुके है । यह सूत्र श्रत्यन्त प्राचीन है । 
इसमे प्रमाण यह भी है कि इस सूत्र मे सख्या के झ्र्थ में चिति शब्द का प्रयोग हुश्ना 
है | दिक्‌ का श्रर्य क्रिया और काल है (दिक्‌ शब्देन क्रियाकालश्चोच्यते-वृषभ, (पृष्ठ 
४१) । श्राख्यात शब्द का प्रयोग और आख्यात के झ्र्थ रूप में क्रिया, काल, साधन, 
पुरुष, सख्या आदि का उल्लेख भी एक साथ हो गया है। 

उपयुक्त श्राख्याता्थों का व्याकरणदर्शन की दृष्टि से विवरण अगने प्रध्यायो 
में वाक्ग्रपदीप्र के आधार पर किया जाएगा । 


क्रिया विचार 


ग्राल्यातारथों में क्रिया की प्रधानता 


किया आख्यातगम्प है यह पूर्व के अ्रध्याय में सिद्ध किया जा चुका है। आख्याताथों 
मे क्रिया ही प्रधान मानी जाती है। महाभाष्यकार ने क्रिया-प्रधानमास्यात भवति 
कहा है। न्‍्यासकार ने भी क्रिया और साधन दोतो को ग्राख्यात का वाच्य मानते हुए 
क्रिया को ही उसका प्रधान भ्र्थ माना है 
श्राख्यातस्य यद्यपि क्रियासाधनञ्चोमयं वाष्य, तथापि तस्य कियेव प्रधान- 
सर्थ :। 
क्योकि जत्र पूछा जाता है 'देवदत्त क्या कर रहा है' तो ऐसे प्रश्नों का उत्तर क्रिया 
द्वारा ही दिया जाता है, जैसे वह पका रहा है (पचति)। एक पद उपात्त कारक की श्रपेक्षा 
भी क्रिया की प्रधानता देखी जाती है (एकपवोपात्ताथ पेक्ष' च क्रियाप्रधानत्वमन्िधीयते- 
महामाष्य प्रदीप :।३३६६) । ब्रीहीन्‌ भ्रवहन्ति जैसे वाक्‍्यों मे ब्रीहि द्रव्य के सस्कारक 
होने के कारण श्रवधात की श्रप्रधानता है। श्रथवा यद्यपि अर्थ (द्रव्य) की दृष्टि से 
ब्रीहि की प्रधानता है फिर भी क्रिया के साध्य होने के कारण शब्द की दृष्टि से उसी की 
प्रधानता है न कि ब्रीहि की | भूत की अपेक्षा भविष्यत॒काल मे होने वाला (भाव्य) ही 


७ ध्यन्यालोक लोचन ६६६, पृष्ठ ४४६ 
(चौखन्वा सःकरण) ! 

£. महाभाष्य, ५३६६ 

>. काशिका विवरणपशण्जिका ४६६४६, ए० £२७ 
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सिर्देत्य कहा जाता है इसलिए साध्य प्रवस्था मे होने के कारण कारक की श्रपेक्ष 
व्यापारमयी किया की अधानता मानी जाती है। यद्यपि इस दृष्टि से क्रिया से भी बढ़ 
कर फल की प्रधानता है क्योंकि फल के लिए प्रवृत्ति होती है फिर भी फल की प्रधानता 
वस्तु की वृष्टि से है। प्राख्यात के उच्चारण से तो क्रिया की प्रधानता ही निदिचित 
होती है| क्योकि पति दब्द कहने पे फल का शब्द के द्वारा उल्लेख नहीं होता अपितु 
उसके लिए पदास्तर का प्रयोग करना पडता है। एक पद से जब एक से अ्रध्षिक श्रर्थों 
की भ्रभिव्यक्ति होती है तो उनमे गुण और प्रधानमभाव का ही विचार होता है । प्रति 
शब्द से प्रभिव्यक्त पाकरूप फल और पाकरूप क्रिया मे क्रिया श्र्थ ही प्रधान है| पच्यते 
जैंसे कर्म भ्र्थ में प्रयुक्त शब्दों से भी पाकरूप क्रिया की ही प्रधानता जान पड़ती है 
क्योंकि पच्यते का पश्रर्थ पाक. निर्वेत्यंते' रूप मे सामने झाता है। वह पाक फल की 
सिद्धि के लिए है। इस अ्रभिष्रायथ भे हम फल की भ्रयेक्षा क्िप्रा को गौण समभते हैं परन्तु 
यथाय्ंत साक्षात्‌ रूप में शब्द व्यापार के द्वारा क्रिया का ही प्राधान्य भिद्ध होता है । 
लोक मे क्रिया का ही श्रनुप्ठान देखा जाता है, फल तो वस्तुमामथ्य से होता हैं। 
क्रिया की प्रधानता से ही वाक्याय का क्रिया के रूप में व्याख्यान किया जाता है। कर्त्ता 
आदि कारक जो सिद्ध रूप में होते हैं साध्य क्रिया के ग्रणीभूत रूप में ही व्यवहृत होते 
है । कमे का भी क्रिया के प्रति ग्रणभाव ही है । जहा कर्म ही फल रूप में होता है 
बहा उसकी प्रधानता फल की दृष्टि से अ्रवश्य होती है पर शब्दत बढ़ा भी क्रिया की 
ही प्रधानता रहती है। इसलिए श्राख्यातार्थ साधन और क्रिया में क्रिया ही प्रधान है । 
सख्या और पुरुष भी साधन के श्राश्नय से क्रिया के उपकारी होते ह ग्रत वे भी क्रिय्रा 
की श्रपेक्षा गुणभूत हैं। काल और उपग्रह क्रिया के साक्षात उपकारक है। फलत के 
भी किया के गुणभूत हैं । जहा भाव मे लकार होता है वहा क्रिया की प्रधानता सख्पा 
की अपेक्षा होती ही है। वस्तुत. जो साध्य रुप में है, श्रतिव त्त है वह दूसरे का झग- 
भाव (ग्रुणीभूत) नहीं हो पाता है। क्रिया साध्य है। बल प्रधान है। इसीलिए भाष्य 
में क्रिया को 'असत्या भेदाभाव इत्येका क्रिया' कहा गया है। हेलाराज के प्नुसार इस 
वावय में एक शब्द भेदाभाव का प्रदर्शनपरक हैं न कि सख्या बाचक | श्रमत्व भूत होने 
के कारण क्रिया नि सख्य होती है, उसमें सख्या सभव नही है (हेलाराज, वातयपदीय 


३, क्रियासमुदंश ४०) | ब्रत साधन, काल, पुरुष, सख्या आरादि की श्रपेक्षा क्रिया 
प्रधान होती है । 


क्षिया भ्रनुभेय होती है 


क्रिया का प्रत्यक्ष नही होता । वह अनुमेय मानी जाती है। यदि क्रिया न होती, द्रव्य 
ही द्रव्य होता तो फलजनकता का रूप समझाया नहीं जा सकता । यदि पाक झौर पाठ भे 
कोई भेद न हो, उनके फल में भी भेद होना कठिन है । इसलिए कारक के अतिरिक्त 
किन्तु कारक के भ्राश्चित क्रमस्वरूपवाली भिन्‍नलक्षण कोई वस्तु है ऐसा अनुमान करना 


पड़ता है । वही किया है । महाभाष्य में भूवादयों घातव १।३।१ सूत्र की व्याख्या में 
इसे सवाद-पद्धति से यो व्यक्त किया गया है 
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किया किसे कहते हैं ? 

क्रिया ईहा वे कहते हैं । 

ईहा किसे कहते हैं ? 

ईहा चेध्टठा। को कहते है । 

चेष्टा किसे कहते हैं ? 

चष्टा व्यापार को कहते हैं । 

झ्राप तो केवल एक शब्द के बदले दूसरे शब्द कहते चले जा रहे है। कोई भर्थ 
स्वरूप सामने नही लाते जिससे ज्ञात हो कि क्रिया क्‍या है । 

क्रिया एफ ऐसी वस्तु है जो अत्यन्त अ्रपरिदृष्ट (अपरदृष्ट) है, उसका 
प्रत्यक्ष नही होता + परमाणुझ के पिण्ड की तरह क्रिया का पिण्डीभूत कोई रूप नहीं 
होता । कुक्षिस्थ गर्भ की तरह किया अप्रत्यक्ष होती है भ्रथवा जैसे कुक्षि से बाहर आये 
हुये गर्भ का प्रत्यक्ष होता है वैसे क्रिया का प्रत्यक्ष नहीं होता । वह झनुमान से जानी 
जाती है। सभी साधनों के रहते हुए कभी पत्रति का व्यवहार होता है और कभी नहीं 
होता । जिस साधन के रहते हुए प्रति का व्यवहार होता है और जिसके न रहने से 
नही होता है बह झवश्य क्रिया है। ग्रथवा देशान्तरप्राप्तिलक्षण कार्य से क्रिया रूप 
कारण का अनुमान होता है। देवदत यहा था, कुछ समथ बाद पाटलिपुत्र मे दिखाई 
देता है। उसके स्थानान्तर होने में अवदय कोई ने कोई व्यापार कारण है। वही क्रिया 
है । अत. क्रिया अनुमान से जानी जाती है। 

क्रिया के अनुमान मे कुछ कठिनाइया है। पहले प्रत्यक्ष के आधार पर सम्बन्ध- 
ग्रहण हो तो अभनुमान हो सकता है । फल और व्यापार में जन्यजनक भाष के प्रत्यक्ष 
ज्ञान के बाद ही कार्यक्रारण भाव का अनुमान सभत्र होगा। यहा जब प्रत्यक्ष की 
प्रवत्ति ही नहीं है, क्रिया विषयक अनुमान भी सभव नही है । इस आभेप का उत्तर 
यह है कि एक एक क्षण का प्रत्यक्ष होता है। घातुवाच्प्र समृढ का य्रुगवल्‌ सब्तिधान 
सभव नहीं है। इसलिए उनका प्रत्यक्ष भी नदी होगा किल्तु एक एक क्षण का [प्रधि- 
श्रयण, स्थाल्युपस्थापन आ्रादि का) प्रत्यक्ष होता हैं। बुद्धि के सहारे उन सभी क्षणों 
को एकन्र सकलन कर पचति का प्रयोग किया जाता है। जब एक ही क्षण के लिए 
(कैवल अधिश्रवण आदि के लिए) प्रति का प्रथोग किया जाता हैं, एक ही क्षण मे 
समूह का आरोव कर लिया जाता हैं। छझड्द झ्षक्ति के स्वभाव के कारण एक क्षण 
धांतुत्राच्य नही मात्रा जता । कुछ लोगो के मत्र में अवश्वाग श्रादि भी एक क्षगात्मक 
नही होते । उनमें भी हाथ का पयारता, पात्र का झादान, चुल्ली-सयोजन आदि श्रव- 
यव होते हैं इसलिए केवल अधिश्रयण भी समूह रूप होता है । उसका भी जो प्रवयव 
परतागु रूप होगा व्‌ बढ शक्ति के स्त्रभाव के कारण न तो वाच्य होता है और न 
उसका प्रत्यक्ष होता है । भरत स्मृति के बल पर सम्बन्ध का प्रहण कर क्रिया विषयक 
अनुमान होता है । 

कुछ लोग मानते हैं कि 'पच्रति' यह प्रत्या (बुद्धि)निरालम्ब होती है। निरा- 
लम्ब होने के कारण भ्रान्त होती है । आन्त होने के कारण भ्रनुमापक नहीं हो सकती । 
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' फलत: क्रिया को भनुमेय मांनना ठीक नहीं है। यदि प्रति की प्रश्या सालम्बता मानी 
जाय तो किय्रा का प्रत्यक्ष मानना ही उवित है (तनु पदरतीति प्रक्याया निराल/ज रत्वेत 
आन्तत्वादनुमापकत्वमबुक्त स्थात्‌। सालम्बनत्वे तु प्रटयक्षेव क्रिया प्रस्याविशेषविषय- 
त्वात्‌) |? इसके उतर में यह कहां जाता है कि व्याकरणदर्सन में वल्तुरूप श्र्य 
अर्व नहीं है भपितु शब्द का प्रर्य भय है। प्रस्वय व्यतिरेक के आधार पर धातु भाग 
का जो अर्य निश्चित किया जाता है उसकी उपलब्धि साक्षात्‌ सभव नहीं है। द्रव्य 
स्पभाव सिद्ध होता है। घट: क्रिपते जैसे वाक़पों में जिनमे साध्यावस्था भी व्यक्त है 
दव्पदाब्द सन्‍्मात्राकारावलण्बन प्रत्यय सत्ताज्ञान उत्पल करते हैं। किन्तु घट क्रियते 
में घट की जो भाव्यमानावस्था है, जो शिवक, स्तृपक आदि पअ्रवस्थाओं से क्रमश प्रभि- 
व्यक्त होती है, उसकी प्रतीति घट शब्द से नहीं होती। उसकी प्रतीति तो क्रियते जैसे 
क्रिया पद के प्रयोग से ही संभव है। किसी शब्द का वही भ्र्थ होगा जो पदान्तर निर- 
पेक्ष रूप मे अन्वय व्यतिरेक के द्वारा सिद्ध होता हो। इस श्राधार पर घट से केवल 
मत्ता प्राकारक बोध होता है। इसीलिए सत्ता को प्रातिपदिकार्थ माना जाता है। 
क्रियापद के प्रयोग से (जैसे क्रियते शब्द से) आशितक्रमरूप भ्रथ की, साध्यावस्था की 
प्रतीति होती है। इसलिये तिडन्‍्त का भ्रर्थ भाव्यमान रूप में गृहीत होता है । तात्पर्य यह 
है कि शब्दारथ प्रभिधेय के रूप में नित्य माने जाते हैं । जहा भूत या भविष्यत्‌ृकाल 
का उल्लेख होता है जैसे घट ब्रभूतू, घट भविष्यति भादि ऐसे स्थलो में भी श्र्थ 
ग्रभिधेय के रूप में नित्य माने जाते है क्योकि उन स्थलो में भी सत्‌ आकारक ज्ञान 
होता ही है । इसलिए शब्द रूप में भाव्यमानां क्रिया होती है। इमीलिए ध्वनति जैसे 
दब्दों में क्ियात्व माना जाता है । फलत अन्वयव्यतिरेक के श्राधार पर द्रव्य से क्रिया 
का अनुमान होता है (तदेवमन्वयव्यतिरेकास्यां व्रव्यादनुसिता क्रिया, हेलाराज, 
यही ) । प्रनुमान का प्रकार नागेश ने निम्नलिखित रूप मे प्रकट किया है--- 
भनुसानं त्वेवम, उत्तरदेशसंयोगादिफल कारणजम्यं, कार्यत्वादिति। तच्च 
कारण प्रसिद्धातिरेके इतरबाधकबलात्‌ क्रियारुपमेव प्रत्िध्यतीति माष्यता- 
त्पर्यंस ।--भहाभाध्यप्रदीपोच्चोत १३१ 
भतृ हरि ने क्रिया विषयक अभ्रनुमान को स्पर्ट करने के लिए कई प्रकार के तर्क 
सामने रखे हैं। इन्द्रियो का सम्बन्ध सत्‌ बस्तु से ही होगा है। कियाक्षण ऋमतश, सद- 
मत्‌ रूप होते हैं, समूह रूप मे होते है, इसलिए इन्द्रियार्थसन्तिकर्वज्ञान के विषय वे 
ठीक से नहीं हो सकते । जहा क्रिया का एक ही क्षण है वहा भी समूह का पौर्वापमय्य 
रूप मे भ्रध्यास होता है, पौर्वापर्यरूप में ही क्रियात्व होता है । इसलिए क्रिया-क्षण 
इन्द्रियविषय नही है। फिर भी उनका ज्ञान होता है भौर वह भनुभेय ही कहा जायगा। 
गौ, अरश्व, भादि वर्ण समुदाय जिस तरह सस्कारक्रम से परिपाकप्राप्त अन्त्यबृद्धि 
निर्म्राह्म होते हैं उसी तरह क्षणसमाहारात्मिका क्रिप्रा समुदायरूप मे फलानुमेय मानी 
है. हेलाराज, वाक़्यपद्रोय ३, क्रियासमुद् श 


१५ ४० 7८, श्रिबन्द्र म संरकृृत सीरीज, काशी के 
संस्करण में यहां का पाठ असभनस है । ; के 


किया विचार / १६३ 


जाती है। उसमें बर्तेबानक्षणगत इन्द्रिवसम्बन्ध के आधार पर प्रत्यक्षत्व भ्रारोपित 
रहता हैं भौर उसमें एकत्व का भान भी आाषातत: होता है । भरत हरि ने इसके स्पष्टी- 
करण में प्रलातचक्र का उदाहरण दिया है। जिस तरह तेजी से घूमते हुए प्रलातचक्र 
में श्रान्ति से चक्राकार का अध्यारोप होता है उसी तरह क्रियाक्षणों मे भी एकत्व को 
परिकल्पना और प्रत्यक्ष का भप्रभिमान होता है। जिस तरह से पचति के अ्धिश्रयण 
ग्रादि भाग हैं उसी तरह प्रधिश्रवण झादि के भी स्वसंस्कारक प्रवयव हैं । भ्रत' पौर्वा- 
पर्य उन भ्रवयवो में भी होने के कारण वे प्रत्यक्ष से परे की वस्तु हैं। जो पर्यन्तवर्ली 
निरंश क्षणमात्र है उसके लिए क्रिया शब्द का प्रयोग नहीं होता । तात्यय यह है कि 
व्याक रणदर्शन मे वास्तविक भेद का विचार नहीं है । जहाँ तक शब्द का सम्बन्ध है, 
जब्द से क्रिया समूहात्मा रूप में ही भासित होती है यद्यपि बह क्ष णमात्रस्वभावमयी 
है भ्ौर विप्रकीर्ण ग्वयव वाली है ! प्रत. क्रिया का सक्रम होना और गअतीन्द्रिय होना 
दोनो सिद्ध होता है। और यदि कभी निरंश क्षणमात्र (अ्रपकर्षपर्यन्त श्रनृष्राप्त) के 
लिए क्रिया छब्द का प्रयोग हो भी तो वहा भी पूर्वोत्तर भाग की कह्पना से पौर्वापयें 
क्रम अध्यवसित होता है। फलत वह भी पभ्राख्यात वाच्य है। इसी श्राशय से निरुक्त- 
कार ने भी पूर्वापरीभूत भाव को श्राख्यातवाच्य माना है (वाक्यपदीय ३, क्रियासमु- 
देश ६-१२) । 

कुछ लोग मानते है कि क्रिया अनित्य है। जिस तरह व्यक्ति से आकृति प्रभि- 
व्यक्त होती है उसी तरह अ्रधिश्रयण, उदकासेचन, तण्डुलावपन आदि से क्रिया प्रभि- 
व्यक्त होती है। 

कुछ अन्य झ्ाचार्य मानते है कि क्रिया उत्पन्न होती है, अभिव्यक्त नहीं होती । 
जब दीप से घट की अभिव्यक्ति होती है, घट की पत्ता पूर्व सिद्ध होती है। क्रिया के 
लिए अभिव्यक्त पश्ष स्वीकार करने में श्रधिश्रयणादि से पूर्व क्रियः की सत्ता माननी 
पडंगी। 

कुछ आचाय मानते है कि जिस व्यापार के भ्रनन्तर फल की निपष्पत्ति होती है 
वही किया है । पचति से वस्तुत. क्रिया विचटन (तण्डुल के अवयत्रों का फूच जाना, 
विक्लित्ति रूप व्यापार है । क्योंकि विचटन के बाद ही झोदन रूप फल की निष्पत्ति 
होती है। अभ्रविश्रयण आदि विचटन के पूर्व के व्यापार श्रोदन की निप्पत्ति मे साक्षात्‌ 
उपकारक नहीं होते । इसलिए उन्हे यथार्य रूप मे कारक (साधन) नहीं कहा जा 
सकता । श्रधिश्रयण भ्रादि के लिए पर्चात का प्रयोग प्रधान विचटन क्रिया के श्रधि- 
श्रवण भें अ्रष्पास से होता है । भ्रथवा यो कह सकते है कि भ्रधिश्रयण भ्रादि विचटम 
किया के सहायक हैं। भरत उनमें क्रियात्व उयचरित है वास्तविक नहीं । उनमे क्रिया- 
त्व तादर्थ्य के श्राधार पर माना जाता है। जिस तरह से तादर्थ्य के कारण स्यूणा में 
इन्द्र का आरोप करते है उसी तरह से श्रन्य अवयवों में क्रियः रूप का श्रारोप करते 
हैं। महामाष्य का अय के. पचे: प्रधातो5र्थ: यासो तण्डुलानां विक्लित्तिरिति यह वाक्य 
भी इस मत का पोषक है। इसी मत के भ्राधार पर क्रिया और व्यापार में भेद भी 
किया जाता है । जिससे फल की निष्पत्ति होती है। उसञ्र भ्रन्त्य भाग को क्रिया कहते है 
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झोर जो अन्य उसके सहायक हैं उन्हें व्यापार कहते हैं-- (फलप्रसवयोग्णोजस्थों भाग: 
किया, तथर्थास्स्वन्ये व्यापारा इति-- (हेलाराज, क्रिया समुईंश १५)। विचटन नियत- 
काल में होता है। वह पाक भब्द से वाच्य है । उसमे कोई भेद नहीं होता, उसमे पूर्व या 
वर जैसी कोई वस्तु तहीं है। फिर भी उसमे गुण किया के पौर्वापय का आरोप कर 
उसे पूर्वापरीभृत मानते है। भ्रन्यथा पौर्वापर्थ के श्रभाव में उसमें क्रियात्व संभव ही 
नहीं हो सकता । कुछ लोग मानते हैं कि विचटन व्यापार के अतेक रूप है| ग्रधि- 
अयण ग्रादि भी उसके भीतर गृहीत हैं । पच्रति शब्द से श्रधिश्रयण आदि का भी बोध 
होता ही है। पच्रति की किसी भ्रवस्था में ऐसी कोई विशेषता नही है जिससे एक को 
प्रधान भर दूसरी को गौण माना जाय । कुछ लोग इस रूप मे भी कहते है कि पति 
क्रिया का कोई अपना रूप नहीं है। अधिश्रयण आदि क्रवयव क्रियाओं का परिकल्पित 
समुदाय पचि क्रिया है । 


क्रिया का स्वरूप 


क्रिया के स्वरूप पर वाक्यपदीय में कई तरह से विचार किया गया है | आख्यात वाच्य 
भाव को पूर्वापरीभूत रूप में यास्क ने ग्रहण किया था और यह मान्यता लोक-प्रसिद्धि 
पर प्राधारित थी । लोक मे ब्रजति शब्द से उपक्रम से लेकर झपवर्ग पर्यन्‍्त (आरम्भ 
से लेंकर अन तक) समझा जाता था। गन क्रिया का प्रसार देवदत्त के एक स्थान 
छोडने से लेकर द्वितीय लक्ष्य स्थान पर पहुँच जाने तक था श्रौर लध्य स्थान पर पहुँच 
जाते पर ही गमन क्रिया की पूर्णता समझी जाती थी । यद्यपि क्रिया एक सन्तान के 
रूप में एक है फिर भी उसमे पौर्वापर्स देखा जाता है। इस भाधार पर उसे पृर्वापरीभूत 
मानते थे । यद्यपि अस्त व्यापार से भाव की नि ्ति देखी जाती है । फिर भी पूर्व के 
बिना भ्रन्य की ही सत्ता कठिन है। पन्त्व पूर्व सापेक्ष ही होता हैं। पुन अ्रभ्तिमत 
देश में पहुँचने में केवल एक ही क्रिया काम नही करती । इमलिये यास्क के समय से 
ही भाव का पूर्वापरीभूत रूप महत्वपूर्ण मान लिया गया था और बाद के वेयाकरणों ने 
भी इस रूप का परित्याग नहीं किया । अवश्य ही सूक्ष्म दुष्टि से व्याकरणदर्शन में भाव 
झौर क्रिया मे थोडा भेद माना जाता है। प्रपरिस्पन्दतसाधनसाध्य धात्वथें को भाव 
कहते हैं श्र सपरिस्पन्दनसाधनमसाध्य को क्रिया कहते हैं। किन्तु किया के स्वरूप 
विचार में सदा इस भेद को ध्यान भे नहीं रखा जाता और कही कही भाव के दूसरे 
रूप भी व्यक्त किये गये है जैसे भावे घज जैसे स्थानों में सिद्धावस्थापन्त धात्वर्थ को 
भाव कहा गया है। सामात्यत सुविधा की दृष्टि से भाव और क्रिया समानार्थंक हैं। 
और पूर्वापरीभाव क्रिया का एक प्रधान रूप है। इसे भरत हरि ने भी स्वीकार किया 
है प्लौर उनके अनुसार क्रिया का शास्त्रीय लक्षण निम्नलिखित है 
यावत्‌ सिडमसिद्ध वा साध्यत्वेताभिघीयते । 
झाशितकरमरूपत्वात तत्‌ (सा) कियेत्यभिधीयते ४९ 


जब 


ड. वावबादोब ३, क्रियासभुई श ?. 
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इस लक्षण में झाखक्रितक्रस झब्द पूर्वापरीभूत का ही छोतक है । सबोग विभा- 
गात्मक सिद्धस्वभाववाला प्र्थ घातु वाक्य नहीं होता । क्योंकि उसका साध्य के रूप भे 
प्राअितक्रम रूप में ज्ञान नही होता । करियात्व की प्रतीति के लिए साध्य के रूप में 
प्रभिधान आवश्यक है । साध्य भले ही भ्रभी भ्रसिद्ध हो जैसे पचति और पछ्यनि मे, 
प्रथवा सिद्ध हो चुचा है जैसे भ्रपाक्षीत मे । 

पाणिनि के पूर्व के आचार्यो ने 'क्रियावचनों धातु.' यह लक्षण सामने रखा था । 
इस लक्षण में कुछ कठिनाईयाँ जान पडी । इस लक्षण को अपनाने से अस्ति भवति, 
विद्यते जैसे शब्दों मे धातुत्व नही संभव होगा । क्योंकि पचति का करोति के साथ 
जैसा सामानाधिकरण्यप है वैसा सामनाधिकरण्य करोति का भवति आदि के साथ नही 
है । कि करोति (वह क्‍या करता है) पूछे जाने पर भवति (होता है) यह उत्तर नहीं 
दिया जाता । इसके अ्रतिरिक्त, लोक मे उसी को किया शब्द से कहते हैं जिसमे कुछ त 
कुछ परिस्पन्द देखा जाता है। भ्रस्ति, भवति झ्रादि का कोई परिस्पन्दमय रूप स्पष्ट 
नही है । इसलिए महाभाष्यकार ने क्रिया को ईहा, चेष्टा प्रादि के रूप में मानते हुए 
भी उमका सकलवातुव्यापक लक्षण बनाया और वह है 'कारकाणा प्रवृत्तिविशेष' 
क्रिया' (महाभाष्य १)३।१, ५॥३।४२) । किन्तु इस लक्षण के श्रनेक भअर्थ किये जाते 
हैं जिनमे कुछ का विवेचन हेलाराज के श्राधार पर यहाँ किया जाता है । 

कारकों के प्रवृत्तिविशेष का नाम क्रिया है। टीक है । परन्तु क्या सभी कारको 
का एक ही प्रवृत्तिविशेष है भ्रथवा प्रति कारक की प्रवृत्ति भिन्‍न भिन्‍नत है । सभी कारकों 
की एक ही प्रवृत्ति संभव नही है । क्योंकि करण की जो प्रवृत्ति होती है वही कर्त्ता 
की नहीं होती, सप्रदान की जो प्रवृत्ति होती है बही अ्रधिकरण की नहीं होती। एक 
ही क्रिया का आश्रय अनेक नही देखा जाता । 

अत प्रत्येक कारक की प्रवृत्ति भिन्‍न भिन्‍न होती है ऐसा मानना चाहिए । 
परन्तु इस पक्ष मे भी कठिनाई है । प्रति कारक के साथ भिन्‍न प्रवृत्ति के मानने से सभी 
कारको के व्यापार का अ्रभिघायक धातु होगा । फलत सभी कारकों का श्रभिधायक 
लकार भी होने लगेगा | वस्तुत लकार का सम्बन्ध धातु से ही होना चाहिए। यह 
प्राक्षेप ठीक है । किन्तु देवदत्त काष्ठे स्थाल्यामोइन प्रति जैसे वाक्यों मे पत्र धातु 
का सम्बन्ध प्राय सभी कारक-व्यापारों के साथ देश्ला जाता है। इसलिए धातु को 
सभी कारकी के व्यापार का श्रभिधायक माना जा सकता है । फिर भी लकार का 
सम्बन्ध सभी कारकों से न होकर कर्ता-कर्म से ही इसलिए होता है कि प्रधान रूप में 
कर्ता और कर्म के ही व्यापार लकारान्त से प्रतीत होते हैं । यह एक मत है। 

कुछ लोग मानते है कि सप्रदान आदि कारको के साथ धातु का सीधा सम्बन्ध 
नही होता, करण श्रादि के साथ ही होता है। क्योकि करण आदि के साथ स्वातत्र्य 
की विवक्षा देखी जाती है, भ्रपादान झादि के साथ नहीं देखी जाती । इसलिए अ्रषध्ि- 
श्रथण, उदकासेचन झादि के रूप में कर्ता श्रादि के व्यापार का ही नाम क्रिया है। 
बाॉतिककार का भी ऐसा भत है । इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि कारकों की 
प्रवृत्तिविशव को जब भाष्यकार ने क्रिया कहा है, उनका अभिश्राय क्रिया के स्वरूप 


के कब जी + |. करे हू? 
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... रे फंस अेकरण-बवान 
: आस हैःम पक बातुवाण्यत्व से । जिस कारक की जो प्रवृत्ति है वही किया है। पाक 
पिया. भी अनेक कारकों से सम्जद्ध होने के क/रण भनेक हैं। धातु से केवल कुछ का 
ही अऋतिधात होता है, कमी कर्मं्रत के रूप में जैसे पच्यते, भोर कभी कतृ गत के रूप 
नें जैसे पकति'+ अंतएर कर्ता भ्ौर कर्म से ही लकार का सम्बन्ध होता है, उन्ही के 
व्यापार का ही कातु से स्भिधान होता है। गत 
कुछ व्यास्याता प्रवृत्तिविशेष मे विशेष पद पर जोर देते हैं। प्रवृत्तियों के 
विधोष को वे प्रवृत्तिविशेष मानते हैं। सभी कारको से प्रन्य विकलत्ति भादि रूप भूति 
(भव) क्रिप्रा है क्योंकि कारक की प्रवृत्ति का फल पही है । 
कुछ लोगों के प्रतमुसार यहा कारक से प्रभिप्नाय प्रधानकारक-कर्ता-से है, अप्र- 
आन करण क्षादि से नही । कारकाणा पद में बहुवचन इस बात का द्योतक है कि 
क्रिया भेद से करत भेद होता है भर अनेक क्रिया के अनेक कतृं है। श्रनेक कंतृ त्व 
को दृष्टि मे रख कर कारक शब्द में बहुबचन का प्रयोग हुम्मा है। कोई कह सकता है 
कि तब कारकाणा के स्थान पर कत्‌' पद का ही प्रयोग क्यो नही किया | इसका समा- 
आन यह है कि कर्म मे भी लकार देखा जाता है, उसका निराकरण त हो इसलिए 
कतृ' के बदले कारक शब्द का व्यवहार उस लक्षणवाक्य मे किया गया है। जहाँ कर्म 
की सम्भावना है वहाँ कर्म का व्यापार भी क्रिया है । विशेष बात यह है कि कर्म का 
विषय उतना ध्यापक नहीं है जितना व्यापक कर्ता का है, इसलिए व्यापक होने के 
कारण कर्ता ही यहां विवक्षित है । इसमे प्रमाण--'भ्रव्यथा च कारकाणि बुप्कौदने 
अवर्तन्ते, भ्त्यथा च मासौदने--(महाभाष्य १)३।१) यह वाक्य है। कर्ता सूखे 
भोदन की श्रोर मन्द रूप में प्रवृत्त होता है पर मांस युक्त झ्ोदन की ओर उसकी 
प्रवुत्ति वेगमयी होती है। मन्दप्रयत्न या सरम्भमय प्रस्थान से यह स्पप्ट हो जाता है 
कि यहाँ कारक शब्द से कर्त्ता ही अ्रभिप्रेत है। उसी की प्रवृत्ति देखी जाती है। वही 
जेतन भी है, प्रत' प्रवृत्ति उसी मे सम्भव भी है। भाष्यकार ने क्रिया को मन्द प्रवृत्ति 
श्रथवा वेगमयी प्रवृत्ति के रूप में स्वय व्यवहृत किया है । इससे स्पप्ट हो जाता है कि 
कर्ता की विशेष प्रवृत्ति ही क्रिया है। इस मत में कुछ लोग शत्र्‌टि दिखाते हुए कहते 
हैं कि यदि क्रिया को प्रवृत्तिविदेष रूप में मानेंगे तो चेतन कर्त्ता तो गृहीत होगे परल्लु 
प्रचेतन कर्ता गृहीत न हो सकेंगे । अचेतन होने के कारण उनमे प्रवृत्ति सभव नहीं 
है। इसके श्रतिरिक्त मासौदन मे करण झ्ादि का भी हाथ हो सकता है। इसलिए 
कारक शब्द से केवल कर्ता ही निदिष्ट है ऐसा मानना युक्तिसंगत नही जान पड़ता । 
इस, झ्राक्षेप का उत्तर यह है कि सरम्भ सामान्य का कर्ता मे ही होना सभव है। 
थाली प्रथवा भनन्‍्य अ्धिकरण झादि कारक स्वयं झोदन की श्रोर मन्द रूप मे श्रथवा 
वेगरूप में प्रवृत्त नही होते । कर्ता कर्म का सामान्य रूप में ग्रहण होने के कारण भअचे- 
तत प्रवृत्ति उनमे भी सम्भव है। वातिककार ने 'तवा तुल्यकारणत्वाद्‌ इच्छाया हि 
प्रवुत्तित उपलब्धि ” (महाभाष्य ३१७) कहा है चेतन और श्रचेतन में इच्छा की 
प्रवृत्ति देव कर ही। इच्छा चेतन देवदत्त मे जैसे है वैसे हीं प्रचेतन कल में भी है । 
इसीलिए कूल पिपतिथति अंयोग किया जाता है। साष्यक/र ने इसे स्पष्ट करते हुए 
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कहा हैं कि प्रवृत्ति से इच्छा जानी जाती है। देवदस ज़ब चटाई बनाना चाहता है 
लिल्ला-चिल्ला कर तही कहता कि मैं चटाई बनाऊगां, भ्रपितु उसके हाथ में रज्जु, 
कीलक, पूल झादि को देख कर उसकी चटाई बनाने की इच्छा का पता चल जाता है । 
इसी तरह कूल की प्रवुत्ति से उसकी इच्छा जानी जा सकती है। कूल जब ग्रिरते को 
होता है लोष्ठ विज्ञौर्ण होकर गिरने लगते हैं, दरारे पड़ जाती हैं भौर कूल एक स्थान 
से दूसरे स्थान पर गिर कर चला जाता है (छलस्थाप्ति पिपितिबतों लोण्ठा: श्षी्य॑न्ले 
लिदोएजायते, वेशाइदेशाम्तर मुपसक्रामति-महाभाव्य ३११७) । सर्वस्य वा चेतनत्वात्‌, 
ब्रातिक, महाभाष्य ३।१।७ मे उल्लिखित दर्क्षन के श्रनुसार भ्रचेतत मे भी चेतनता 
संभव है। पदार्थों की उपलब्धि विचित्ररूप में होने के कारण सर्वत्र चैतन्य उपलब्ध नहीं 
होता (वेचित्रयेण च पदार्थानाघुपलम्भात्‌ सर्वचेतनधर्मप्रसंय सर्वेत्रनोदभावनीय -- 
महाभाष्यप्रदीप ३।१।७) । दूसरी बात यह है कि भाष्यकार ने शोदन या मास-प्रोदन 
की प्रोर मन्द था वेगवती प्रवृत्ति को दिखा कर भ्रवृत्तिविशेष की श्रोर सकेत क्रिया है। 
इसका तात्पर्य यह है कि कर्ता की विशिष्ट प्रवृत्ति को क्रिया कहते है | प्रवृत्ति विशेष का 
भाव प्रवृत्ति का ही विशेष (प्रवृत्तेरेव विशेष.) है। कारक के स्थान पर केवल कं 
पद नहीं कहा इसलिए कि कर्म का भी यथा स्थान ग्रहण हो सके, कर्म का भी व्यापार 
क्रिया के रूप में प्रतीत होता है जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है। इस मत भे एक 
कठिनाई और है। भाष्यकार ने एक स्थ;न पर कहा 'पच का प्रधान अ्रर्थ क्या है ? 
तण्ड्लो की जो विक्लित्ति है, वही प्रधान श्र है (अंथ कः पच्ने: प्रधानो5र्थ:-- यासों 
तष्डुलानां विक्लिकित्तरिति--महामाष्य ३।१।२६) । अब यदि कतू व्यापार को ही 
किया माना जायगा और वही धातुवाच्य होगी, महाभाष्यकार के उपयुक्त कथन के 
साथ विरोध होगा । क्योकि विक्लित्ति कर्ता का व्यापार नही है, कर्ता का व्यापार 
झ्रधिक से अधिक विक्लेदना है। विक्लिक्ति तो फल है, व्यापार नहीं । पर इस श्राक्षेप 
का समाधान सरल है । वस्तुतः विरोध नहीं है। महाभाष्यकार ने विक्लिसि को प्‌ 
का प्रधान भ्रथे वस्तु-भ्र्य की दृष्टि से कहा है न कि शब्दार्थ की दृष्टि से | अर्थ की 
दृष्टि से विक्लित्ति ही प्रधान है श्रौर शब्दार्थ की दृष्टि से विक्लित्ति सहित विक्लेदन 
अर्थ प्रधान है । कर्म मे लकार मानने पर विक्लित्ति श्रथवा विक्लेदन सहित (उपसर्जन 
हैप मे) विक्लित्ति भर्थ प्रधान है ऐसा कुछ लोग कहते हैं । श्रस्तु, इस मत के भ्रनु- 
सार कर्ता और कर्म के व्यापार ही क्रिया है श्रौर क्रिया ही घात्वर्थ है। सम्प्रदान, 
झपादान आदि के व्यापार धातु वाच्य नही है इसमे कारण शब्द शक्ति स्वभाव 
है। परन्तु कैपट के प्रनुसार सप्रदान, प्रपादान झादि मे भी व्यापार है। जैसे, सम्प्रदान 
का झनुमनत, भ्रपादान का अवधि रूप मे अ्रवस्थान श्रादि। प्रतीयमान व्यापार भी 
कारक के व्यपदेश मे निमित्त होता है--- 


शाब्यग्राकितिस्वाभाग्याउचदभ्रपादानसंप्रदानब्मापारे धातुर्न यर्तते। वस्ठुतस्तु 
क्षपादानस्प श्रवधि मावेनावस्थानं व्यापारोस्ति। संभ्रदासस्थापि प्रमुसनना- 
दिलक्षण: | प्रतोयमानो:पि व्यापार: कारकव्यपदेशतिवन्धनम, । यथा प्रविक्ष 
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पिण्डीमिलि--महामध्यप्रदोष १।४। २३, पृ० ३५१, पुरप्रसाव शास्त्री 
संपादित । 
इसलिए कुछ लोगो के अनुसार कारको की प्रवृत्ति ही क्रिया है न कि प्रवृत्ति 
विशेष क्रिया है। महाभाष्यकार ने क्रिया को सामान्यभृता कहा है (सामान्यभूता किमा 
ब्लेते- सहामरण्य १५४५२३) । सभी कारको के साध्य होने के कारण क्रिया सब कारकों 
का साधारण (साधारणी) है । अत' क्रिया में सब का कतृ त्व है । श्रवात्तर व्यापार 
की विदक्षा होने पर करण झ्रादि रूप सामने श्राता है। जैसे सन्‍्तान की उत्पत्ति मे 
माता-पिता का कतृत्व है। किन्तु भेद की विवक्षा से यह इसमें पैदा हुआ, यह इससे 
पैदा हुआ इस तरह से भ्रधिकरण और भ्रपादान का रूप प्रतिष्ठित होता है। करणत्व 
झादि की भ्रवस्था में कत्‌ सज्ञा नहीं होती। स्वतन्त्र कर्त्ता १४५४ में कार- 
कत्व के कारण ही स्वातन्त्य प्राप्त था फिर भी पाणिनि ने स्वतन्त्र शब्द को रखा 
नियम के लिए। और वह नियम यह है कि कर्त्‌ सज्ञा उसी की होगी जो स्वत स्वतंत्र 
होगा | पारत-श्यसहित स्वातंत्रय युक्त जो होगा उसकी करत संज्ञा नहीं होगी। 
उद्भूत स्वातश्यविवक्षा मे कर्त्‌ सज्ञा होगी जैसे स्थाली प्रति मे, किन्तु उद्भूतपारत- 
न््यविवक्षा मे स्वातन्त्रय के होने पर भी न्यग्भाव रूप में होने के कारण स्वातन्त्र य 
प्रयुक्त कार्य नहीं होते ।* 
करण आदि मे कारक सज्ञा तो होगी क्योंकि वस्तुल्थिति के कारण तथा उद्‌- 
भूत होने के कारण अविवक्षित भी स्वातन्त्रय का आश्रय लेकर करण झ्रादि का विधान 
किया जाता है। जहा पर शक्तियों का निमित्तनिमित्तभाव से युगपत्‌ विवक्षा होगी 
बहा पर सज्ञायो का विग्रतिषेध होता है इसलिए करण आदि के विप्रतिषंध भाव की 
भी श्रतृपर्पात्त नही होगी । भ्रत सामान्यभूत क्रिया के श्राधार पर कारकों की प्रवृत्ति- 
मात्र को क्रिया मान लेना चाहिए | इस मत के अनुसार फलजनन रूप साधारण क्रिया 
ही प्रवृत्तिविशेष कही जाती है। प्रवृत्ति ही विशेष है (भ्रवत्तिश्ताय विशेषश्चेति प्रवत्ति- 
जिदेष:) । यदि विशेष रूप मे किसी का ग्रहण भी करेंगे तो फलजनन रूप का ही, ने 
कि भ्रधिश्रयण भ्रादि का! प्रवृत्तियों का जननरूप ही क्रिया है। इस मत के अनुसार 
सभी कारकों की एक ही प्रवृति होती है श्रौर वह फलजननमग्री है। सभी व्यापार 
फल उत्पन्न करने के लिए ही हैं। इसलिए फल के उत्पन्त करने वाली क्रिया का सभी 
कारकों के साथ सम्बन्ध स्वाभाविक है। कोई कारक किसी रूप में फलजनक होता है 
झौर कोई किसी प्रन्य रूप मे । करण, सप्रदान आदि व्यपदेश अवान्तर भेद के कारण 
होता है । 
कुछ लोग प्रवृत्ति और परिस्पन्द को समाना्थंक मानते है। उनके प्रनुसार 
लोक मे क्रिया परिस्पन्द रूप में गृहीत होती है । कणाद दर्शन भी क्रिया को परिस्पन्द- 
लक्षण मानता है | परन्तु व्याकरणदर्शन श्रन्य दर्शन में गृहीत क्रिय्रा के स्वरूप को नही 


४ स्वानत्ये उदभूततं च दिवख्ितप्रकृतप्रधानसपूर्ण पाववर्थाश्रवत्दरुपमेव । पात्त-त्ये उदभूतत्व॑ 
कर दभूतत्व॑च 
महुतथालर्थानाअयत्वरुपमेबेति बोध्यम :नागेश, महाभाष्यप्रदीकोधोत १४२३ हे 
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मानता । यदि कगाद दर्शन की क्रिया सम्बन्धी मास्यता स्वीकार की फागगी तो एक ही 
किया झनेक स्थानों पर तही हो सकेयी, उस दर्शन में एक क़िया अलेकत्र लहीं साली 
जाती । यदि केवल प्रवृत्ति शब्द से क्रिया व्यक्त की जावगी परिस्मल्द रूप लोक- 
प्रसिद्ध व्यापार हीं ब्ोतित होगा । इसलिए, इस श्र्‌टि को दूर करने के लिए 'विज्ञेष' 
शब्द रखा गया है। प्रवृत्तिविश्वेष कहने से प्रवुततिमात्र का बोध होता है, केवल परि- 
स्पन्द का नही। सभी प्रवृत्तियाँ दूसरी प्रवृत्तियों से भिन्‍नता प्राप्त कर विशेष स्वरूप 
को प्राप्त करती हैं। यह विशेषता सजातीय से और विजातीय से भी होती है । सजा- 
तीय से भेद प्राप्त होने का उदाहरण सूखे भोदन और मांस-युक्‍्त प्रोदन की शोर 
कारकों की भिन्न प्रवृत्ति से स्पष्ट है। भोजन की क्रिया जो वस्तुतः एक ही है फिर 
भी एक मे मन्द प्रवृत्ति के कारण और दूसरी में सवेग प्रवृत्ति के कारण भिन्‍न जान 
पड़ती है । यदि संरभ वाली प्रवृत्ति को ही प्रवृत्ति-विशेष माना जायगा तो जहा मन्द 
प्रवत्ति है वहां क्रियात्व नही लक्षित हो सकेगा । भ्त प्रवृत्तिविशेष (भ्र्थात्‌ प्रवृत्ति- 
मात्र) क्रिया का सामान्य लक्षण है । बिजातीय भेद पच्ति, पठति आझादि से एक दूसरे 
से नितान्त भिन्‍न होने के कारण स्पष्ट ही है । 

झस्तु, प्रत्येक दशा में क्रिया कारकों का प्रवृत्तिविशेष है, आश्चित क्रवाली 
है और साध्यस्वभाववाली है। घण्टा ध्व॑ंनति जैसे वाक्‍्यों मे क्रम कार्यकारण भाव से 
जान पडता है । घण्टा ध्वनि का कारण है और घ्वनि कार्य है। घण्टा में कुछ क्रिया 
होने पर ही धण्टा बजता है ऐसा कहते है । वीचिसन्तान के रूप मे फैलती हुई ध्वनि 
का भी पूर्वभाग उत्तरभाग का कारण है और उत्तरभाग पूर्वभाग का कार्य है। धण्टा 
के उपरत हो जाने पर ध्वनि को सिद्ध रूप मे (ध्वनि इस रूप मे) व्यक्त किया जाता 
है । इसी तरह जब इ्वेत गुण को इवेत रूप में प्रकाशित होने के कारण इवेतते जैसे 
तिडन्‍त पद से प्रभिव्यक्त करते हैं, उसका क्रमाश्नित क्रियारूप ही सामने भाता 
है। पूर्वापरीभूत क्षणप्रवाह का एक क़िया के रूप मे एक साथ सन्निधान बौद्धिक 
सकलन द्वारा होता है। एक फल के उद्ं श्य से प्रवत्त अवयवों मे एकत्व की कल्पना 
सहज है। काल्पनिक प्रभेद के झाघार पर सभी क्रमभावी झ्रवयवों के समुदाय को 
क्रिया कहते हैं । यह सब विवरण झब्दार्थ को सामने रख कर है न कि वस्त्वर्थ को । 


जाति-क्रियावाद 


कुछ प्राचार्य जाति को क्रिया मानते हैं । इस मत के पीछे वाजप्यायन का 
जाति-पदार्थ-दर्शन है। भत्‌ हरि भी इस मत से प्रभावित हैं और उनका सत्तावाद, 
जिस पर आ्रागे विचार किया जायगा, जातिवाद का ही एक दाशनिक रूप है | भतु - 
हरि ने स्पष्टरूप मे कहा है कि व्याकरणदक्ंन में प्रन्य दर्शव के जाति-विचार को 
ज्यो के त्यो ले लेना भ्रथवा उनसे स्वंथा सहमत होना भावद्यक नहीं है (न चाजधरय्य 
शास्त्रान्तरे परिदुष्टा जात्यमिव्यक्तिप्रक्रिया वेयाकरणे: परिगुनाते--बाक्यपदोय हरि- 
बत्ति ११४ पृष्ठ ३२) । इसीलिए व्याकरणवक्षंत सामान्य में भी सामान्य की सत्ता 
मानता है झौर एक व्यक्ति में भी जाति का भ्रस्तित्व मानता है। भ्रम्ाव में भी 
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सामान्य की कल्पना करता है। कंयट ने इस बात को स्पप्ट दब्दों में कहा है--- 
गोत्या5क्बत्वें सामान्ये इति ब्यग्वत्त ध्वनुदत्तग्रत्ययहेतु सासान्यानासषि सासा- 
स्यमारि तव्यम्‌ । श्थवा नि:सामान्यानि सासान्यानोति तैथिककर्शलं न वेयाक- 
रजेतियोगत्त भ्रास्थेयम्‌ । कार्योन्‍्नीयमाना हि तेषां पदार्था इति सामायेव्वषि 
सापमान्यमस्ति । प्रभावइचत्वार दृत्यश्रापि निरुपास्यत्व सासास्यं कल्पनीपस । 
“--महाभाष्य प्रदीप १२४६, पृष्ठ १४० 
जाति पदार्थ का विस्तार इतना व्यापक होने के कारण क्रिया भी उसके 
भीतर भ्रा जाती है और इसी दर्शन के आधार पर जाति को क्रिया माना जाता है। 
एक होते हुए भी अनेक में समवाय सम्बन्ध से रहने वाली वस्तु का नाम जाति है। 
क्रिया मे भी कुछ ऐसी ही बात है । पचति इस एक क्रिया के भीतर अधिश्रयण झ्रादि 
अनेक क्रियाएं हैं। भ्रधिश्रयण आदि का भी एक मामान्य रूप है । उन सब के साथ 
समवाय रूप मे जिस सर्व विषय-सामान्य की अ्रभिव्यक्ति होती है वही पचति का श्र्थ 
है। इस बात को स्वयं भत्‌ हरि ने अपनी महाभाष्य-टीका मे यो व्यत्॒त किया है 
एवं पच्रति दाब्दे थास्ता अधिश्रयणादिक्रियास्तासां यानि प्रत्यर्थनियतानि 
सामान्याधिश्र यणादीनि ते: सहैकार्थ लमवायि यत सर्वविषयसामान्यमनिव्यज्यते 
तत्‌ प्रति झत्द वाच्यम्‌, यथा श्रमणत्वसनेकार्थविययं अमणमित्युच्यते ।' 
महाभाष्यत्रिपादी, मेनुस्क्रीप्ट पृ० २३ (ब्रह्मदन जी जिज्ञासु का हस्तलेख ) 
जाति की सत्ता भ्रनुगताकार प्रत्यय के आधार पर मानी जाती है। कर्सा, कर्म भ्रादि 
में भेद होते हुए भी प्रति ज्ञान की भ्रनुवृत्ति देखी जाती है। भ्रत क्रियाव्यक्तिसमवेत 
जाति स्वीकार करनी चाहिए और उसे ही धातुवाच्य मानना चाहिए। जिस तरह से 
स्फोट की भ्रभिव्यक्ति ऋमिक वर्णों से होती है उसी तरह ऋमिक (झसमसमयभावि) । 
क्षणों से क्रिया जाति की भ्रभिव्यक्ति होती है । प्रथवा जैसे भ्रमण के क्षणों के उत्पन्न 
भौर विनाजशील होने पर भी उनमे भ्रमणत्व का समवाय मानकर भ्रमणत्व जाति की 
सिद्धि मानी जाती है क्योकि उन्ही क्षणों की झ्रावृत्ति उसका उपव्यजक है। उसी 
तरह उपव्यजन (क्रिया के भ्रवयव) के बल से क्रियाजाति भ्रभिव्यकत होती है | अ्रत 
जाति के नाते नित्य होते हुए भी क्रियाजाति में आश्रय के सहारे पोर्नापर्य के रूप मे 
क्रमिकता और साध्यत्व बने रह सकते हैं। क्रियाजाति में साधन की आकाक्षा 
आश्रय (अ्रपने अवयवो) के द्वारा होती है । 
कुछ लोगो के मत मे क्रियाजाति क्रिया का वह अतिम भाग है जिसके तुरन्त 
बाद फल की सिद्धि होती है । जिस क्रिया-व्यक्तित के भ्रनन्तर फल की निष्पत्ति होती 
है उसके साथ समवाय सम्बन्ध से रहने वाली वस्तु जाति है, वही किया है। उससे 
पूर्व की क्रियाएं तादर्यंरूप भे (उस श्रंतिम क्रियाव्यक्तित के कार्य मे सहायक होने के 


कारण) क्रिया जाति के भीतर गृहीत होती हैं। उपयुक्त दोनों मत निम्नलिखित 
कारिकाओों मे उल्लिखित हैं : हु है 


साधिसस्मे कि | 
झसाध्या व्यक्तिषपेश सा साध्येवोपलस्यते 
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झम्ते था थे किया भत्गे जाति: संब क्रिया स्पृता । 
सा व्यक्ते रनुनिष्षादे जायमानेव प्रम्यते ।। 
--वाक्यपदीय ३, क्रिया समुहंश २०, २१ 
जातिकियावाद के झाधार पतजलि के क्रियासामान्यात्‌ सिद्धमू (महाभाष्य १।२।६४) 
और सामान्यभूता क्रियावतेते (महाभाष्य १।४॥२३) जैसे कथन माने जा सकते हैं । 


सत्ता क्रियाबाद 


सत्ता क्रियावाद जातिक्रियावाद का ही एक रूप है। सत्तावादी जाति को सत्ता ही 
मानते हैं । श्स दर्शन के अनुसार प्रति पदार्थ का एक सत्य रूप है श्नौर एक असत्य 
रूप है । जो सत्य रूप है वह जाति है, जो भ्रसत्य रूप है वह व्यक्ति हैं। वह सत्य 
रूप सत्ता है । उसे ही परमसत्ता, अपरसामान्य, महासत्ता श्रादि नाम से व्यकतत करते 
हैं। सत्ता के श्रतिरिक्त किसी अन्य पदार्थ का अस्तित्व ही नही हैं । विचित्र शक्ति 
योग के बल से वह सत्ता स्वयं भोक्ता, भोग्य, साधना झ्रादि के रूप में व्यवहार का 
कारण होती हैँ । भोग्य, भोक्तु आदि मे सन्‍्मात्र ही सविद रूप मे सत्य हूँ । नानात्व 
कन्पित है । गोत्वादि जाति उसी महासत्ता का विवर्त रूप हैं। सम्बन्धिभिद से वही 
सत्ता गोत्व आदि भिन्‍न-भिन्‍न रूप मे, जाति रूप में आभासित होती है । सभी प्रकार 
के शब्द मत्ता रूप जाति मे व्यवस्थित है। उसी को प्रातिपदिकार्थ, उसी को धात्वर्थ 
कहते हैं । वह नित्य है। महान्‌ आत्मा है, त्व, तल्‌ आदि प्रत्यय उसी के व्यजक है। 
यहां तक कि भ्रभाव भी सत्ता विहीन नहीं हें। उसकी भी बौद्धिक सत्ता (अ्रन्ना- 
वस्याधि बुढ़ध याकारेण निरुषणात्‌) । साधन के परिस्पन्द के कारण वही सत्ता क्रमरूप 
को प्राप्त होकर क्रिया के रूप में अभिव्यक्त होती है । श्रत साक्षात्‌ सत्ताक्रिया ही 
सभी धातुओं का विषय हैं। (वाक्यपदीय ३, जातिसमुदेंश ३२-३५) । 

महासामान्यरूप महासत्ता क्रिया है। उसका क्रियाजातित्व साधनों के व्यापार 
से भी सिद्ध है। क्योकि कर्ता, कर्म श्रादि साधनों के क्रियाभेद में सत्ता ही समवायिनी 
होती है । इसलिये कर्ता, कम के व्यापार से श्रवच्छिन्त सत्ता क्रियाजाति है। अथवा यो 
भी कह सकते हैं कि व्यापारों मे समवाय रूप से रहने वाली सत्ता आ्राश्नय भेद से भेद- 
सयी होकर क्रिया कहलाती है। 

पहले कहा जा चुका है कि कुछ लोग जिस व्यापार के बाद फल निष्पन्न होता 
है उसे ही क्रिया मानने हैं। उसी आधार पर सत्तावादियो में भी कुछ ग्रन्त्यव्यापारभाग 
की सत्ता को क्रिया मानते है (भप्रन्त्ये वात्मनि या सत्ता सा क्रिया कंदिचविष्यते-- 
चाक्यपदीय, कियासमुहृद्य २२) । 


बुद्धिसत्ता क्रियावाद 


जो लोग बुद्धि को शब्दार्थ मानते हैं उनके मत में बुद्धिसत्ता ही क्रिया है। इस मत के 
अनुसार दृश्य झ्ौर विकल्प में श्रभेद होता है, उसी ग्राघार पर बुद्धि का भाव में अध्या- 


१७२ | संस्कृत व्याकरण-दर्दत 


रोप कर लिया जाता है। भाव के सहारे बुद्धिक्रिया में साधन की प्ाकाक्षा झौर 
साध्यत्व भासित होते हैं । 


भावसत्ता क्रियावाद 
कुछ लोग सत्ता को भाव रूप में लेते हैं भौर उसी को क्रिया मानते है (सर्तंब भाव- 
बाब्दबाज्या मुरवः क्रियेति मन्यन्ते--हेलाराज, वाब्यपदीय३, क्रियाससुद श २३) । 
आचार्य वार्ष्यवणि ने षट्भावविकार का निर्देश किया था। (षणडू भावविकारा 
भवन्‍्तीति वार्ष्ययणिः)' । इस झ्राधार पर भी भरत हरि ने क्रिया का विवेचन किया 
है । भावविकार के विषय में व्याख्याकारों के कई प्रकार के मत हैं । कुछ लोग मानते 
हैं कि भाव का प्र्थ क्रिया है। द्रव्य में विकार देख कर उसके भाव स्वरूप का श्रनु- 
मान किया जाता है। क्योकि द्रव्य स्वय भ्रपने आप में विकार नहीं पैदा कर सकता, 
झपने भ्राप भे क्रिया नहीं होती । (स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌) भर किसी श्रसत्‌ वस्तु 
से विकारकता नही झा सकती । ऐसा असंभव है। विकार शब्द यद्यपि प्रकृत्ति विकार- 
भाव झ्रादि में कार्यवचत के रूप में देखा जाता है फिर भी यहा उसे प्रकार-बचन के 
रूप में मानना चाहिए । क्योकि क्रिया के प्रति क्रिया का कारणत्व नहीं होता, कमे 
कर्मसाध्य नहीं देखा जाता । इसलिए भावविकार का भाव है क्रिया प्रकार, क्रियाभेद 
झौर वे छ. होते है । 

कुछ विद्वान्‌ मानते है कि भाव शब्द पदार्थ का पर्याय है। 'कस्यचिद्‌ भावस्या- 
चिरव्यात्ता' 'स्तम्भकुम्भादयोभावा' इत्यादि प्रयोगो मे भाव शब्द पदार्थपर्याय के रूप 
में देखा जाता है। इसलिए वार्प्यायणि के सूत्र मे भाव का अर्थ पदार्थ है। यद्यपि वह 
एक ही है फिर भी उसके छ भेद संसमिभेद से होते हैं, जँसे स्फटिक में संसर्गवाली 
वस्तु के धर्म (गुण) से भेद भ्रा जाता है। कुछ भ्रन्य श्राचार्य मानते हैं कि भाव शब्द 
का भाव शाब्द है। इसीलिए यद्वा सर्वे भावा स्वेन भावेन भवन्ति स तेषा भाव के 
भाव शब्द के लिए शब्द शब्द का प्रयोग पतजलि ने किया है--यद्वा सर्वे शब्दा स्वे- 
नार्थेन भवन्ति सतेषामर्थ ।* झब्द यहा अर्थवान्‌ झोर वाक्यभूत रूप में गृहीत है। 
क्योकि जब तक क्रिया पद का प्रयोग नहीं होता प्रवृत्ति या निवृत्ति, सत्य या भूठ का 
पता नही चलता । केवल अंकुर शब्द कहने से श्रथवा केवल बन्ध्यासुत कहने से ठीक 
से भ्र्थ बोध नही होता ! जब इनके साथ किसी क्रिया पद का प्रयोग करते हैं जैसे 
झ्रस्ति, नास्ति श्रादि का, तभी ठीक से बोध होता है। भ्रत भावभेद का तात्पयं, इस 
मत के झनुसार, वाक्यभूत शब्द भेद से है। 

किन्तु भते,हरि भाव शब्द के सत्ता अ्र्थ वाले पक्ष को अधिक महत्त्व देते हैं । 
वार्ष्यायणि के भाव छब्द का भ्रर्थ सत्ता, महासामान्य है। इसी सत्ता को कुछ लोग 


६. निरुक्‍त (३।८; मद्राभाष्य 28।5 
७. पाणिनियत्र ४६११६ पर काय,वत-दार्तिक 
छा; महाभाष्य ५!१११६ 
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परमात्मा भ्रयंवा परमजहां के रूर में स्वीकार करते हैं। वही सर प्रा प्रकृति भी 
हैं। यह सबविकारों की प्रनुयायिनी है। वही सत्य है। इसकी पुष्टि के लिए भत्‌ 
हरि ने निम्नलिखित झ्ंण उद्धुत किया है--- 

पथियोधातों कि सत्यं विकल्प:, विकल्पे कि खत्यं बिज्ञा्ं, विज्ञाने कि सत्य 

ऊं ध्थय तद्‌ ब्रह्म इति । 

--शहासाव्यतिषांदी, मेनुस्क्रीप्ट, पृष्ठ रेड (श्री ब्रह्म दत्त जी जिशासु का 

हस्तलेख ) ।६ 

झत: भावविकार से तात्पर्य महासामान्यात्मक सत्ता के जन्मादि विकार से है। 
वह विकार दर्शनभेद से परिणामरूप में भ्रथवा विवर्तरूप मे होता है और उत्तरोत्तर 
बिकार प्राप्त कर जायते, भअस्ति, विपरिणमते, वर्बते, अपक्षीयते और वितश्यति इन 
रूपों मे व्यक्त किया जाता है । 


बट्भाव विकारों का विश्लेषण 


छ प्रकार के भावविकारों मे पहली श्रवस्था 'जायते' शब्द से भ्रभिव्यक्त की जाती 
है । यास्क के अनुसार 'जायते' से पूर्वभाव का आादि व्यक्त होता है ।*” भरत हरि के 
अनुसार जायते से उत्पन्न होने की प्रक्रिया मात्र की अभिव्यक्षित होती है। जन्म का हो 
जाना नही, श्रपितु जन्म का होते रहने वाला रूप जायते से व्यक्त किया जाता है | इसमें 
अर्थात्मा पूर्व श्रवस्था को पूर्ण रूप में अभी छोड़ता नही है और उत्तर झ्रवस्था का केवल 
संस्पक्षेमात्र करता है । दूसरे शब्दों मे, जायते अ्रस्ति का पूर्वभाव है और प्रस्ति जायते 
का उत्त रभाव है। पूर्वभाव को छोडने भ्रौर उत्तर भाव से संयोग होने के पूर्व तक जो 
प्त्तराल-भ्रवस्था है उसे जन्म शब्द से कहते हैं। इसे भत्‌ हरि ने यो व्यक्त किया है-- 
पूर्वावस्थामजहत्‌ संस्पृशणन ध्ममुत्तरम्‌ । 
संमूच्छित इवार्थात्मा जायमानोडमिधीयते ।** 
यहा प्रइन यह है कि जायते की प्रक्रिया मे कत्‌ त्व प्रकृति का है अथवा स्वय 
भावविकार का । हेलाराज के अ्रनुसार दोनो का है। पूर्व अवस्था (कारण भवस्था) 
को पूर्ण रूप में न छोडने मे प्रकृति के कर्तृ त्त की सभावना है झौर उत्तर अवस्था 
के प्राप्त करने के प्रयत्त में विकार का भी कतृ्‌ त्व है। प्रकृति और विकार दोनो के 
सामानाधिकरण्य होने से दोनों मे कतृ त्व मानना उचित है। अ्रत. जायते से उस 
दशा को समभता चाहिए जो पूर्व और अ्रपर दोनो भ्रवस्थाओ की उपाधियों से श्रव- 
जिछन्न है, जो पूर्व प्रवस्था से सर्वथा विच्छिन्न नही है पर उत्तर अवस्था के प्राप्त 
करने मे उन्मुख है, और जो प्रचीयमान है। सत्कार्यवाद के भ्रनुसार जायते का अभि- 
प्राय प्रभिव्यक्ति है और असत्कायंवाद के अनुसार उसका अभिप्राय जन्म है । जायते 


९. देलासज ने भी इस अंश को जाति समुद्द शा १२ को टीका में उड़ त किया है । 
१०. निरुक्‍त १२।६ है 
११. वाक्यपदीय, साधनसमुद्द श ११६, द्वष्यव्य क्रियासमुद श २८ और जाति समुद्द श 28 


ईैछ४ | संस्कृत उ्दाकरण-दर्शन 


को अस्ति से धूंव इसलिये रखा गया है कि जायते की प्रक्रिया के उपरान्त ही भक्षित 
का प्रस्तित्व सामने आता है । 

द्वितीय भावविकार 'अस्ति' शब्द से व्यक्त किया जाता है। अस्ति से उत्पन्न 
सत्व का अ्वधारण दोतित होता है । वह जायते का उत्तरभाग है | क्योंकि जन्म सस्ता 
की ओर अ्रभिमुख होने का ही नाम है जैसा कि ऊपर स्पप्ट किया जा चुका है। 
जन्म की प्रक्रिया (व्यापार) के भ्रवसान पर वस्यु सत्ता को प्राप्त कर अस्ति क्षब्द से 
श्रभिव्यक्त होती है पर उसमे पूर्व व्यापार का भ्रध्यारोप भी रहता है। इसलिए भ्रस्ति 
से अपने भाप को धारण करना (पआ्रात्मान विभति) अझयवा अपनी सत्ता की भावना 
करना (सत्ता भावयति) जैसे व्यापार ध्वनित होते हैं। श्रत श्रस्ति मे किसी परि- 
स्पन्द के न देखे जाने के कारण, अथवा पचतितराम्‌ मे जैसा प्रकर्ष देखा जाता है वैसा 
अस्तितराम्‌ मे न देखे जाने के कारण, भ्रथवा किकरोति (क्या करता है ? ) का प्रति- 
बचन भ्रस्ति (है) प्राय न सुने जाने के कारण जो लोग अ्रस्ति में क्रियात्त का सदेह 
करते हैं उनका सदेह निराधार है । जैसा कि ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है, भ्रस्ति, 
विद्यते, आदि में आत्मधारणमयी क्रिया है। विद्यतेतरा इहधान्यम्‌ मे प्रकष॑ का बोध 
देखा जाता है और कभी कभी क्या करता है के उत्तर में भी “है, कुछ नही करता है” 
जैसे वाक्य सुने ही जाते है। सभी क्रियाओं के व्यापारानन्तर कोई न कोई फल देखा 
जाता है। भ्रस्ति में वह स्पष्ट नहीं है फिर भी झात्मभरणप्रवुत्ति का जो ही फल होगा 
वही भ्रस्ति क्रिया का फल माना जायगा ।”* उत्पत्ति से लेकर विनाश तक सब वस्तुआों 
में सत्ता अनुषगरूप से रहती ही है और इसीलिये उन वस्तुओं की प्रत्तीति श्रस्ति रूप 
में होती है। दूसरी बात यह है कि सभी क्रिपाओ की योनि सत्ता है और वह अस्तित्व 
का ही दूसरा नाम है। वही अ्रस्तित्वमव सत्ता जन्मादि रूपो में भासित होती है--- 
सत्त वानेकक्रियात्सिका साधनसंम्बन्धादवसोयसानसाध्यरूपा जन्मादिरूपतया भ्रवभासते 
सहाभाष्यप्रदीष १३११ पु० १७४॥। यद्यपि भावविकारों भे तिप्टति की गणना नहीं 
की गई है फिर भी उसका अस्ति से ही अन्तर्भाव मानना चाहिए। और उसमे भी 
क्रियात्त मानना चाहिये। भाष्यकार के “क्रिया क्रिया की निर्वततिका होती है' इस 
उबित के आधार पर तिप्ठति मे भी क्रियात्व है क्योकि तिप्ठति कहने से वद्धि और 
अ्रपक्षय दोनो की तिवृत्ति देखी जाती है। उसमें भी श्रात्मधारण रूप प्रवत्ति है । 
भत्‌ हरि ने आ्राश्चित सारूप्य जन्म को ही स्थिति माना है। ( जम्सवाधितसारप्यं 
स्थितिरित्मसिधीयते-क्रियासमुद ्ञ २६) । 

तीसरी अ्वस्थः विपरिणमते है। स्थित की विकारापत्ति विपरिणाम है। 
विपरिणाम से वस्तु का परिवर्तन मात्र लक्षित होता है, उस वस्तु की सत्ता बनी 
रहती है । पशु, पक्षी, मनुष्य श्रादि में आकार-परिवर्तन होता रहता है फिर भी उनकी 
मूल सत्ता बनी रहती है । 


६२. देलाराज के ६ नुसार बह फल आ ममोक्ष है(किमत्रफलमिंति ऋ ल्‍्पमे 
० ॥॒ चेद आत्पमोक्षरुपेण इति अर म३- 
क्रियासमुद्द श $, पृष्ठ १६, ३ आत्पमोक्षरुपेण इति अ,मः 


ध 


फरिया विचार / १७५ 


चौथी अवस्था वर्धते शब्द से व्यक्त की जाती है। कोई भी वह्तु मुहूर्त सर 
भी अपने आप में ज्यो के त्यों अवस्थित नहीं रहती। बहु या तो बढ़ती रहती 
है श्रयवा घटती रहती है । वढ़ती हुई दशा को चौथा भाव-विकार भाना गया 
है। 

पाववी अवस्था अपक्षीयते गव्द से द्योतित की जाती है। बर्षते के विपरीत 
अपक्षीयते का व्यापार है। 

झतिम प्रत॒स्था विनश्यति से व्यक्त की जाती है। इसमे सर्वथा नाश का 
व्यापार रहता है। सत्कायेबारी इसे नाश ने कह कर तिरोधाव या तिरोभाव 
कहते हैं । 

कुछ लोग मूत्र भाव विकार तीन ही मानते हैं जायते, अस्ति और विनश्यति। 
इन' में ही श्षेष तीत का प्रन्तर्मात्र हो ज।ता है । जनम में झव्रथत्रों की वृद्धि अच्त्भू त 
रहती है | श्रत वर्धते का जायत में भ्रस्तर्भाव हो जायगा | इसी तरह परिणमते का 
भी प्रन्तर्भाव जायते में हो जायगा, क्योंकि परिणाम धर्मान्तर आविर्भाव को व्यक्त 
करता है जो जायते के व्यापार में भी है । प्रपक्षीप्रते का प्रन्तर्भाव नश्यति में सहज 
ही हो जायगा ।*३ 

वाक्यपदीयकार ने पड़भावों की स्रमीक्षा करते हुए मूलभाव दो ही माने हैं 
और वे भी ग्रौपचारिक रूप मे | वस्तुत उनके मत में एक ही भाव है भर वह सत्ता- 
लक्षण है । पर व्यवहार की हृप्टि से झ्राविर्भाव और तिरोभाव अथवा जन्म झौर 
नाश की कल्पना कर ली जाती है। सत्तालक्षण भाव नित्य है, उसमे उदय और 
ध्वस सभव नही है। सदा एक स्वरूप होने के कारण उससे श्राविर्भाव और तिरोभाव 
भी सभव नहीं हैं। इसलिए वे कहल्पित होते हैं श्गैर कल्पित रूप में क्रियाव्यवहार के 
विषय होते हैं। इन्ही के भीतर गेष भाव विकार कसी न किसी रूप में झा जाते है । 
झ्त भाव विकारों में एक रात्ता ही रह जाती है (झतो मावविकारेधु सत्त का 
व्यवसिष्ठते ) । वह नित्य होती हुई भी क्रम भाव प्राप्त कर साध्यस्वभाव क्रिया 
के रूप में व्यक्त होती है ! 


विवर्तवाद के अनुसार क्रिया 

वाक्यपदीय मे विवर्नवाद के आधार पर भी किया का लक्षण समझाया गया है। 
भरत हरि के मत में मूल तत्व एक है। वह अन्य रूपो मे दिखाई पड सकता है पर 
इस विक्रिया से उसके मूल रूप मे कोई भेद नहीं पडता । वह ज्यों का त्यो रहता है। 
संसार मे श्न्य पदार्थ किमी दूसरे पदार्थ के सम्ग से अपने स्वरूप को खोते हुए जान 
पड़ते हैं, स्फटिक लाल रंग के सतर्क से लाल रूप मे दिखाई देता है। पर वह मूल 
तत्व कमी भी प्रपने स्वरूप से च्युत नही होता । किन्तु भेद के भ्रवाभास के कारण 


४३. हेलाराज, वाक्यपढीय ३, स बन्त्र समुद्द श ४. 


ध 
्ष्क 


के ४ ब् 
रे. ॥ नही ह# रत 
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ह बह एंक ही अनेक हूपों में इंटा जान पड़ता है। प्रनेक रूपों का अवभास वस्तुत. 


मिंध्या होता है। एफ का भेदे के आश्रय से झनेक रूप में मिथ्या अ्रवभास बिवर्त 
है; 
एकस्य तस्वादप्रध्युतस्थ मेदानुकारेणासत्यविभकता न्यरूपोपग्राहिता बिवर्तेः-- 
बाक्यपदीय, हरिवृत्ति १५१, पृष्ठ ५ लाहौर सस्करण ।** 
भरत हरि ने विर्वेते के दो रूपों का उल्लेख किया है--- 

(१) भूति विवर्त, और 

(२) क्रियात्रिव्त । 

इनकी परिभाषा वृषभ ने यों की है. वेशभेदाबग्रहरुपेणावस्थानं मूतिधिवर्त । 
उत्पादविनादाविक्रियोपहितरकूपाबस्थान क्रियाविवर्त: ।* हेलाराज ने इनकी व्याख्या 
यों की है---कालदाबत्यबच्छिन्नों हि क्रियाविवर्तः। दिक्शकतथवच्छिन्मः मूर्तिबिवर्तः । 
दूसरे शब्दों मे, जिन्हें हम नाम वा सिद्ध रूप कहते है वह मूर्तिविवर्त है औौर जिसे 
हम साध्यरूप कहते हैं वह क्रियाविवर्त है। भतृं हरि के प्रनुसार ब्रह्म 'सर्वपरिकल्पा- 
तीतत्व' है । उसमे सभी शक्तियां समाविष्ट हैं। कालाख्य स्वातंत्रयशक्ति से क्रम का 
अवभास कराता हुमा प्र्वापरीभूत क्रिया की प्रतिपत्ति उत्पन्त करता है। एक का 
तस्व से प्रप्रच्युत का वस्तुत कोई क्रम नहीं होता फिर भी क्रम रूप मे उसका 


आभास होता है। निष्क्रिय होते हुए भी सक्रिय रूप सा उसका प्रकाशन क्रिया- 
विवत है ।** 


प्रवृत्तिशक्ति-क्रियावाद 


कुछ लोगों के प्रनुसार प्रवृत्ति ही एक शक्ति है, वही क्रिया है। वह साधन शक्ति से 
सहयोग कर साध्यफल को प्रसूत करती है। उस शक्षित को कोई अपूर्य, कोई काल- 
शक्ति और कोई क्रिया शक्ति कहते है । उसका एक सामान्य रूप है और एक विशेष 
रूप है। प्रपने प्रथम प्रवस्था में, श्रपूर्व श्रादि के रूप मे वह सामान्य रूप में रहती 
है । साधन व्यापारों से विभक्‍त होकर क्रिया का रूप धारण करती है। और प्राश्रय 
के श्रनुसार पकाना, फाडना भ्ादि विशेष जिया रूपो को अ्रपनाती है। वही प्रवत्ति- 
शक्ति सभी साधनों की प्रकृति है (प्रकृति: साथनामा सा) । प्रेरक होने कारण उसकी 
उपमा ख्रोत-प्रवाह से दी जाती है। फिर भी वह नित्य है और कारको की प्रथम 
साधिका है। बही प्रकृति रूप प्रवुत्ति साधन-भेद के कारण प्रविभवत्त होकर दिशेष 
क्रियाप्नों का रूप धारण करती है। कुछ लोग सामान्य रूप प्रवृत्ति से विशेष साधन 





१४. ” भ्ते को इस परिभाषा को अभिनत्रगुप्त ने ईश्बरप्रत्यभिष्माविवत-विमशिनी --पथम भाग 
प८5 ८ पर और हेलाराज ने वाबयपदीय साधन समुदद श ७६ को टीक में उछ त किया है । 

१४० दाब्यपदोय १।१ पर बुप्भदीका--पृष्ठ ६ लाहोर संस्करण । 

१६. वाक्यपदीय ३, क्रियासमुद श १४ | 


क्रिकः विचार | ९७७ 
व्यापारों की भिन्न मानते हैं ।** 
विसर्श -कियाबाद 


शैवागम के प्रनुसार क्रिया विमर्श स्वभावा है । विमर्श रूप होते के कारण क्रिया का 
मूल रूप संवेदन है । प्रकाश का स्वात्मविश्वान्तिलक्षण प्रा वाक का रूप विमर्श क्रिया 
है । पश्यन्ती भे अहम्‌ इदम्‌ की सकीर्ण भावना (विमशं) रहती है। उसमें प्ररोह नहीं 
रहता । किन्तु इदमभाव भहम्‌भाव से ग्रस्त रहता है। इृदम्‌भाव का सूचक पध्यन्ती 
की क्रिया है। | मध्यमा इदभाव को अ्रह से खीचती है--'मैं इसको जानता हूँ 'मैं 
इसे करता हूँ श्रादि । इसी रूप मे दूसरों से कहने की भावना जब प्राण में परिस्फुट 
होती है, वह बेखरी कही जाती है और शरीर में स्पन्दन रूप ज़िया होती है । यहाँ 
तक सर्वत्र विमर्श रूप क्रिया सब में अनुगत है। “मैं चलता हैँ, 'सिर हिलाता हे 
जैसे विमश होने पर ही शरीर और उसके अ्रगो में चेष्टा देखी जाती है। ऐसी 
क्रियाए जिनमें परिस्पन्द हृष्टियोचर नही होता, जैसे ठहरना, खड़े रहना भ्रादि मे, 
उनमे भी खडे रहने वालो में (कर्त्ता मे) क्रमिक परामशंमयी (मैं खडा हूँ इस रूप 
में) क्रिया है। इसी कारण वह (खडे रहने की क्रिया) जड छिला भश्रादि के स्थिर 
रहने की क्रिया से विलक्षण है। जड पदार्थगत क्रिया भी विमर्श रूप है। क्योकि 
जड़ पदार्थ स्वय आत्मनिष्ठ नही हो सकता । उनमे जो स्वात्मनिष्ठा है वह वस्तुत 
प्रमाता की सबित्‌ में परिनिष्ठित होने के कारण । ज्ञान शक्ति के मूल में भ्रह के साथ 
इद भी जूडा है। इद (वस्तु) में गतिशीलता अ्रह के विमर्श से युक्त है | श्रत सभी 
क्रियाएं विमर्श रूप हैं ।** 


क्रियाभद से झ्राभास और परामर्श भिन्‍न होते हुए भी एक परामर्श से व्यवहृत 
होते हैं 

क्रिया भेदेन च आमासपरासदझों भिन्‍ताबपि एकपरामशंप्रतिध्ठितो भवजतः 

निषोयसान मधु मदयति, कुम्मकारोउयं क्रियते इति (१८ 


भावना-क्रियाबाद 


मीमासको के अनुसार भावक पुरुष का भाव्य स्वर्ग के लिए यज्‌ धातु करणक आ्राख्यात- 
प्रत्ययवाच्य व्यापार भावना क्रिया है । 


£७. दही, क्रियासमुई श ३६-४८, सावन समुद्‌ श ३३-१४, द्देलाराज के अनुसार यह मत जरभ्मी 
मांसकों का दै 5.थदा साख्य दशन का है। (साधनाशक्तिः प्रवृत्ति लक्षणा क्रियाइपक५ति 
बहनीति केपांचिजजरन्मीमासकानामागमः । रजो लक्षणा वा प्रवक्तिः नित्या सर्दभवेष्ध्नुयाथिनी 
स्वका4प्रसदसमर्था कार्याशण जनयनीति साख्यनयः । सावनसमुद्द श 8३, पृ १६७। 

२८. इंशवरप्र.यभिज्ञावित्रतिविभशिनो, प्रथम भाग, पृथ्ठ १०४ | 

१६. वही, द्वितीयभाग, एंप्ठ २१२ 


है७० | मंस्‍्कूत व्याकरण-दर्शनत 


उपयुक्त सभी दार्शनिक प्रवादों में क्रिया का पूर्वापरीभृत क्रमिक रूफ भौर 
माध्यस्वरूप साधारण है। भश्राख्यात से क्रिया को प्रतीति होती है यहे विश्चित है । 
भाव का तिडल्तपद से वाच्य रूप साध्य है श्रौर कृदन्‍त पद से वाच्य रूप सिद्ध है 


लिहलिहितभाव और कृदभिहितभावष सें भेद 


तिइन्‍्त से, शब्दशकित के अ्नुरोधबल से, पूर्वासरीभूत भाव का बोध होता है जैसे 
प्रति से | कृदरभिहितभाव का सिद्ध रूप मे बोध होता है जैसे पाक से । क़दरभिहितभाव 
में भी धातुभाग से साध्यमान भ्रवस्था वाली क्रिया का ही बोध होता है। अन्तर यह 
है कि झास्यात से उसका बोध प्रधान रूप में होता है जबकि क्ृदनत में वह प्रत्ययार्थ 
में गुणी भूत रहती है । 

महाभाष्यकार के अ्रनुसार तिदभिहितभाव का क्रिया के साथ समवाय नहीं 
होता, पचरति, पठति ऐसा प्रयोग नहीं देखा जाता । वस्तुत यह नियम करण ग्रादि 
भाव को दृष्टि मे रख कर हैं। कत्‌ कर्भाव से क्रिया-प्राव्यात वाच्य क्रिया के साथ 
सम्बन्ध प्राप्त करती है जैसे, भव॒ति प्रति, पश्य मगो धावति आदि मे । इसीलिए 
भाष्यकार ने पचादि क्रिया को भवति क्रिया का कर्ता माना है (पचादय क्रिया मवति 
क्रियाया:कत्यों सबन्ति)"“ अर्थात्‌ उनमें साध्यसाधनभाव होता है न कि सासान्य- 
विशेष भाव । यद्यपि क्रिया स्वय साथ्य है श्रत किसी दूसरी क्रिया के प्रति उसका 
स्त्रय कर्ता या कर्म होना सहज नही है फिर भी विषयभेद से एक ही वस्तु का अपने श्राप 
में साधनसाध्य सम्बन्ध देखा जाता है। जेसे, पश्य मृगो धावति में ग्राल्यात कर्त्ता भी है 
कर्म भी है -- सरण क्रिया धावति की दृष्टि से साध्य है और दर्शन की दृष्टि से साघन 
है । भोक्‍तु इच्छति जैसे वाक्यों में दो क्रियाओ्रो का सम्बन्ध स्पष्ट हैं। भाष्यकार ने 
स्पप्ट कहा है कि क्रिया भी क्रिया से इप्सित होती हे, सपद्यति क्रिया से, प्रार्थयति- 
क्रिया से और श्रध्यवस्यति क्रिया से--- 

क्रियापि क्रिययेप्सिततमा भवति । कया क्रियया । संपह्यति क्रियया प्रार्थयति 

क्रियया भ्रध्यवस्यति क्रियया वा । इह य एव मनुष्य प्र क्षापर्वकारी मवति स 

बुदया तावत्‌ कंचिदर्भ संपश्यति, संदृष्टे प्रार्यना, प्रायितेःध्यवसाथ', श्रध्यव- 

साये प्रारस्मः, श्रारस्मे निव॑ सि , लिय तो फत्ाबाप्ति: । एवं क्रियापि कृत्रिम 

कर्म १ 

क्रदभिहितभाव का लिग से योग होता है जैसे, पक्सि , पचन, पाक । तिडइमिहित 

भाव का लिंग से योग नहीं होता । लिंग सत्वधर्म हैँ । झ्राख्यात अ्रसत्वभूत है । जिस 
तरह श्राख्यात से सख्या झ्रादि की श्रभिव्यक्ति होती है उसी तरह आख्यात से लिंग की 
अभिव्यक्ति क्यो नही होती इसका ठीक-ठीक समाधान संस्क्रत के बेयाकरणों ने नहीं 





२3०, भमहाभाप्य १/३।९ 
२५. महासाष्य ४838 ४४ 


किया विचार | १७६ 


किया है । कैयट ने इसे भावश्ववति का दैचित्र य माना है-- 

झसरवशतत्य पाश्तयानवदब्यलंस्था प्रतिपादने सामस्य न तु लिगप्रतिपादने,. 

विचित्रत्याद भग्वदाश्तीनाम्‌ । 

--महाभ्राष्य प्रदीप १२।४७, पृष्ठ ७२ 
कृदभिहित भाव में भी धआदि भ्रभिहित भाव से ही लिग योग होता है, अरव्ययकृद- 

भिहित से नही होता । क्योंकि श्रव्ययकृदभिहितभाव साध्यस्वभाव सा ही जान पड़ता 
हैं न कि सिद्धस्वभाव सा । उसे क्रिया की तरह माना जाता हैं, द्रव्य की तरह नहीं । 
परत, उसके साथ लिंग सख्या भ्रादि का योग नहीं होता । क्रियायत्‌ माने जाने के कारण 
ही उससे कृत्वसुच्‌ जैसे प्रत्यय देखे जाते हैं जबकि घजादि श्रभिहितमाव से झृत्वसुच्‌ 
प्रत्यण नहीं होते । शायितण्यम्‌ भवता, त्रि भक्त देवदत्तेन, द्वि भुक्तवा गत जैसे 
प्रयोग देखे जाते हैं परन्तु दि पाक जैसे प्रशोग नहीं होते । महाभाष्यकार 'पञचकृत्व' 
प्रति” इस वाक्य की तो उचित समभते है परन्तु 'पञ्चकृत्व पाक” इसका प्रयोग 
पसन्द नही करते है । कुछ लोग घज्मन्त आदि के प्रयोग के साथ भी इृत्वसुच््‌ प्रत्यय का 
प्रयोग उचित समभते हैं। स्वय पाणिनि ने द्विवेंचनेडचि १।१।५६। मे द्विवंचन' शब्द का 
प्रयोग किया है । द्विरावृत्ति , द्विप्रयोगोद्विवंचनम्‌ जैसे प्रयोग देखे ही जाते है । 

कृदभिहितभाव का सख्या के साथ सम्बन्ध होता है, तिडभिहितभाव का सख्या 
से योग नही माना जाता । यद्यपि सख्या भ्राख्यातायं है फिर भी क्रिया नि सख्य मानी 
जाती हैं । पचति, पचत पचन्ति श्रादि में जो सख्या की प्रतीति होती है वह साधन- 
गतसख्या की होती है, प्रति अर्थात्‌ पाक-क्रिया का कर्त्ता एक है आदि । श्रत क्रिया 
नि सख्य होने के कारण एक मानी जाती है। आाख्यात वाच्य क्रिया सर्वन्न भेद रहित 
ही प्रतीत होती है। 'भवदूमि झास्यताम्‌' जैसे वाकयो में कतृ भेद से वस्तु-स्थिति के 
कारण भेंद होते हुए भी तिडन्‍्त से भेद की प्रतीति नहीं होती । एक क्रिया वी भी 
जब आवृत्ति की जाती है, उसमें आ्रावृत्ति निवनन्‍्धन भेद सख्या से सम्बद्ध होता है, उसे 
सख्या का अनुभव होता है। इसी कारण कृत्वसुच आदि आवृत्ति द्योतक प्रत्ययों की 
उत्पत्ति भी उससे होती है। हेलाराज के अनुसार श्रत्यन्तभेद श्रथवा पत्यन्त अभेद में 
भ्रावत्ति सम्भव नही है। जहाँ भेद और पझभेद दोरों हो वही आवृत्ति होती है।* 
फिर भी क्रिया में स्वत सख्य/ योग नही होता । कैयट के श्रनुसार भी प्रकर्ष (जैसे 
पचति नराम्‌) और श्रम्यावृत्ति (जैसे द्वि पचति) क्रिया के एकत्व के बाधक नहीं 
होते । क्योकि वे भ्राश्रय के प्रकर्ष भ्रथवा श्रभ्यावत्ति के भेद के निमित्त होते है । 

प्रकर्षास्यावृत्यावयस्तु मेवतिवन्धना.प्राश्र यत्रकर्षास्याव॒त्या दिभेदनिमित्ता 

सेकत्वथ॑ क्रियायः विध्नन्ति । रे 

जहाँ क्रियापृथक्त्व है वहाँ भी क्रिया में सख्या नही होती । पञ्चधा गच्छति 
में एक ही गमन क्रिया का पाँच प्रकार से होना निदिष्ट है। इस सम्बन्ध में पाणिनि 
२२. बान्यपदोथ ३५ क्रियासमुदद श ४१, टीका-ए० ४० त़िव्न्द्र म संप्करस ! 
२३. महाभान्यप्रदीप १२।६४ पृष्ठ, ११३ 


“,', डैंच७ | संस्कृत व्यॉकरण-दर्शन 

' और व/तिककार में कुछ मतभेंद भ्रामासित होता है। पाणिनि ने संख्याया विधार्थे था 
श३ं।४२ कहा था। हस पर कात्यायन ने 'भा विधान वात्वर्थ पृथगूभावे” कहा है। 

' इसका लिव्कर्ष यहु निकलता है कि पाणिनि के मत में 'पञ्चधा इलोका:' प्रयोग होना 
चाहिए परन्तु कात्मायन के सत से यहाँ धात्वर्थ न होने से ऐसा प्रयोग नही होना 
खाहिए। साथ ही एकथा भु क्ते मे, जहाँ क्रिया है मी, पर पृथगूभाव के न होने के 
कारण ब्त्यय नहीं होना चाहिए | इस मतविरोध का समाधान इस रूप मे किया जा 
सकता है ॥ पड्चधा ए्लोका: मे क्रियापद के प्रयोग न होते हुये भी श्रस्ति क्रिया के 
अध्याहार से क्रिया पृथगभाव मान लिया जाएगा। एकघा भु क्‍्ते मे भी अनेक प्रकार 
की भोजन क्रिया की श्रपेक्षा एक प्रकार की भोजन क्रिया मे क्रियापृथगूभाव है ही । 
शक: पाक में प्रकार की विवक्षा न होने पर धा प्रत्यय नहीं होता, विवक्षा होने पर 
एकधा पाक होता ही है । इसी तरह पञ्चच पाका और पड्यधा पाक का भेद समभना 
चाहिए । 


तिडन्तार्थ का उपमानोपमेयभाव नहीं होता 


तिडन्तार्थ साध्यस्वभाववाला अ्रपरिनिष्पन्नरूप होता है। इसलिए उसके साथ उपमानो- 
परमेयभाव नही होता । उपमानोपमेय भाव वहा होता है जहा अ्रभेद का अध्यवसाय हो 
सके, ज॑से, सिहो माणवक. मे 'वह यह है' (सोध्यम्‌) के भ्राधार पर भ्रभेद सम्बन्ध 
सिद्ध होता है । तिडन्तपदो से सिद्ध रूपो का प्रत्यायन नहीं होता । इसलिए उनमे इृद 
तत्‌ जैसे परामझं का प्रभाव रहता है| इसी दृष्टि से महाभाष्यकार ने भी कहा है -- 
न वे तिडम्तेनोपमानमस्ति ।* 

अन्दतीव गायति' 'नृत्यतीव ग्रच्छति देवदत्त , जैसे वाक्यों में इब शब्द के 
प्रयोग के कारण भेद से उपमानोपमेयभाव की प्रतीति होती है। यहा पर भी जो गा 
रहा है, वह मानो ऋन्‍दन कर रहा हैँ, इस रूप में साधनगत ही साम्य हूँ न कि क्रिया- 
गत । यद्यपि यहा सर्वंनाम के कारण साधन व्यापार से प्रधान नहीं है श्रपितु उसका 
गुणीभूत है फिर भी य. स. के रूप में प्राधानरूप से उसी का सम्बन्ध देख पडता है । 
कारक के द्वारा भी क्रिया मे उपमानोपमेयभाव नही होता । 'पर्वंत चलति' जैसे बावय 
में किसी लम्बे व्यवित में पर्वृत का अध्यारोप किया जाता हूँ और भअध्यारोप के द्वारा 
साधन का क्रिया से सम्बन्ध होता है न कि यहा उपसा है । चलतीव के रूप में यहा 
उपमानोपमेयभाव की प्रतीति नहीं होती । 

लिस्पन्तोष तमो5इगानि वर्षतीवाञजनंनम में उत्प्रेक्षा हे, उपमा नहीं। 
क्योकि उपभेय का निर्देश नही हैँ । दूसरी बात यह है कि न्यून का परिपूर्ण के साथ 
उपमानोपमेयभाव होता है । चन्द्र इव दर्शनीय मुखमस्या. मे उपमान चन्द्र परिपूर्णगुण 
वाले के रूप मे प्रसिद्ध है, उपमेय मुख न्यूनगुण वाला है। उपमान उत्तृष्टगुणवानला 
माना ही जाता है। भौर उपमेंय उससे कुछ न्यून गुण वाला । व्यतिरेक प्रलकार में 
भी, जब नारी मुख को उपमान के रूप में और शणशिब्रिम्ब को उपमेय के रूप में 


न्न्नििि नील तत “2 अडििििओ-+ 


२४. महाभाष्य ३१७, ए०5 ४०, ४१ (गुरुप़साद शास्त्री द्वारा संपादित) 
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वर्णन किया ज़ाता है, वारीमुख उत्कृष्टमुणश्ाली के रूप में ही सामने झाता है। 
किया अपने आश्रय में सर्वात्मना परिपूर्ण होती है, उसमें न्यूनता असंभव है । भरत: वह 
उपमा का विषय भी नहीं बन सकती । 

सजातीय क्रियाझ्रों मे उपमानोपमेयभाव नहीं होता । दो वाक्य लीजिये -- 

(१) हंस: पक्षाम्था पतति । 

(२) प्राति पक्षाभ्यां पतति । 

इन दो वाक्यों में हूस और प्राति (पक्षिविशेष) को गमत क्रिया समान हूँ। 
दोनों के साधन पंख भी समान हैं । इसलिए न्यूनाधिकमाव न होने से पतति क्रिया 
सजातीय है । जिस तरह से सजातीय होने के कारण गवय इब गवय नहीं कहते उसी 
तरह पतति इव पतति नहीं कहा जा सकता, इनमें उपमानोपमेय नहीं होगा । 'आति: 
पतति हस इव' इसमे उपमानोपमेयभाव साधनों (हंस भ्ौौर भ्राति) में है न कि दोनों 
की क्रियाओं मे है । 

विजातीय क्रियाझो मे भी उपमानोपमेयभाव नही होता । प्रति का गल्छति 
से इतनी अभ्रधिक भिन्नता है कि इनमे सादृश्यनिबन्धन उपमानोपुमेयभाव सामने नहीं 
आता । सर्वेनाम (इृद तत्‌)से परामर्श योग्य उपमान का क्रिया के रूप के साथ सबंध 
दुर्घट है श्रौर एक क्रिया का उपमान रूप में दूसरी क्रिया के साथ भौर दुष्कर है । 
कभी-कभी विजातीय क्रियाग्रो का परस्पर उपमानोपमेयभाज श्रवश्य देखा जाता है 
जैसे, 

(१) स्थातथ्येन तुल्य गमन मन्दत्वात्‌ , 

(२) नृत्तेन तुल्यं गमनं बहुविकारत्वात्‌ , 
इनमे गमन क्रिया का भिन्‍न जातीय नृत्तक्रिया भौर स्थातव्यक्रिया के साथ उपमानोप- 
मेयभाव है। परन्तु यहा भाव कृदभिहित के रूप मे है, तिडभिहिंत के रूप मे नही है। 
झवश्य ही कृदर्भिहितभाव का केवल द्रव्यवत्‌ भाव ही नही देखा जाता, क्रियावत्माव 
भी देखा जाता है, इसी दृष्टि से भोक्तु पाक , कारकस्य गति. जैसे स्थलों में तुमुन्‌ भौर 
ण्बुल, प्रत्यय देखे जाते हैं, क्रिया को उपपद मान कर ही ये प्रत्यय होते हैं। फिर भी 
उपयु कत वाक्यों मे सिद्ध के रूप में कथन है साध्य के रूप मे नहीं। भ्रत साध्यरूप 
क्रियाओं का उपमानोपमेय सम्बन्ध नहीं होता । 

हन्तीति पलायते, 

बर्षतीति धावत्ति, 
जैसे वाकधों मे विशेषणविशेष्यभाव जैसे माना जाता है बसे ही उपमानोपमेयभात्र 
नहीं माना जा सकता । क्‍योंकि इनमे न्यून-अराधिक्य-भाव का भअ्रभाव है । 

पचतिकल्पम्‌, पचतितराम्‌ में ऋमश. न्यून श्र प्नधिक भाव का बोध क्रिया के 
सम्बन्धों के कारण होता है न कि क्रिया से । 

वातिककार ते एक स्थान पर कालप्रकर्वातूपमानम्‌'* लिखा है । इससे जान 


२५. पाशिनि सूत्र ३।३! १४ पर वातिक । 


श्थ२ | सेल्कत व्यॉकरण-दर्शत 


धड़ते हैं, उनके मत में क्रियान्रों में उपमानोपमेय भाव सभव है। जैसे यह वाबय 
सीजिये--- 
'इय नु कदा गन्‍्ता या एवं पादो निदधाति' 

यह कब पहुंचेगी जब इस तरह से पैर डाल रही है (भ्र्थात्‌ विलम्ब के कारण न 
पहुंच सकेगी) इस वाक्य मे भविष्यतूसामान्य के श्रयें में श्रनद्यतनसामात्य का प्रयोग 
हुआ है । बातिककार के मत में यहा उपमानोपमेयभाव है कालप्रकर्ष के आधार पर, 
भ्रथोंत्‌ वे गन्ता इब गन्ता के रूप मे इसकी व्याख्या करते हैं। महाभाष्यकार के झनु- 
सार तिहन्त के साथ उपमान संभव नही है भ्रत वे प्रनच्यतन इव प्रनद्यतन के प्रधार 
पर इसे समभाते हैं। गमन में दीेकाल के लगने की सभावना मान कर भविष्यत्‌ 
सामान्य के भ्रवसर पर झ्नचतन का प्रयोग हुआ है । यहा भविष्यतुकाल अनद्यतनकाल 
के सदृद् है यह तात्पर्य है । महाभाष्यकार के अ्रनुसरण पर भतृ हरि भी क्रियाओं मे उप 
मानोपमेय भाव नहीं मानते ।* 


पूर्वकालिक क्रिया 


यद्यपि पूर्वकाल के भ्र्थ मे वतंमान घातु से भाव में बत॒वा प्रत्यय का विधान होता है 
फिर भो धातु सम्बन्ध के बल से वाक्‍्यार्थ के अनुप्राणक के रूप में क्‍तृवान्तार्थ की 
प्रतीति होती है । उदाहरण के लिए--- 

(१) प्रूर्व आसव पिबति ततो गायति 

(२) भ्रासव पीत्वा गायति 
इन दो वाकयों में पूर्व के वावय से जैसा पौर्वापर्य झभलकता है ठीक बसा ही दूसरे वाबय 
से नही भलकता । श्रषितु दूसरे वाक्य मे पीत्वा शब्द के बल से आसवपान प्रधान वाक्‍्यार्थ 
के भ्रनुप्राणक के रूप में सामने भ्राता है। स्नात्वा भुक्तृवा पौत्वा ब्रजति जैसे वावयों 
में भी ब्ज-क्रिया के प्रति स्नान भोजन श्रादि क्रियाश्रो की पौर्वकालिक सत्ता है। साथ 
ही भ्रार्यात वाच्य क्रिया के विशेष्य होने के कारण ब्रज क्रिया के प्रति स्नानादि क्रियाएँ 
विशेषण है फलत उनमे परस्पर असम्बन्ध है जैसा कि न्याय है गृभानाहूच पराघंत्वा- 
दसम्बन्ध समत्वात्‌। अर्थात्‌ प्रधानक्रिया में भ्रन्वय यदि सम्भव है, गुणभूत क्रिया में 
प्रन्‍्वय करना उचित नही है। क्तवा प्रत्यय से पौव॑कात्य के द्योत्य होने के कारण “मुख 
व्यादाय स्वपिति” इस वाक्य में व्यादाय शब्द का प्रयोग कहा तक उचित माना जायगा। 
क्योंकि मुख का खुलना सोने की क्रिया के बाद मे होता है वह पूर्वकालिक व्यापार 
नही है । बातिककार का ध्यान इस पर गया था झौर उन्होंने इसकी सिद्धि उपसख्यान 
के बल पर करनी चाही। परन्तु उन्होने स्वय यह भी सुझाव दिया कि क्षणभर भी 
मुख खोल कर यदि कोई सोता है तो सोने की क्रिया के पूर्व ही मुख खोलने की क्रिया 
घटित होती है। भ्त यहां भी पूर्वकालता है। कैयट के मत में यद्यपि स्वप्नक्षण 





२६. दृष्टप्य दावयपदीय ३, क्रिवासमु्द श ५३-५७. 
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पहले हैं भौर मुखव्यादान कुछ बाद भें घटित होता है फिर भी दूसरी, स्वप्न क्रिया से 
(प्रथमस्वप्नक्षणो के क्लाद जो गाढ़ी नींद की क्रिया होती है) पहले होता है. (यद्यपि 
स्वप्नज्ञणाना र्पादानात्‌ पूर्वकालता तयापि व्यादानंतरभाविस्वप्तक्ति यापेक्ष' व्यबानस्थ 
पूर्वकाल त्वसंस्ति) ।*९ 


'पकक्‍्तूबा झोदन भू क्‍ते देवतत्त 
पकक्‍तृबा भ्रोदन भुज्यते देवदत्तेन 


इन दोनों वातयों मे कक्‍तवा प्रत्यय द्वारा कर्ता और कर्म के प्रनभिधान होने पर भी 
द्वितीया और तृतीया विभक्तिव्ग पाक की श्रपेक्षा से नहीं होतीं। क्योंकि अ्राख्यात' 
वाच्य क्रिया विद्यंष्य होने के कारण प्रधान होती है। विशेषणभूतक्रिया भ्रप्रधान होती 
है। इसी श्राधार पर उन क्रियाओं के साधक शक्तियों में भी गुण-प्रधानमाव होता है। 
प्रधान शक्ति के अभिधान मे गुणक्रियाशकित अभिहित के रूप में प्रकट होती है। प्रधान 
का मुलापेक्षी गुण होता है, उसके विरुद्ध नही चल सकता ।** परन्तु हरदत्त के श्रनु- 
सार एक बार ही सुने जाते वाले का एक ही साथ दो के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता। 
इसलिए प्रधान के साथ जाब्द ग्रन्वय और गन्य के साथ आार्थ-अन्वय मान लेता चाहिए 
(पदमजरी ३।४।२६, पृष्ठ ७२८)। परन्तु नागेश ने हरदत्त की उक्ति को युक्तिसगत 
नहीं माना है। हरदत्त के मत के मान लेने पर ग्रामाय गन्तु इच्छति प्रयोग सभव न 
हो सकेगा । ग्राम मे चतुर्थी न हो सकेगी । परन्तु महाभाष्यकार ने स्वय इसका प्रयोग 
सन्‌ सूत्रस्थ भाष्य मे किया है (महाभाष्यप्रदीपोद्योत 8॥४॥२६ पृष्ठ ३५०) । नागेश 
ने कयट के क्षधं प्रतिहन्तु शकक्‍्यम्‌ इस प्रयोग की भी श्रालोचता की है । यहा यह जान 
लेना चाहिये कि भाष्यकार ने 'शक्‍्य चानने क्ष्‌त्‌ प्रतिहन्तु ' वाक्य का प्रयोग किया 
है | सामान्यतौर पर क्षत्‌ के सत्रीलिंग होने के कारण शक्या का प्रयोग होना चाहिये। 
कैयट ने निम्नलिखित तीनो तरह के प्रयोग की उपपत्ति समभझाई है-- 


(१) शक्य चानेन क्षत्‌ प्रतिहन्तुम्‌, 
(२) शक्या चानेन क्षृत्‌ प्रतिहन्तुम्‌, 
(३) शक्य चानेन क्षुघ प्रतिहन्तुम्‌ । 


--महाभाष्यप्रदीप पस्पश्ाह्विक, पृष्ठ ५७, गुरुप्रसाद शास्त्री सम्पादित । 


२७, महाभ्राष्यप्रदोष ३४२१, एृ८्ठ ३४४, गुरुपसाद शारत्री द्वारा संपादित । 
२८. इस सन्बन्ध में पीछे के वेयाकरणों में बाद था । उपयुव्त मत कंयट का दै जो वाक््यपदीय की 
निम्नलिखित कारिकाओं पर भाश्रित दैं-- 
प्रधानेतरयो यंत्र द्र यस्य क्रिययोः पृथक्‌ । 
शक्ति ग्ुणाश्रया तत्र प्रधानमनुरुष्यरे ॥ 
प्रधानविषया शक्तिः प्रत्ययेनामिथोयते । 
यदा गुण तदा तददनुक्तापि प्रतीयते । 





बाक्यपदौय ३, सापत समुदद श ८०,५८१, 
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पहले कहा जा चुका हैं कि अ्र्पारिस्पन्दसाधतसाध्य धात्वर्थ को भाव कहते हैं भौर 
सपरिस्पन्दसाधनसाध्य को क्रिया कहते हैं। परन्तु इस भेद को ध्यात मे न रखकर 
सामान्यरूप से तत्स्था क्रिया का विचार किया जाता है। स्वय पाणिनि से लक्षण- 
हेल्वों: क्रियाया: (३२१२६) भ्ौर यस्य च भावेनभावलक्षणम्‌ (२।३॥।३७) 
जैसे सूत्रों मे क्रिया और भाव मे श्रभेद माना है। तत्स्था क्रिया वहा होती 
हैं जहा क्रियाकृतविशेष कभी कर्त्ता मे भौर कभी कर्म में दिखाई देता 
हैं। इस झाधार पर क्रिया भी कभी कत्‌ स्था और कभी कर्मस्था होती है। 
यद्यपि ऐसी कोई क्रिया नहीं होती जिससे कत्‌ं गत-विशेषता कुछ-न-हुछ लक्षित 
ने हो फिर भी प्राधान्य के कारण व्यपदेश होते हैं। इस उक्ति के श्राधार पर 
करत सथा भौर कर्मस्था क्रिया कहते है । गच्छति, धावति, हसति ग्रादि में 
क्रियाकृत विशेष कर्ता में दिखाई देता है। चलता, दौडना, हेसना ये सब व्यापार 
उसी में दिखाई पड़ते हैं। गाम अवहश्गद्धि, कट करोति जंसे वाकपों में क्रिया 
कर्मस्था है क्योंकि क्रियाकृतविशेषताएं गाय भौर कट में देख पडती हैं | नागेश 
के भनुसार जिस धातु के द्वारा कतृ कमंसाधारण फल शब्द से प्रतिपादित होताहै वह 
कतु स्थभावक है। जैसे, पश्यति, गच्छति झ्रादि मे । पश्यति मे विषयता और समवाय 
के झ्राधार पर ज्ञान उभयनिष्ठ है। गच्छति में भी संयोग उभयनिष्ठ है। जहां धातु 
से कर्ता मे न रहने वाला धर्मरूपफल शब्द द्वारा प्रतिपादित होता है वहा क्रिया 
कर्मस्वभावक है। जैसे, भिनश्ति आदि में ।*£ कभी-कभी क्रिया करत स्था प्रौर कर्मस्था 
दोनों जान पडती है। “चेत्राय रोचते मोदक ” इस वाक्य मे मोदक प्रीणयिता है भ्रौर 
चैत्र अ्रभिलाषवान्‌ होने के कारण कर्म है। श्रत क्रिया को यहाँ कर्मस्या ही कहना 
चाहिए । परन्तु रोचते क्रिया भ्रपने विषयक भ्भिलाष उसमे पैदा करती है। इसलिए 
विषयिविषयभाव सम्बन्ध के आधार पर रुचिकतु'क झभिलाष ही प्राधान्यरूप में प्रकट 
होता है। रोचते क्रिया प्रपने कर्ता को भ्रप्रधान-सा करती है और अपने प्रयोजक 
व्यापार को भी गौण रूप देती है फलत. यहा सप्रदान सज्ञा होती है। सम्बन्ध- 
सम्बन्धि-माव की दृष्टि से भी चैत्र भ्रभिलाषा करने में कर्ता है, इसलिए क्रिया 
कत्‌ स्था भी है। हेलाराज के भ्रनुसार, “हृश्यते स्वयमेव” प्रयोग नही होना चाहिए । 
वे क्रिया-व्यवस्था को शब्द के प्राधार पर विचार करने वाले पक्ष का समर्थन करते 
हुए जान पड़ते हैं। केवल विशेषदशंन के आधार पर यदि क्रिया व्यवस्था की जायगी 
तो कुछ कठिनाई पड़ सकती है। पच््‌ जँसी क्रियाए कम्स्थभावक हैं । परन्तु पकाने 
की क्रिया मे कर्ता में भी परिश्रम भ्ादि देखे जाते हैं, वे भी क्रियाकृतविशेष किसी-न- 
किसी रूप मे है ही। अत. शब्द के द्वारा बिक्षेष की उपलब्धि को स्वीकार कर क्रिया 
व्यवस्था करनी चाहिए । शब्द प्रमाणकों के लिए ज्ब्द का झाश्रय ही उपयुक्त है । 
वस्तुत' जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है, प्राधान्येव व्यपदेशा, भवन्ति के झाधार पर 
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जिन विरशेष-बशेस के धाधार पर तरस्था किया की व्यवत्या की जा सकती है । भतू- 
हुरि ते दोतों पक्षों का निर्देश कर दिया है--- 
। * असॉयकर्शनं बज जिया तज् व्यवस्थिता।॥ 
ज़ियाभ्यवस्या स्वस्येत्ां शबदरेंव प्रकाइमते ॥ 
--अाक्यपदीय, रे साथम समहूंझ्ष ६६ | 


किया का सकसंक-झ्रकर्मक रूप 


क्रिया का सकमेक और प्रकमंक रूप भी क्रिया के स्वरूप से प्रभावित है भौर वर्यंन- 
भेद से यहां भी विभिन्न प्रकार के विचार हैं। ततस्था क्रिया के विचार के समय 
स्पष्ट किया जा चुका है कि क्रिया से क्रियाकृतविशेष का आभास होता है । एक तरह 
से प्रत्येक क्रिया किसी-न-किसी ईप्सा का ओतक है, उससे किसी-न-किसी भाव का 
अवगमत होता है। इस दृष्टि से सभी क्रियाएं सकर्मक ही होनी चाहियें। फिर भी 
व्याकरण हास्त्र मे सकर्मक-प्रकमंक का विवेचन है । क्योंकि क्रिया की ईष्सा होने पर 
भी प्रत्येक क्रिया से बाह्य विषय की सम्भाववा नहीं व्यक्त होती । कुछ क्रियाएँ कर्ता 
में ही विश्रान्त देखी जाती हैं, वे किसी बाह्यमभाव की भ्रपेक्ष। नहीं रखती । जैसे, 
भास्ते, झोते प्रादि । शयन पूर्ण रूप से कतूं विश्वान्तलक्षण है। 'शयन करता है” इसे 
अर्थ मे सोने की भावना का पर्यवसान देखा जाता है, शयन की भावना का “भाव्य/' 
शयन ही है । इसलिए किम्‌ (क्या) जंसे प्रशत नहीं पूछे जाते जो वस्तुत: बाह्यभाव- 
विषयक हैं | कुछ ऐसी क्रियाए होती हैं जो बाह्य भावों की अपेक्षा रखती हैं, जिनमे 
बाह्य तिष्ठ भावना होती है । जैसे, पच्रति श्रादि । इस तरह की क्रियाझो का उत्तर 
बाह्यभावविषयक प्रश्न क्रिम्‌ (क्या) से मिल जाता है। जैसे क्या पका रहा है प्रश्न 
का उत्तर ओदत' है जो बाह्य भाव है। इन दो तरह की क्रियाश्रो मे बाह्यभाव की 
भ्रपेक्षा न रखने वाली क्रिया भ्रकमंक भौर बाह्यभाव की भपेक्षा रखने वाली क्रिया 
सक्रमंक मानी जाती है । 

ध्याकरण-दर्शन भे भावना भौर क्रिया में कुछ भेद माना जाता है और वह 
यह है कि भावना सदा सकर्मक ही होती है जब कि क्रिया सकमेंक भी होती है भ्ौर 
अकर्मक भी होती है। फिर भी साध्य रूप दोनों मे समान है और साधारण तोर पर 
भावना और क्रिया छाब्द पर्याय के रूप में प्रायः प्रयुक्त होते है : 

भावना सकसिकंत, श्रकसिकापि क्रियेति सत्यपि भेदे साध्यर्वाबिदोधाद अमेद- 

एवानयो: । यथा घात्वथंसता क्रिया साध्यरूपेष तथा भावनाबीति कअथ्रस- 

वास्तरमेवाद मेबो5नयों भंबेत्‌ ! --प्रुण्यराज, वाक्यपदीय २।१ 

ट्वेलाराज ने भी भावना और क्रिया मे जस-सा भेद माना है--- 

यहापीह दहँने भावया घात्व्थ एवं तथापि फलपर्यन्ताउसो कतु ब्यापाररूपा 

दोधतरावयबंकियामाजत पृथय व्यवहाससंशा । हे 

--साधन समुहू शा ८६, बूष्ठ २३४। 
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2. पड़तु अहाँ-भावता और क्रिया में प्रमेद मात कर ही सकमेक-अकर्सक का ' 

विज्ञार किया जा रहा है । 

महाभांष्यकार ने कर्म की व्याख्या कियाकृतविशेष के क्ाधार पर की थी 
(अत कशिनत्‌ कियाकतो विशेष उपजायते तन्ताय्यं क्मति)। इसे वे प्राकृतकर्म 
(स्वाभाविक) कर्म समझते ये । परन्तु स्वाभाविक कर्म को क्रियाकृतविशेष के रूप 
में लेने वर प्रादित्यं पद्यति, हिमवन्त॑ श्रृणोति जैसे वाक्यों में कर्म की सत्ता सिद्ध 
करना कठिन होगा । क्योंकि सूर्य को देखने श्रादि की क्रिया में कोई क्रियाकृतविशत' 
सूर्य में नहीं दिखाई देता है। प्रत्यक्ष या श्रनुमान के द्वारा हम सूर्य मे दर्शनक्रिया क्के 
कारण कोई विकार तही समझ पाते हैं। कुछ लोग झादित्य का दर्शन किग्रा का 
ईष्सिततम होना ही क्रियाकृतविशेष यहा मानते हैं भौर भादित्य को कर्म समभत्ते हैं 
क्षौर क्रियाकृतविशेष के भ्राधार पर सकर्मक-प्रकर्मक का विभाग किया जा सकता है 
ऐसा स्वीकार करते हैं । 

महाभाष्यकार की यह भी मान्यता जात पड़ती है कि काल, भाव प्रादि की 
सर्वत्ष सत्ता होने के कारण कोई भी धातु भ्रकर्मक नही है, काल झादि के कारण 
सभ्ती सकसंक हैं। पर इसे स्वीकार करने में मी सकमंक-प्रकमंक का विभाग श्रनुप- 
पन्‍न रह जाता है। कुछ लोग मानते हैं कि श्रविवक्षा के श्राधार पर भ्रकर्मक धातु 
भाने जा सकेंगे । जब उनका व्यवहार कर्म की विवक्षा किये बिना ही होगा, वे श्रकर्मक 
माने जायेंगे। परल्तु प्रविवक्षा के आधार पर तो पच अदि भी भकर्मक कहे जा 
सकते हैं । इसलिए, कंयट के भ्रनुतार, जिस धातु के कर्म कभी सभव ही न हों प्रकर्मक 
पद से उन्ही का ग्रहण होना चाहिए । पाणिनि ने गतिबुद्धि''' १४।५२ सूत्र में अ्रकर्मक 
शब्द का प्रयोग इसी प्र में किया है। प्रकमेंक शब्द से भ्रन्य पदार्थ प्रधान के बल पर 
धातु का ग्रहण होना चाहिए, न कि धातु के भर्थ का | भ्र्थ का प्राश्नय लेने पर कर्म 
की अविवक्षा होते पर श्रथं का नास भी भ्रकर्मक पड़ने लगेगा। बातु को अकर्मक 
मानने पर पच्‌ श्रादि भ्रकर्मक नहीं कहे जा सकेंगे। क्योकि एक बार भी जो धातु 
कर्म के सहित देखा गया रहेगा उसे प्रत्यभिज्ञा प्रथवा साहश्य प्रतिपत्ति के श्राधार पर 
झविवक्षा दक्वा में भी सकमंक कहा जा सकेगा। श्रर्थ तो कारकभेद से भिन्न-भिन्न 
होते हैं इसलिए सकतरंक प्रन्य शौर अ्रकमंक श्रन्य होगे। यदि भ्र्थ मे भी स्वत, भेद 
नही होता हस सिद्धान्त को माना जायगा तब भ्रर्थ से अन्य पदार्थ के रूप मे बोध 
समभना चाहिए : 


भ्र्थास्तु कारकमनेदाद ज़िन्‍्ता एथेस्यन्से सकसंका धन्य एबाकर्मका इति स्थाद्‌ 
व्यववेज्ञः । यदा स्वर्भस्थापि नास्ति स्वतो सेद इसि दहांतं तवाथेध्यप्यम्यपदा- 
चेष्चदोष: । “--महा'भाष्यप्रदीप १।४।५२, पृष्ठ ४०१. 
कुछ लोगों के अनुसार पश्रकर्मक क्रिया उसे कहेंगे जहां फल भौर व्यापार एक 
निष्ठ हो जाता हो । जहा फल झौर व्यापार एकनिष्ठ न होकर अलग-मलग शाधार 
वाले हों, वहां क्रिया को सकरमंक समझता चाहिए। वैयाकरणभूषणकार का यही मत 
है । इस मत्त में भी कुछ कठिनाइयां हैं। 'प्रात्मानं जानाति' इस वाक्य में जानाति 


हु 
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किया को फंल और स्येपारं एकंनिंप्ठ हैं, फंलतः इसे भ्रकर्ेक होता चाहिए, परन्तु 
यहूँ सकेर्मक हैं। कुछ लोग इसका समायात महाभाष्यकार के दो आत्मा वाले कंचन 
के आधार पर करते हैं। महामाष्य में एक स्थान पर लिंखा है “पझांत्मा दो हैं। 
ऑंस्तरात्मा भर शरीरात्मा । प्रन्तरोत्मा के क्रिया-कलाप से शरीरात्मा सुख-दुःख का 
अनुभव करती है भौर शरीर की कियाप्रों से भ्रन्तरात्मा युल-दुःख का प्रनुमव करती' 
हैं ।/१० झात्मोन जानाति में फल भौर व्यापार के झआाघार दो आात्माम्रीं के प्रलग-प्रलग 
डर जाने से सकर्भकत्व भ्रक्षुण्ण रहेगा । 


कुछ लोगों के अनुसार जब धात्वर्थ साक्षात्‌ औौर भ्रव्यभिचरित रूप में 
कर्म का भागी होता है, उस धातु को सकर्मक कहते हैं। यदि साक्षात्‌ न हीकर परम्परया 
कर्म का भागी होता है वह क्रिया भकर्मक होती है । इस मत मे भ्रन्योन्याश्रय दोष-सा 
आ जाता है । कर्म के विरूपण के बाद ही सकमंक का विचार होगा और सकमंक होने 
पर ही कर्म का निरूपण होगा। यही भ्रन्योन्याश्रय है। 


कुछ लोग मानते हैं कि जिस क्रिया के उच्चारण में कर्म की श्राकाक्षा होती 
है वह सकर्मक है, जहां प्ाकांक्षा नहीं होती बह प्रकर्मक है । परन्तु यह मत भी 
निर्दोष नही माना जाता है । भ्राता है (गच्छति), गिरता है (पत॒ति) जैसी क्रियाओं में 
कर्म की श्लाकाक्षा नही देखी जाती फिर भी ये क्रियाएँ सकमंक हैं । पतति किया के 
सकमंक होने में प्रमाण पतित शब्द के साथ द्वितीया तत्पुर॒ुष समास का विधान ही है 
जो ट्वितीयाश्रितातीतपतित ० २११४ सूत्र से सिद्ध है। 


नागेझ ने सकर्मक-प्रकर्मक को सार्थक शब्द माना है। उनके श्रनुसार व्याकरण- 
शास्त्र से संपादित कर्म सज्ञा से युक्त धातु सकर्मक है और उससे रहित भ्रकमंक है । 
इस झाधार पर ही भ्रध्यासिता भूमयः जैसे प्रयोग संभव हो पाते है ।** 


वस्तुत सकमंक-अ्रकमंक सापेक्ष शब्द हैं श्र एक-दूसरे के स्वरूप धारण 
करते रहते हैं । बाह्यकर्म के सद्भाव होते हुए भी क्रिया अभ्रकर्मक हो सकती है और 
किसी कर्म के ले रहने पर भी क्रिया सकमंक कही जा सकती है । 


भर्तृ हरि ने बाह्यकर्म के सदभाव होते हुए भी क्रिया के भ्रक्ंक कहे जाने के 
पिम्नलिखित चार कारण बताये हैं-- 

(१) धातु के प्रसिद्ध श्र के अतिरिक्त झन्य झर्थ का प्रभिधान, 

(२) धात्व्थंक्रियः मे कर्म का अन्तर्भाव, 

(३) प्रसिद्धि, 

(४) अविवक्षा । 


३०. महामाष्य ३।६।८७, पृष्ठ १६६ 
है, नैयाकरणभूमणसार को टीका काशिका में उद्ध त, पृष्ठ ३२४ 
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आहतु पंकों अधिड़ अं के प्रतिरिक्त किसी ग्रन्य प्र्थ में ब्यवहुत होती; 
है, शकरमंक होता हु भी कभी कभी सकर्मक हो जाता है। जैसे, “भार बहति” 
५“ भाक्य में कहलि (ढीला है) सकर्मक है । परन्तु बहने के भ्रय॑ में वह भकर्मक हो जाता है 
- जैसे 'संदी अहृति' । बहने में जो जल का प्रवाह प्रतीत होता है वह नद्यात्मक जल से ' 
.घिन्‍त नहीं हैं। * - , 
धातु के भर्य बदलने में उपसगे झादि भी कारण होते हैं । फलत: सकमंक 
किया अकर्मक होती रहती है। चरत्ति किया देक्षान्तरगमन श्र्थ में सकमंक है परन्खु 
उत्‌ उपसर्थ के साथ ऊपर उठनें के भर्य में वह अभ्रकर्मक मात्री जाती है जँसे वाष्प 
उज्बरति, धूम उच्चरति। यहां उच्चरति भ्रकर्मक है। 
कभी-कभी भ्रात्मनेषद के प्रयोग से भी सकमंक' क्रिया की अभ्रकर्मक के रूप में 
भमिव्यक्ति होती है ।.जँसे, तपति सकमंक हैँ परन्तु उत्तपते भ्रकर्मेक हैं। उत्तपते का 
प्र्थ भासित होना है । याषद भुक्तमुपतिष्ठते, सपिषों जानीते जैसे वाकयों में भात्मनेपद 
का प्रयोग क्रिया के अभ्रक्मंकत्व का सूचक है । 
कभी-कभी वाक्य के सामध्यं से भ्रकर्मकत्व की अभ्रभिव्यक्ति होती है, जैसे 
'बायुबंहूति' मे । इसमे वायुलक्षणकत्‌ विशेष के सामर्थ्य से बहने की क्रिया में पश्रक- 
मेंकत्व भासित होता हैं । 
पच्चते झोदनः स्वथमेव, भोक्ष्यते बत्स स्वयमेव जैसे स्थलों में कर्म के कर्ता के 
रूप में व्यवहृत होने के कारण श्रकर्मकत्व की प्रतीति होती हैँ । 
धात्वथंक्रिया मे जब कर्म का भ्रन्त्भाव हो गया रहता है तब क्रिया श्रकमंक 
माती जाती है । जीवति क्रिया में प्राणधारणरूप कर्म श्रन्तहित है इसलिए वह भ्रकर्मक 
है। इसी तरह जियते में प्राणत्यागरूप कर्म छिपा है। श्रस्ति मे प्रात्मघारणरूप कर्म 
का झन्तर्भाव है। कर्म का अ्तर्भाव वही देखा जाता है जहा स्व शब्द से उसका निर्देश 
सभव न हो । पच्‌ और भिद्‌ जैसी ज्ियाप्नो से कर्म का अन्तर्भाव सभव नहीं है । 
क्योंकि इलके कर्म का स्वशब्द से उल्लेख सभव है जैसे पच्रति पाक्यम्‌, भिनत्ति भेद्यम्‌ । 
जहा प्रन्तर्भाव होगा स्वशब्द से निर्देश समव नही होगा, जैसे जीवति जीवितं जैसे 
प्रयोग नही देखे जाते । 
कभी-कभी व्याकरण सम्बन्धी भ्रस्वाख्यान-व्यवस्था के कारण उनका भी अझन्त- 
भाव मान लिया जाता है जिनके स्वरूप निर्धायमाण होते हैं, जैसे, पुन्नीयति में पुत्र 
कर्म का भन्तर्भाव है। वस्तुतः यहा पुत्र कर्म किया के भीतर भ्रन्तहित है केवल प्रक्रिया 
दिलाने के लिए पुत्र ६च्छति इस तरह का विग्रह किया जाता है। ऐसे स्थलों में भी 
कभी-कभी पुत्र उपमा के रूप मे सामने झाता है, इसलिए उसका प्रन्तर्भाव नहीं भाना 
जाता, फलत. क्रिया सकमंक ही होती है ज॑से पुशत्रीयति छात्रम । 
कभी-कभी सामान्य कम के श्रन्तभूंत होते हुए भी विज्येषकर्म के द्वारा सक- 
सकत्व झक्षुए्ण बता रहता है । जैसे, मुण्डयति भाणवकम्‌ । मिश्रयति तिलान भादि । 
कभी-कभी विश्वेषकर्म प्रस्तभू त रहता है, जैसे घमायते रोमन्थायते आदि मे । 
मे सकसेक क्रियाएं भी झकर्मक के रूप में प्रतीत होती है जिनका कर्म स॒दा 


किया विज्ार | हृ८६ 


अध्यभिवरित #ूप में उनके साथ दुष्टियोचर होता है । जैसे, वर्यति ॥ वंर्षण की किया 
मैं देश को कर्ता के रूप में भ्ौर जल की कर्म के रूप में प्रतीति स्वभावतः हो जाती 
है । इसलिए कर्म यहां भन्तहित-सा है । फलते: वर्षति अकर्मक है । भ्रकमंक माने केर 
ही वृष्दो देव: जैसे प्रयोग निष्मन्न होते हैं यहां कर्ता के भर्थे में क्त प्रत्यय भकर्मकत्व के 
झाश्नय से हुथा है । परन्तु 'ज़ब कमें असिद्ध नहीं होता, वर्षति क्रिया' सकर्मक मानी 
जाती है जैसे, रुधिरं वर्वति, लाजान्‌ वर्षति भ्रादि । उत्पलः वृष्टः में कर्म में क्‍त 
प्रत्मय हुआ है। 


असिद्धि के कारण सकतसंक क्रिया के जो भकर्मक रूप होते हैं उनमें भी देश, 
काल भ्ादि के भेद से अश्रवान्तर भेद पाये जाते हैं। जैसे, दक्षिणापथ में यदि दोपहर के 
के पहले पच्यताम्‌ कहा जाता था तो इसका तात्पयं यवागर्‌ होता था। परन्तु यदि 
दोपहर के बाद पच्यताम्‌ कहा जाता था तो उसका भअ्रभिप्नाय भ्रोदन होता था । यवागू 
और शोदन रूपी कर्म देश प्रौर काल के भ्राधार पर समझ लिये जाते थे। 


क्रिया के स्वरूपसामथ्य के बल से कभी प्रसिद्ध कर्म प्रतीत होता है जैसे केवल 
यर्षति से जल रूप कर्म की प्रतीति हो जाती है। कभी-कभी कर्ता के स्वरूपसामर्थ्य 
के कारण भी के की ऋलक मिल जाती है, ज॑से, सज्जन: करोति इस वाक्य मे सज्जन 
शब्द के बल से उपकार रूपी कर्म की व्यजना हो जाती है। इस तरह प्रसिद्धि के बल 
से सकर्मक के रूप में भ्भिव्यक्ति के भ्रपरिमित रूप सभव हैं । 


कर्म के रहते हुए भी यदि क्रिया मात्र के प्रतियादन में तात्पयं हो, कर्म की 
बिल्कुल हीं विवक्षा न हो, वहा भी भ्रकमेंकत्व देखा जाता है। ददाति पचति जुहोति 
क्रिया सकमंक हैं परन्तु यदि ऐसा कहा जाय 'दीक्षितों न ददाति न पत्रति न जुहोति' 
यहा कर्म की विवक्षा न होने से इनका प्रयोग भ्रकमंक रूप में माना जाता है। क्योकि 
दीक्षित व्यक्ति न देता है, न पकाता है, न' हवन करता है यह कहते समय केवल विशेष 
क्रियाओ्रो के निषेध के प्रति संकेत है न कि किसी कर्म के प्रति । 


झविवक्षा का उद दय भी कभी-कभी कर्म के सादुद्य मात्र के प्रतिपादन से 
रहता है जैसे, 'भ्रनुवदते कठ: कलापस्य” इस वाक्य में कठ प्रौर कलाप का भाषण- 
सादुइ्य प्रतिपाथ है, कर्म की विवक्षा नही है। इसी तरह यदि पूछा जाय देवदत्त क्या 
कर रहा है श्ौर यदि इसका उत्तर हो देवदत्त पका रहा है (प्रति) भ्रथवा पढ़ रहा 
है (पठति) तो ऐसे स्थलों में भी विज्वेष कम (कमंसम्बन्ध) भ्रविवक्षित ही रहता है। 
इसी तरह पच्रति एव, ददाति एव, जैसे स्थलों मे क्रियाप्रवन्ध का अखण्डरूप ही झभि- 
प्रेत रहता है--वह सदा पकता ही है, देता ही है कहने में वक्‍ता का प्रभिप्राय कर्म से न 
होकर क्रिया के बरावर घटित होने वाले स्वरूप से रहता है। प्रत ऐसे स्थलों में भी 
कर्म की अ्रविवज्षा होने में क्रिया भ्रकर्मक मान ली जाती है । 

इसी तरह श्रकर्मक क्रियाएँ भी उपसगंसंयोग, भ्र्थान्तरबत्ति श्रादि कारणों से 
सकर्मक रूप में परिणत हो जाती हैं । मवति क्रिया भ्रकमंक है परन्तु भ्रनुभवति सक- 
अंक है । उपसर्ग के यौग से वह सकमंक हो गई है 


१६० | संस्कृत ब्याकरण-दर्शन 


भवतिरयसकर्मक: । झ्रकर्मका हषपि थे धातवः सोपसर्गा ' सकतंका 
भवत्ति ।--- 
-महाभाष्य ३११०७. 

यही भवत्ति किया प्राप्ति के श्र्थ मे सकमंक है--- 
भसवतिरकर्मक' ।'**: प्राप््यर्ण: सक्रमंकास्ति । 

--महाभाष्यप्रदीप ३।१।१०७. 
काल आझ्रादि के झाघार पर सभी क्रियाएं सकर्मक कही जा सकती हैं । इसका 

ऊपर उल्लेख किया जा चुका है। ५ 


किया और उपसर्ग 


क्रिया भौर उपस गे का बहुत घना सम्बन्ध है। एक तरह से उपसर्ग नाम क्रिया से सयुक्त 
होने पर ही पडता है। एक मत यह भी है कि उपसर्ग क्रिया से अतिरिक्त सत्ता 
नही रखते । उपसर्ग सहित जो धातु का रूप है उसे ही धातु का स्वरूप समझना 
चाहिए। णास्त्र मे जो उपसर्गो का विवेचन है वह शभ्रपोद्धार पद्धति पर है भौर 
व्याकरण के नियमो के निर्वाह के लिए है जैसे, अट्‌ हिवंचन भ्रादि के । लड़ ल॒ड झआादि 
लकारों में अटू, श्राट्‌ धातु के पूर्व परन्तु उपसर्ग के बाद देखे जाते है। यदि उपसर्ग 
सहित धातु को धातु माना जायगा, अटू भ्रादि उपसर्ग के पूर्व लगने लगेगे। अत 
शास्त्र मे प्रक्रिया निर्वाह के लिये उपसर्ग के धातु से पृथक होने की कल्पना की जाती 
है । वस्तुत' उपसर्ग सहित धातु भी धातु है। इसीलिए अ्रसग्रामयत मे उपसर्ग के पूर्व 
झट लगा है और सिसड ग्रामग्रिषतते मे उपमर्ग सहित का द्वित्व हुआ्ला है ।** 

सोपसर्ग घातु के मानने से ही धातूपसर्ग के श्राश्रय से होने वाले सुड्‌ आदि 
झंतरग माने जाते हैं । उपभग युक्त होकर ही क्रिया कारक के साथ सम्बन्ध प्राप्त 
करती है | अतएव अनुभूयते मे कर्म के भ्रर्थ मे लकार होता है। अ्रतण॒व 'सडम्यासव्यवा- 


३२. महाभाष्यकार के अनुसार सझ्माम में सम उपसर्य हे । गंसा कि उनके “अवश्य सग्रामयते : 
सोपसगंदुत्पक्तिवेक्तव्या? (महाभाष्य 8/११२) इस वाक्य से “पष्ट है । भत हरि और केयट 
का भी यही गत है। परन्तु नागेश संग्राम के सम को उपसर्ग नटी मानते--यद्यपि संग्राम शब्दे 
रुशब्दों नोपसर्ग म्तथापि सोपसर्गाढित्यय सोपसर्गसमानाकारादित्थर्थों बाध्य: । परन्तु कैयट के 
अनुसार ग्राम शब्द ही युद्ध करने के श्र्थ में हे सम्‌ शब्द केवल ब्योतक है | ज॑से इक स्मरण. 
इड_अध्ययने में अधि द्योतक है । यदि संग्राम” का शब्द माना जायगा यहा “बा पदाग्तय्य 
८५६ से परसवर्ण विकल्प से नहीं हों सकेगा। महदाभाग्यका” ने सग्माम शब्द को सियमार्थक 
माना है अर्थात्‌ सग्माम यह नियम करता दै कि यदि सोपसर्ग धातु से अट्‌ आदि हां तो सम्रामयते 
से दी हों अष्य सोपसर्ग धातु से न हों । इसलिये अन्य सोपसर्ग धातुआं से उपसर्ग के बाद 
परन्तु भातु से पूर्व अद्‌ आदि होते दें । 

बस्तुतः केवल इसी एक (असंग्रामयत) उदाहरण के बल पर सामान्य नियम बनाना 
उचित नहीं है । था तो इसे अ्रपवाद मान लेना चाहिए, अथवा, जसा कि नागेश ने माना दे 
संग्राम के सम्‌ को उपसर्ग नहीं मानना चाहिए । है 


क्रिया विचार / १६१ 


येपि! इस सूत्र की आवश्यकता नहीं मानी जाती । नामेश ने इस सूत्र को इसीलिए 
प्रताषं माना है । (एवज्चाइन्यासव्यवायेपीत्यवार्ष: सुत्रपाठ:--महाभाष्यप्रदीपो- 
शोत ६१।१३५) । इन्ही झाधारों पर कहा जाता है कि धातु पहले उपसर्य से जुड़ता 
है, बाद में साधन (कारक) से श्रन्वित होता है । (पूर्व धातुरुपसमं ण युज्यते पश्चात्‌ साध- 
नेन) ।* कारको की विशेष प्रवृत्ति को ही क्रिया कहते हैं। उपसर्गयुक्त विशिष्ट 
क्रिया ही साधन के साथ श्रर्थ लाभ के लिये जुडती है। विशिष्ट क्रिया साधन (कारक ) 
से साध्य होती है न कि साधन द्वारा लब्ध स्वरूप क्रिया किसी अन्य से विशेषता प्राप्त 
करती है । यह ठीक है कि साधन से सम्बन्ध के पूर्व क्रिया का विशेषरूप निष्पन्न नहीं 
होता फिर भी धातु--उपसर्ग के सबंध को श्रम्यन्तर मान कर धातु का साधन से 
“सम्बन्ध होता है। वह बुद्धि निरूपित होता है और भावि साधन को मान कर होता 
है । इसलिए धातु-उपसर्ग समुदाय से ही विशिष्ट क्रिया की श्रभिव्यक्ति होती है। 
फलत. “पूर्व घातु उपसर्गेण युज्यते' इस पक्ष को अधिक महत्त्व देना चाहिए | यदि यह 
माना जायगा कि धातु का सम्बन्ध पहले साधन से होता है बाद में उपसर्ग से होता है 
तो उसके लिए इसे समभाना कठिन हो जायगा कि क्‍यों आस्यते गुरुणा में क्रिया 
श्रकर्मक है परल्तु भास्पते गुरु मे सकर्मक है । 

जो लोग धातु का सम्बन्ध पहले साधन से मानते है श्रौर बाद में उपसर्ग से 
मानते हैं उनका तक यह है क्रि साधन से सम्बद्ध होकर क्रिया साध्य स्वरूपवाली कही 
जाती है । साधन ही क्रिय्रा का निर्वतंक है। जब तक साधन से योग नहीं होगा क्रिया 
अनिप्पन्न रहेगी फलत किसी विशेषण की भी आकाक्षा उसमे न हो सकेंगी। श्रत 
धातु पहले साधन से सम्बन्ध प्राप्त करता है बाद मे उपसर्ग से जुडता है .-- 

इह प्रसिद्ध विज्वेष्यमनेकप्रकार संभवे सत्ति दृष्टप्रयोगेण शब्देतामिधीयमानं 

विशेषणविद्यी ष्यमावं॑ प्रतिपद्यते । साध्यत्वाच्चक्रियायाः साधनसम्बन्ध- 

निव ति: । तस्सात्‌ प्राक्‌ साधनसम्बन्धादनुपज्ञाता क्रिया निरात्मिका 

दोतकेनोपसगेंण सह विशेषणविशेष्यसम्बन्ध नोत्सहते प्रतिपतुम्‌ । पूर्व धातुः 

साधनेन युज्यते इत्पेफेषा दशेनम्‌ । 

--वाक्‍्यपदीय, हरिवृत्ति, २१५४ लाहौर सस्करण 

क्रिया के साथ उपसगं को प्रवृत्तियां 
क्रिया और उपसरग् में विशेषणविशेष्यभाव सम्बन्ध माना जाता है और वह अर्ंद्वारक 
माना जाता है ४ 

अर्यद्7रकइच तेर्षा सम्बन्धो विशेषणविशेष्यमावलक्षण.।स चोपसरगेरेव पर्या- 

दिसिः संसवति, नान्ये । -+न्यास १॥३।१८ 

क्रिया के साथ उपसर्ग के सयोग होने पर प्राय' अ्र्थपरिवर्तन देखा जाता 


है :-- 


इ१. मद्दामाष्य 6११३५५ ८। १७० 
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उपसर्येण घात्वथों बलाइस्यत्न नीयते | 
धंगासलिलमाधुय सागरेण बधाम्मसर । 


फिर भी उपसर्ग की कई प्रकार की श्रवान्तर प्रवृत्तियाँ भी पाई जाती हैं। कुछ का 
उल्लेख नीचे किया जा रहा है । 


इसंदेहार्थ उपसरे 


कभी-कभी प्रसंदेहार्थ उपसर्ग का झ्राश्नय लिया जाता है। महाभाष्यकार ने लिखा है 
कि मतायते के स्थान पर सुमनायते इसलिए कहा जाता है कि श्रोता को सदेह न हो । 
केवल मनायते कहने से यह नहीं पता चलता कि उसका मन शुभ रूप में हो रहा है 
अथवा दुखी हो रहा है . 

तत्र सनायत इत्युक्ते संदेह: स्थात्‌ झ्रसिमबतों, सुभवतों, उद्भवतो, दुर्भव- 

साबिति । तत्रासंदेहार्थ मुषसगग : प्रयुज्यते । 

(यहा यह ध्यान देने की बात है कि प्रभिमनस्‌, सुमतस्‌, उन्मनस्‌, दुर्मनस्‌ 
भ्रादि का उपसर्ग सहित ही पाठ मिलता है । ये उपसर्ग सहित ही प्रकृति माने गये है। 
इस विषय को लेकर वैयाकरणो मे प्रत्ययार्थ विशेषणपक्ष और प्रकृत्यथंविशेषणपक्ष रूप में 
विवाद है। मन शब्द का सु, उत्‌, दुर्‌, भ्रभि झ्रादि उपसर्यों के साथ यदि समास नहीं 
माना जायगा तो वे उपसमभं प्रत्ययार्थ के विशेषण होगे । मन शब्द यहाँ तद्ानु--मनस्वी- 
भ्रथं मे है। प्रत. सुमनस्‌ का अ्रभिप्राय प्रत्ययार्थविशेषण पक्ष में मनस्वी श्रच्छा 
(सुष्ठु) होता है श्र्थ होता है । जब सु भ्रभि भ्रादि का मन शब्द के साथ बहुब्रीहि 
समास माना जायगा, वे उपसर्ग प्रकृत्यर्थ के विशेषण होगे ।) 


उपसर्ग क्रिया का श्रर्थान्तर व्यक्त करता है 


उपसर्ग धात्वथें के बाधक रूप मे भी प्रसिद्ध हैं। तिष्ठति का श्रर्थ ठहरना है परन्तु 
प्रतिष्ठते का प्रर्थ प्रस्थान करना है । उपसर्ग की इस शक्षित के कारण सस्कृत भाषा की 
क्रियाओं का क्षेत्र विस्तृत हो गया है । घातुपाठ मे सीमित धातुओ्नो का उल्लेख होते 
हुए भी उपसर्ग के बल से अर्थान्तर व्यक्त करने की क्षमता ञ्रा जाने के कारण उनके 
रूप का विस्तार हो गया है । कभी-कभी उपसर्मों के द्वारा बिल्कुल विरोधी भ्रर्थ व्यक्त 
किया जाता है ज॑से, 


पतति (गिरता है) उत्पतति (उडता है), 
ददते (देता है), भ्राददते (स्वीकार करता है) 
“मलीमसीमाददते न पद्धतिम्‌ 

(रघुबश ३।४६) 


१४. चद्द्रकोर्ति, माध्यमिक कारिका टीका, पुष्ठ ५. 
३५. भद्दाभाष्य 8११२, पृष्ठ ६३, गुरुप्साद शाम्त्री द्वारा सपादित । 
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सृजति (रचना करता है) उत्सृजति (छोड़ता है) 
उत्सष्टसकलब्यापारतया 
“(कादम्बरी यू ० २४०) 
सीदति (दुखी होता है) प्रसीदर्ति (प्रसन्‍त होता है)। 


उपसरग्ग धात्वर्थ का श्रनुगामी होतः है 

कभी-कसी उपसर्ग धात्वर्थ का भ्रनुवर्तत करता है। जैसे सूते, प्रसृते। भ्रध्या- 
गच्छति पर्यागच्छति में श्रधि और परि उपसर्ग प्रनर्थक से हैं। इनका प्रयोग केवल 
स्पष्टार्थक है । अध्येति, भ्रघीते जैसी क्रियाझ्ों मे यह धातु का सहयोगी है | कुछ लोग 
इड और इक्‌ धातु को निरर्थक मानते है, उपसगग के कारण वे सार्थक माने जाते हैं। 
महाभाष्यकार के प्ननुसार श्रधीते मे भ्रधि का श्रर्थ उपरिभाव है श्रर्थात्‌ अ्धीते का प्र्थ 
विशिष्टार्थ युक्त शब्दों का श्रष्ययन है (ततश्चाधीत इत्यस्य विशिष्टार्थयुक तानां 
शब्दाना पठनं, विधिपूर्वकं करोतीत्यर्थ -- महाभाष्यप्र दीप १३१) । 


उपसगे की ससाधनक्रियावाचकता 


बहुत से प्रत्यय उपसर्गों से किये जाते हैं। ऐसे स्थानों में उपसर्ग साधनसहित क्रिया 
की प्रभिव्यक्ति करते हैं-- 

त एते उपसर्गेम्यों विधीयमाना ससाधनाया क्रियाया भविष्यन्ति--महाभाष्य 
५॥२।२८ विदाल, विदंकट शब्द विउपसर्ग से शालच्‌ भौर शकटच्‌ प्रत्यय लगा कर 
बनाये जाते है। विशाल का भ्रर्थ है बडी सीम वाला बल । सकट, प्रकट, उत्कट झादि 
शब्द भी उपसग्ं से बनाये गये है । इन सब स्थानों पर उपसर्ग साधनक्रियवचन माने 
जाते हैं ।2९ 


उपसर्ग का क्रिया योतकत्व 


कुछ भ्राचार्य उपसगे को द्योतक मानते हैं। इसका उल्लेख पदार्थ विचार के भ्रवसर पर 
किया जा छुका है। धातु को श्नेकार्थ मान कर उपसभं का द्योतकत्व प्रकट किया 
जाता है। तिप्ठति का भ्रर्थ गमन भी है, प्र उपसर्ग इस गमन का द्योतकमात्र है। भर्त - 
हरि के अनुसार उपसर्ग का द्योतकत्व दो तरह के भ्रनुमान से सिद्ध होता है। सामा- 
न्यतो दुप्ट से और विशेषतो दुष्ट से । प्रपचति मे प्र शब्द आदि कर्म का द्योतक देखा 
गया है। इस सामान्य दृप्ट के श्राधार पर सभी प्रशब्द श्रादि कर्म के द्योतक हैं, प्र 
उपसर्ग है भ्रत सभी उपसर्ग द्योतक है । 

इसी विशेषतों दुष्ट भ्रनुमान से भी द्योतकता निश्चित की जाती है । प्र शब्द 
के समानधर्मा सभी प्रादि हैं । प्र शब्द मे द्योतकत्व है। भ्रत सभी उपसर्गों मे द्योत- 
कत्व है। इसी तरह धातु भी सामान्यतों दृष्ट श्र विशेषतों दृष्ट द्विविध भ्रनुमान 





३६. केयट के अनुसार ये सब ग्रुण शब्द हैं, केवल व्युत्पत्ति मात्र उपयुक्त प्रकार से को जाती दै-- 
च्पुपत्यनुसारेण चेदमुच्यते | गरुणशब्दास्तु विशालादथः । साधुत्वाख्यानाय तु कचिदुपायमा- 
भित्य व्युपतिः क्रियते । यथा प्रतिलोमोनुलोम इति ।--महद्दाभाष्यः दीप ५।२२८, पृष्ठ १६८. 
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के बल से भनेकार्थ हैं ।२* 

भर हरि के भ्रनुसार च्योतकत्व भी दो तरह का होता है 

(१) झलाविभ ताविर्भावन, और 

(२) सहाभिधान 

चोतनमपि द्विविधम्‌ । प्नाविभू ताविभ विनस्‌ । अ्रव्युवास प्रसंगे वा प्रकारा- 
न्तरव्युवासेन कस्यचिदवधा रणस, । सब यथा प्रतिष्ठते उत्पुच्छयते श्रनिमनायत 
इति । तदपि प्रसिद्धाप्र्तिद्धावियुतप्रयोगाणाम। उपास्ते प्रति भ्रधीते 
प्रध्येतोति यथा । सहाभिधान वा। यावकः गोपायिता अह्मणाधीन जुगुप्सत 
इति। 


-- वाक्यपदीय, हरिवृत्ति २१६५,१६६, लाहौर सस्करण 
सग्रहकार के श्रनुमार भी उपसर्ग य्योतक होते हैं--शब्दान्तरोपग्रहमन्तरेण 
संभवि सन्‌ झलब्धनिममों यो,थस्तद्‌ छोतको नियमन्‌ वाचकतामति- 
कऋ्रामतोति संग्रहकार श्राह । - 

-- वाक्यपदीय २ १८६ ,हरिव॒नि, हस्तलेख 


उपसर्ग का वाचकत्व 


उपसर्ग के सयोग से किया के जो श्रवान्तर अर्थ जान पडते है, उनके वाचक, कुछ 
श्राचार्यों के भ्रनुसार, उपसगग है । तिप्ठति कहनें से स्थिर रहते की प्रभिव्यक्ति होती 
है परन्तु प्रतिप्टते कहने से चलने का जो अर्थ भासित होता है वह प्र उपसर्ग के कारण 
भरत श्र को विज्वेप भ्र्थ का वाचक मान लेना चाहिए । भरत हरि ने उपसर्ग के वाचकत्व 
का निर्देश 'स वाचकों विशेषाणाम्‌' कह कर किया है। यद्यपि बाद के वैयाकरण 
उपसर्ग को द्योतक ही मानते है परन्तु भाषा की दृष्टि से यह अच्छी तरह सिद्ध किया 
जा सकता है कि उपसर्गों के कभी स्वतन्त्र श्र्थ थे। और उनके सार्थक मानने का 
श्र ही है उनमे दाचकत्व स्वीकार करना । महाभाष्यकार ने स्वय कई उपसर्गों के 
भ्र्थों का उल्लेख किया है जो प्राय निरबत मे दिये हुए अर्थों से मेल खाते है । आई, 
भ्राभिमुरये वर्तते, 'प्र गब्द श्रादि क्ंणि,' 'निरय बहिभावे' बतेते' जैसी उक्तियां 
उपसर्गों के सार्थक होने का सकेत करती है| बाद मे इनका व्यवद्वार प्रतीक के रूप मे 
होने लगा था । सम्‌ 5पसर्ग समता सतुलन का प्रतीक था। श्रभि सामने अथवा प्रत्यक्ष 
का प्रतीक था श्ौर श्रभिनव भ्र्थ में भी प्रयुक्त होता था । अभ्यका गाव (वे गाय या 
बल जिन पर पहचान क लिए नये चिह्न लगे हो) मे श्रभ्त जब्द अभिनव अर्थ मे प्रयुक्त 
है. (अभिशव्दो:त्रामिनवार्थे वर्तते--न्यास २११४) । 





३७. वान्यपदोय २२३१)१था इस पर पुण्यराज की टीका । भरत हरि ने उपसर्ग में त्राचकत्व, चोतकत्व 
ओर सठामियायक के माना है -याचकब ब्योतकर्त्य सद्ाभिषायक्त्वमित्युपसणे पु त्रिविधा प्रति- 
पत्तेराचार्पगाम । तबानभिदिताथम-यारोपयन्‌ वाचक इति प्रतिहायने | समविनसथमनतिव्यक्त- 
मजे यंजप्रन्‌ घातक सत्थन्युनलन्यते । स्वभावत्त' प्राप्ततियनशक्निमात्मादवत्‌ स्वार्थिकवत्‌ सहा- 
सिवाया व्यव :थायतै--वाक्यपदोय २।१६१० हरिंदत्ति हस्तलेख 
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भत्‌ हरि ने वृत्ति के विषय में उपसरगों की सार्थकता कण्ठ खोल कर स्वीकार 
की है झौर उन्हे सत्वाभिधायी कहा है-- 

करियायां साधने व्रष्ये प्रादयों ये व्यबस्थिता. । 

तेम्यः सरदाभिधायीम्यो बति: स्वार्थ विधीयते ।। 

--वाक्यपदीय, वृत्तिसमुहं श॑ ५८३ 
उद्घत्‌ ( उत्‌--वत्‌) , निवत्‌ (नि+-वत्‌) इसके स्पष्ट प्रमाण हैं कि उपसर्ग यहा सार्थक 
है | जयादित्य ने भी “प्रादयों हि वृत्तिबिषये ससाधना क्रियामाहु '-- (काशिका 
६॥२।१६२) कह कर उपयुक्त मान्यता की पुष्टि की है । 

बहुत से ऐसे प्रत्यय हैं जो उपसर्गों से स्वार्थ में हुये है। यह तभी सभव है 
जब कि उपसर्गों के स्वतन्त्र श्र्थ हो । उदाहरण के लिये पाणिनि का यह सूत्र लोजिये 

झनुकासिकासोंक: कमिता ५१२७४ 
इसमे प्रनुक (अनु-|-क), अभिक (अभि--क) और अभीक (भ्रभि+ई-| क ) उपसर्गों 
से कन्‌ प्रत्यय लगा कर बनाये गये है । 

उत्तर, उत्तम का उल्लेख पहले किया जा चुका है। भाष्यकार ने इसे भ्रव्यु- 
त्पन्न शब्द होने का सकेत किया हैं और कयट ने भी स्पष्ट ही कहा हूँ कि *''' उत्त्‌ 
शब्दात तमबेव, नास्ति, श्रव्युत्पनन एवतृत्तमदब्द: स्थमावात्‌ श्रिप्रभूतीनामन्त्यमाह 
(महामाध्यप्रदीपष ४॥१।७८) । परन्तु कोई भी भाषाविज्ञान का विद्यार्थी कंयट के मत 
से सहमत नहीं हो सकता । जैसा कि उद्दा, उद्धती मे उत्‌ से प्रत्यय हुए है बसे ही 
उत से तर और तम प्रत्यय हुए है । कैयट ने स्वथ उद्ठा मे उत्‌ को सार्थक माना हूँ 
(उद्गतमस्यास्तीति ससाधनक्रियावचनात्‌ उपसर्गात्‌प्रत्ययः--महाभाष्यप्रदीप 
५।२।१०६) 

यह मान्यता कि उपसर्ग ग्रसम्बद्ध रूप मे, स्वतन्त्र रूप मे अर्थ व्यक्त नहीं 
करते, पूर्ण रूप से ठीक नही है । कवियो ने स्वतन्त्र रूप में भी इनके सार्थक प्रयोग 
किये हैं जंसे--रेखामात्रमपिक्षुण्णाद्‌ झा मनो वर्त्मेर परम (रघुवंश १११७) इसमे 
भरा का स्वतन्त्र रूप में प्रयोग हुआ है । जेसा कि मल्लिताथ ने कहा है श्रा और मनु 
यहाँ दो शब्द है. (भा भनोः । सनुमारम्यइत्यभिविधि । पदढ्ंयं चंतत्‌ । समासस्थ- 
विभाषितत्वात्‌) । कुछ शब्द तो पूर्ण रूप से उपसगे से ही बने है और आज स्वतन्त्र 
शब्द से जान पडते हैं। जैसे अ्रणु शब्द | यास्क के भ्रनुसार अनु उपसर्ग ही अणु दाब्द 
बन गया है ।* श्रत्‌, भ्रन्तरु और मरुत शब्दों का उपसर्गों के भीतर समावेश भी उप- 
सर्गों के वाचकत्व का परिचायक है। कभी-कभी उपसर्ग तद्धित प्रत्यय के अर्थ मे भी 
व्यवहृत होते देखे गये है । दुर्गाचार्य ने प्रभगन्‍्द (कुसीदी की सन्‍्तान) छब्द मे प्र को 
पपत्याथंक माना है ।* प्रस्कण्व में भी प्र शब्द श्रपत्याथंक है। अ्रभिरूपाथकन्यादेया 
का भाव अ्रभिरूपतमाय कन्या देया है प्रर्थात्‌ श्रभि का प्रयोग यहाँ तमप्‌ श्रर्थ में 
हुआ है । 
४5+..स्‍ेन्‍_ननन- 
३८. निरुक्‍त ६।२३।४. 
३६. निरुक्त दीका ६।३२।!१२७. 
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धातु ओर उपसर्ग के संघात में वाचकत्व 


कुछ विचारकों की यह धारणा है कि उपसर्ग गौर धातु दोनों मिलकर संघात रूप में 
ध्र्थ के वाचक होते हैं । उपसर्गों का भ्लग विवरण पट भादि की व्यवस्था के लिए 


है-- 
परमार्थतः घातृपसर्गंशधात एवं क्रियावायो, प्यगुपदेशस्तु धातुपसर्गयोरडा- 
विव्यवस्थार्थ: ।** 

किया औौर अ्रव्यय 


भव्ययों में कुछ विभक्तयथंप्रधान होते हैं शोर कुछ क्रिया प्रधान होते हैं । जैसे हिंरुकू, 
पृथक ये क्रियाप्रधान श्रव्यय है। क्रिया विशेषण होने के कारण इन्हे क्रिया प्रधान 
माना जाता है। पृथग्‌ देवदत्त जैसे प्रयोग अवश्य देखे जाते है, इसमे कोई क्रियापद 
नही है फिर' भी ऐसे प्रयोग स्थितिं झ्रादि क्रियापद के आक्षेप की श्राकाक्षा रखते हैं । 
क्रियाप्रधान होने के कारण तथा श्रव्यय होने के कारण इनके साथ लिग और सख्या 
का योग नही होता । क्रिया में तो एकत्व सख्या मानी भी जाती है और पचतिरूपम्‌ 
जैसे प्रयोगो मे नपु सक लिंग भी देखा जाता है परल्तु क्रिया प्रधान अ्रव्यय के साथ लिग 
और संख्या नही जुड़ते । 


क्रिया श्रौर रूढि शब्द 


रूढिदाब्द उम शब्द को कहते हैं जिसके विग्रह वाक्य मे भ्रन्य भ्रर्थ प्रतीत होता है श्नौर 
वृत्ति में प्नन्‍्य । 

“बेषां तु वाक्यप्रक्रमोप्य एवार्य: क्रिया सम्बन्धी वृत्तिक्रसोउन्य एव तेषां- 

रूढिशब्दत्वम । 

-- वाक्यपदीय, हरिवृत्ति २३७, लाहौर सस्करण 

विभ्रह वावय भ्रौर वृत्ति में साहश्य की कल्पना की जाती है । फिर भी किसी- 
किसी शब्द के विग्नह-वाक्य से सर्वथा श्रन्य श्र्थ प्रकट होने लगता है, ऐसे ही शब्दों 
को रूढि शब्द कहते है। जैसे, तैलपायिका। इस शब्द का विग्रह तैल पिवति (तेल 
पीता है) के रूप मे किया जाता है और इससे यही अर्थ भलकता है परन्तु बस्तुतः 
इस दब्द का प्र्थ कीट विशेष है। तेल पीने से इसका कोई सम्बन्ध नहीं है । इसलिए 
तेलपायिका रूढि शब्द है। 

रूढिशव्दो भे क्रिया का आश्रय केवल व्युत्पत्ति के लिए लिया जाता है। गौ 
शब्द की ब्युत्पत्ति गच्छतीति के द्वारा समझाई जाती है। परन्तु यह व्युत्पत्ति मात्र 
है, वास्तविकता से इसका हृढ सम्बन्ध कोई नही है । श्रत. जो गमन नही करती है 


४०. महाभा'यप्रदीप ८। १।७० । 


ऋषि विभार / १६७ 


उस गाव को भी यौ कहते हैं श्रौर यमन करने वाली गाड़ी आदि को गौ नहीं 
कहते हैं । 

क्रिया का जो सम्बन्ध रूढ्शिब्दो के साथ है वही ताच्छीलिक शब्दों के साथ 
है । ताज्छीलिक भी एक तरह के रूढि शब्द ही हैं । रूढि शब्द में श्रौर ताच्छीलिक मे 
केवल यही प्रन्तर है कि रुढ़ि शब्दों मे किसी का गति से सम्बन्ध नहीं होता जबकि 
ताच्छीलिकों में कुछ का गति से सम्बन्ध होता है श्ौर कुछ का गति से सम्बन्ध नहीं 
होता । ताचउछील्य शब्द भी क्रिया विषयक ताच्छील्य के श्राश्रय से प्रयुक्त होते हैं यद्यपि 
उनमें क्रिया का भाषेश नहीं रहता। उनमे कुछ गति से जुडते हैं जैसे प्रागामुक., 
प्रवष्‌ क' । कुछ नही जुडते । जैसे कामुक: । प्रकामुक नहीं होता । व्याप्न जैसे शब्द 
उपसर्ग सहित ही रूढि शब्द माने जाते हैं, इनके साथ किसी दूसरे गति की आव- 
श्यकता नही है । 


क्रियास्यावत्ति 


एककर्ते क तुल्यजातीय क्रियाओ्ों का बार-बार घटित होना श्रम्यावृत्ति कहलाता है। 
अ्रभ्यावत्ति क्रिया मे ही सम्भव है, द्रव्य भऔर गुण में नही। क्योंकि जब्द से प्रतिपाद 
द्रव्य और गुण स्वभाव सिद्ध होते हैं, अम्प्रावृत्ति साध्यस्वभाववाली क्रिया में होती 
है । कभी-कभी “पुन पुन दण्डी”, “पुन पुन स्थूल” ज॑से स्थलों से द्रव्य और गुण 
की भी भ्रभ्यावृत्ति देखी जाती है परन्तु ऐसे स्थलों मे भी वस्तुत. सामथ्यंवश क्रिया 
की ही भ्रम्यावृत्ति होती है। पुन -पुन दण्डी भवति, पुन पुन स्थूलो भवति इस रूप 
में क्रियापद का श्राक्षेप ऐसे शब्दों मे समझना चाहिए । 

महाभाष्यकार ने कहा है कि प्रावृत्ति अ्म्यावृत्ति नही है श्रपितु श्रभिमुखी- 
प्रवृति को अभ्यावृत्ति कहते हैं ।** ३ 

भ्रभ्यावत्ति भिन्‍न काल की क्रियाझ्रो में होतो है (भ्रस्यावुत्तिहि भिन्‍म- 

फालानां क्रियाणां भवति ।--न्यास ५॥४।१७. 


नित्य, आभोष्ण्य श्रौर क्रियासमभिहार-- 


क्रियाम्यावृत्ति की तरह नित्य और आभीक्षण्य भी क्रिया से सम्बद्ध है। बार-बार 
क्रिया की भ्रवृत्ति को पश्राभीक्षण्य कहते हैं। आभीक्षण्य साध्यरूप क्रिया में ही सम्भव 
है, द्रव्य में नही । द्रव्य के सिद्धरूप होने से उसमे पुन -पुन प्रवृत्ति नही होती । नित्य 
भी झाभीद्षण्य का अर्थ रखता है। पाणिनि ने नित्यवीप्सयो ८।१।४ में नित्य शब्द 
का व्यवहार श्राभीदण्य के श्रर्थ मे किया है। जिस क्रिया को करता प्रधानरूप से 
लगातार करता है उसे नित्य कहते हैं। आाभीक्षण्य भ्रौर नित्य में थोडा-सा श्रन्तर है । 
आभीक्ष्य में क्रिया की आवृत्ति प्रतीत होती है जब कि नित्यता में क्रिया का 





४१. महामाष्य ५४१६, 


१६% | संस्कृत व्याकरण-दर्श न 


झनिब्छेद जान पढ़ता है । जैसे “मुक्त॒वा-भुक्त॒वा ब्रजति” इस वाक्य में क्रिया के विच्छेद 
होने पर भी बार-बार खाता है भौर बार-बार जाता है इस रूप में क्रिया की भावत्ति 
अतीत होती है। श्रतः यहा प्राभीकष्य है। "“जीवति-जीवति” कहने से क्रिया का 
अविच्छेद प्रतीत होता है, वह जीता ही है यह भ्र्थ भासित होता है। उसमे बह 
जीकर मरता है, अ्रथवा मर कर जीता है इस रूप मे भावृत्ति नही जान पडती। 
व्यक्ति का दी्घकाल तक अविच्छिन्त रूप मे जीवित होना ही व्यक्त होता है । 

क्रियासमभिहार हाब्द क्रिया के बार-बार होने को भ्रथवा उसके भ्त्यन्त तीब्न- 
स्वरूप को व्यक्त करता है। क्रियासमभिहार का रूप प्राय यडन्‍्त से ओतित होता 
हे पौनः पुर्यं सुशाथों वा क्रियासमसिहार: ।--काशिका ३।१॥२२ 


क्रिया की प्रत्येक परिसमाप्ति--- 


कुछ विशेष क्रियाओरे को लेकर भत हरि ने क्रिया के मस्बन्ध में यह भी विचार किया 
है कि क्रिया का वाक्य भे प्रत्येक परिसमाप्ति माना जाय श्रथवा समुदाय परिसमाप्ति 
ग्रथवा उभयपरिसमाप्ति। वाक्यपदीय में तीनो तरह के मत उल्लिखित है उनका 
विवरण सक्षेप मे यहाँ दिया जा रहा है । 


एक मत यह है कि वाक्यार्थंभूत क्रिया का अवस्थान प्रत्येक से सम्बद्ध है । 
उस शअ्रवस्थान को “सामर्थ्यलक्षण” शब्द से व्यक्त किया जाता है। संघ, एक शेष, 
इ्न्द्त मे क्रिया की प्रत्येक में परिसमाप्ति देखी जाती है। उदाहरण के लिए भोजन 
की क्रिया (भुजि क्रिया) को लीजिए । जब कहा जाता है कई ब्राह्मण अथवा एक 
ब्राह्मण अथवा देवदत्त यज्ञदत्त विष्णुमित्र भोजन करे तो इस वाक्य से ब्राह्मण कतृ क 
भोजन किया का प्रत्येक से सम्बन्ध होता है। क्योकि भोजन किया का फल तृप्ति है 
झौर वह प्रत्येक भोक्‍ता में भ्रलग-अलग होती है। भोजन के व्यापार भी, जैसे पाद- 
प्रक्षालन, आसन पर बैठाना, दूसरे द्वारा परोसे जाना भ्रादि---प्रत्येक भोकता के श्रलग- 
प्रलग किये जाते हैं । भ्रथवा प्रत्येक भोक्‍ता स्वय इन व्यापारों को करता है। इसलिए 
फल की दृष्टि से श्रौर स्वरूप की हृष्टि से भी भोजन-क्रिया की परिसमाप्ति प्रत्येक 
में होती है । 

भुकिक्रिया नाट्यक्रिया की तरह नही है। नाट्यक्रिया अनेक साधन से साध्य 
है भौर सब साधनों के सहयोग से फलवतती होती है। भोजन-क्रिया बंधी नहीं है। 
वह तो प्रत्येक कारक (यहा भोक्ता) से निवंत्य है। यह भेद वस्तुगति की दृष्टि से है । 
वस्तुगति नियत होती है [मियत स्वरूपा हि बस्तुगतयों दृदयन्ते| ।४* वस्तु-स्वभाव 
के कारण ही दीपक की प्रकाद्-क्रिया एक भ्रधिकरण [झाधार] पाकर भी चारो ओर 
प्रकाश-फल देती है । परन्तु भोजन-क्रिया विभवत रूप मे ही प्रत्येक भे तृप्ति-फल 
उत्पन्न करती है । 


४२. पुण्यराज, दाक्यपदीय २३८० 


क्रिया विचार / १६६ 


इस मत का समर्थन शास्त्र से भी किया जा सकता है। व्याकरण का प।रि- 
आपषिक वृद्धि शब्द आ ऐ भी इनमे से प्रत्येक में परिसमाप्त माना जाता है श्र्थात्‌ 
प्रत्येक वृद्धि सज्ञक कहा जाता है ।**ै 


क्रिया की समुदायपरिसमाप्ति 


एक मत यह भी है कि क्रिया की परिसमाप्ति समुदाय मे होती है। यदि यह कहा 
जाय ' देवदत्त, यज्ञदत्त भौर विष्णुमित्र देखें” तो देखने की क्रिया दर्शनीय वस्तु के 
समुदाय मे परिसमाप्त होती है। और दर्शनक्रिया का फल भी युगपत्‌ ही होता 
है। 

जिस क्रिया में भिन्न-भिन्न व्यापार विभिन्न कारको के देखें जाते है उसकी परि- 
समाप्ति समुदाय मे सम्मिलितरूप से (सभूय) माननी चाहिये । जैसे, “देवदल: काष्ठै: 
स्थाल्यामोदन पचति” इस वाक्य में वाक्‍्याथंभूत पकाने की किया मे देवदत्त, काष्ठ, 
स्थाली ब्रादि विभिन्‍न कारकों का व्यापार भिन्‍न-भिन्‍न है। कर्ता के भी सदर्शन, 
प्रार्थना, अ्रध्यवसाय भ्रादि कई व्यापार हैं । उपयुक्त सभी व्यापार सघ रूप में पाक- 
क्रिया के साधक माने जाते है। कुछ लोग कहते हैं कि क्रिया चाहे कर्त सथा हो या 
कर्मस्था पव्चिक्रिया कर्म मे ही समवेत होती है। कुछ लोग मानते है कि पतचिक्रिया 
के कर्म भे समवेत होने पर भी उसमे अधिश्र यण, उपसर्जन, विक्लित्ति श्रादि कई व्या- 
पार भी उसके अर्थ के भीतर हैं, उन सबके द्वारा पचि क्रिया निष्पन्न होती है भ्रत' 
उसकी समुदाय मे ही परिसमाप्ति माननी चाहिए | 


“गर्गा' शत दण्ड्यन्ताम्‌” जैसे वाक्‍्यों से सौ के दण्ड की परिसमाप्ति समुदाय 
में ही देखी जातीं है । यहा प्रत्येक गर्ग को सौ का दण्ड देना अभिप्रंत नही है। यदि 
यहा प्रत्येक में दण्ड की परिसमाप्ति मानी जायगी तो शत के स्थान पर शतानि सख्या 
का आश्रय लेना पडेगा जिससे वाक्य मे विरोध होगा, प्रधानकर्म का स्वरूप भ्र॒ण होगा 
और वीप्सा की भी प्राप्ति नही होगी । झ्त' गगेंसघ पर ही शत दण्ड समझा जाता 
है । 

शास्त्र मे भी कार्यपदान्वाख्यान--दर्शन के अपनाने पर समुदायपरिसमाप्ति 
पक्ष देखा जाता है । समास सज्ञा और अम्यस्त संज्ञा समुदाय की ही होती है ।** 


४६. वान्यपदीय २३७६-८४. आ) रे, औ प्रत्येक वद्धिसड्क दे इसमें प्रमाण पाणिनि का सकेत 
-दै। अस्थे गद्धमकक्योंदीनाम्‌ ६ २।८७ सत्र प्ररथ उत्तरपद रहते पूर्वपैद उदात्त करता है कंर्क्यादि 
और “बुद्/” को छोढ़ कर, मालादीनां व्‌ ६२८८ यह सूज् भी प्रस्थ उत्तर पद रहते पूर्वपद 
को भादि उदात्त करता है । “वृद्ध यदाँ पारिभाविक है जो वृद्धिर्॑स्थाचामादिस्तद्वु दम १७३ 
के अनुसार होता है। अब झा, ४, आदि को अत्येक को वृद्धि संहा जब होगी तभी 
मालादि उपयु कत सन्त (११७३) से बुद्ध कहे जा सकेगे-- 

--पुण्यराज, बाक्यपदोय २।३८४ । 

डंडे, वजवप्दोव २ ।१८२, १८३१, १८५, रे६४ | 


२०० | संस्कृत व्याकरण-दर्सन 


उभ्रयपरिसमाप्ति 


कुछ क्रियाओं में ऐसा देखा जाता है कि उनकी परिसमाप्ति प्रत्येक में भी भौर समृ- 
दाय में भी एक साथ ही देखी जाती है। जैसे यह कहा जाता है कि वृषल को इस 
मन्दिर में झ्ानता मता हैं तो यहा नि्ेधरूपक्रिया का संबंध वृषल से एकाकीरूप में 
भी होता है भ्रौर वृषलसघध के साथ भी होता है। झास्त्र में भी णत्व करने में भ्रट्‌ 
कवर्ग पवर्ग भाइनुम्‌ भ्रादि का व्यवधान प्रत्येक रूप में झौर सामूहिकरूप में 
भी माना जाता है ।£ 

वस्तुत, वाक्‍यार्थ क्रिया की परिसमाप्ति कहीं प्रत्येक में होती है भौर कही समु- 
दाय में होती है। ऐसा कोई नियम नही है कि केवल प्रत्येक मे ही हो भ्रथवा वाक्य में 
ही हो .-- 

प्रत्येक वाक्यपरिसमाप्ति: समुवाये वाक्यपरिसमाप्तिरित्येतत्‌ न राजा 

ज्ावशात्‌ व्यवस्थाप्यते ।--प॒ण्यराज, बावयपदीय २३८४५ 


क्रिया एक श्रथवा श्रनेक 


क्रियाश्रों के सम्बन्ध में भत्‌ हरि ने उनके एकत्व और नानात्व पर भी विचार किया 
है। भुजि क्रिया एक है श्रथवा अनेक । एक भी है और अनेक भी है। भोक्‍ता की 
तृप्ति की दृष्टि से भोजन-क्रिया का समारम्भ होता है वहा वह एक ही मानी जायगी | 
क्योंकि तृप्तिफल समान है । परन्तु देशभेद कालभेद ग्रादि के कारण एक होते हुए भी 
झनेक जान पडती है | इसके विपरीत, कुछ लोग मानते हैं कि भोकतृभेद से फलभेंद 
होता है। इसलिए भोजन-क्रिया मे भी स्वभावत भेद माना जायगा। उसमे यदि 
भ्रभेद की प्रतीति होती है तो इसलिए होती है कि भोजन-व्यापार के पात्र भ्रादि प्राय 
एक से भासित होते हैं ! पात्र के श्रभेद से उसमे एकत्व और स्वभावत अनेकत्व है । 
फल की दृष्टि से भी क्रिया मे भेद जान पडता है। कोई स्वर्ग के लिए यजन 

करता है, कोई पुत्र के लिए, कोई धन के लिए। इस फल भेद से इतिकर्त॑व्यता मे भी 
भेद भा जाता है और इस कारण क्रिया में अनेकत्व ककलता है। परन्तु वस्तुत क्रिया 
एक है। (एकाहि क्रिया-महामाष्य १२६४) । आख्यात वाच्य क्रिया सर्वत्र मेद- 
निवृत ही होती है, यही सिद्धान्त है। फल और साधनभेद से यजन--क्रिया में भेद 
झर्थ की दृष्टि से भले ही अवगत हो, शब्द की दृष्टि से वह सदा सामान्यरूप मे एक 
है। प्रकर्ष या आवृत्ति के कारण क्रिया का एकत्व विधटित नही होता। क्रिया के 
एकत्व की रक्षा के लिए भरत हरि ने क्रिया मे व्यक्तिभाग और जातिभाग की कल्पना 
की है '-- 

क्वचित्‌ क्रिया व्यक्तिसागलूपकारे प्रवतंते। 

सामान्यभाग एवास्या: क्यचिदर्थस्थ साधकः | 


४५. द्र टव्य बाक्पपदीय २। ३८७-३९० 
४६. वाक्यपदीय २४६५ 


क्रिया विचार / २०१ 


किया छा एक व्यक्तिभाग है भौर एक उसका सामान्यरूप जातिभाग है। समीहित 
सिद्धि के लिए कभी व्यक्तिरुप में क्रिया प्रवृत्त होती है भौर कभी ज्वतिरूप भे। 
जाघा, विकल्प, समुच्चय, अ्रतिशय, प्रशंसा” झादि में क्रिया व्यक्तिभाग के रूप सें 
प्रवूत होती है क्योंकि क्रिया के सामान्यरूप से प्रवुति मानने पर समुच्चय विकल्प भादिं 
की उपपत्ति नहीं हो सकती । भ्रनेक क्रियाग्रो के भ्रध्याहार को समुच्चय कहते हैं । सुल्य 
बलवाली अविरोधी क्रियाप्रों का अ्रध्याहार भी समुच्चय है। जैसे--वेबद्सः भोजय 
सबणेन संपिषा शाकेन व, भ्रथवा-- 

भ्रहरहतयसानों गामश्जं पुरुष पछुम्‌ । 

वैबस्वतो न तुप्यति सुराया इव दुर्मदः ॥ 
इसमें एक ही नयति क्रिया मे गौ, भ्रव्व, पुरुष आदि का समुच्चय है। ऐसे स्थलों में 
क्रिया का जातिस्वरूप प्रवृत्त नहीं होता क्योकि जाति मे समुच्चय सम्भव नहीं है । 
विकल्प भी तुल्यबल के विरोध मे होता है। जंसे कोण्डिन्य को दधि भ्रोर तक्र दिया 
जाय मे विकल्‍प है। यहा भी क्रिया व्यक्तिभाग के द्वारा उपकारक है। इसी तरह 
अतिशय झादि स्थानों मे समझना चाहिये । परन्तु लोक-व्यवहार की सिद्धि के लिये 
क्रिया जाति रूप मे भी प्रवृत्त होती है जैसे पत्रति, यजते झादि में क्रिया का सामान्य- 
रूप ही वाक्यार्थ मे ग्रधिक उपयोगी होता है। कालमेद श्रथवा साधनभेंद से क्रिया- 
भेद की प्रतीति क्रिया के जातिरूप का विधातक नही होती । 


जहा क्रिया बिजातीय और विभिन्‍तपदवाच्य है परन्तु साधन एक ही है वहा 
भी कालमभेद से साधन मे भेद मानकर क्रिया की प्रत्येक के साथ परिसमाप्ति सिद्ध होती 
है जैसे, 'भ्रक्षा भक्ष्यन्ता भज्यन्ता दीव्यस्ताम्‌' में ग्रस्‍रक्ष साधन एक हाब्दोपात्त है शौर 
क्रिया भिन्‍त जाति वाली और भिन्‍न शब्दोपात्त है फिर प्रतिपत्ति बेला मे अक्ष शब्द से 
बहेडे, गाडी की धुरी भौर जूवे की प्रतिपत्ति होने से विभिन्‍न क्रियाश्रों का इन विभिन्‍न 
साधनों से पृथक्‌ पृथक्‌ सम्बन्ध हो जायगा । क्योकि विभीतक का ही भक्षण होता है न 
कि शकटाक्ष भ्रथवा देवनाक्ष का। इसी तरह शकटाक्ष का ही भजन होता है न कि 
विभीतक अथवा देवनाक्ष का। इसीलिये क्रिया को यौगपद्य अवस्था मे भी क्रमवाली 
माता जाता है--- 

किया तु योगपद्य 5पि ऋमरू पानुपातिनी | 
वस्तुत, क्रम और यौगपद्य शब्द की शक्तिविशेष हैं जिन्हें क्रमश. भेदशक्ति भौर ससग- 
दक्ति कह सकते हैं । ये शब्द के व्यापार हैं जो शब्द से भिन्‍न-से जान' पडते हैं । 





४७. भिम्रकारा हि प्रशंसाशब्दाः । केचिज्जाति शब्दाः पराथ प्रयुज्यमाता प्रशंतामाचच्ते यथा 
सिंहोदेब्दत्त इति । केचिद गुणशब्दा: गुणशुदिसम्बन्धेन प्र शंसा बचना मवन्ति यथा रमणीयों 
धाम: शोभनः पाचक्ष इति। केचिद्‌ रूढिशग्दा मतल्लिकादयः । तेषां प्रशंसेव पदार्थ :--- 
न्यास २।१।६६ 

४८, बाबयपदीय २।४७१ 
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असशयातदाव्य वाक्यम्‌ 


वाक्य का सर्वस्व क्रिया पर अवलम्बित है। भत्‌'हरि ने क्रिया का विचार वाक्य की 
दृष्टि से भी किया है। वाक्यपदीय द्वितीयकाण्ड के भ्रारम्भ मे वाक्य सम्बन्धी भाठ 
तरह के विकल्प उल्लिखित है। उनमे से पहला झ्राख्यात छाब्द है। कुछ विचारको के 
प्रनुसार क्रियादब्द वाक्य हैं। कभी कभी एक ही क्रियापद से कर्ता शौर कर्म के भ्र्थ- 
सहित बोध देखा जाता है । जैसे वर्षति से । बर्षति क्रिया से देव-कर्तता का और जल- 
कर्म का बोध हो जाता है। फलत: वर्षति वाक्य है । 
वातिककार ने वाक्य के दो पारिभाषिक लक्षण दिये हैं। एक है--भ्राख्यातं 
साव्ययकारकविशेषणं वाक्यम्‌ । यहा आखूयात पद से एक क्रियापद का ग्रहण होता है । 
अब्यय, कारक, विशेषण सहित श्राख्यात वाक्य हूँ ! प्रव्यय सहित जैसे, उच्च पठति। 
कारक सहित, जैसे, श्रोदनं पचति। क्रियाविशेषणस हित जैसे, सुष्ठु पचति । ये सब अलग 
झलग और समुदितरूप मे भी गृहीत होते हैं । प्रव्यय यद्यपि कारक झौर विशेषण भी 
होता हैँ फिर भी प्रपचार्थ उसका प्रहण यहा किया गया है । श्रस्यातं सविशेषण इतना 
ही लक्षण पर्याप्त है। श्रस्यात पद से यहा क्रिया की प्रधानता लक्षित है इसलिये 'देव- 
दत्त त शयितव्यम्‌' भी वाक्य हैँ । यह वाक्य का शास्त्रीय लक्षण हूँ । कैयट के श्रनुसार 
वाक्य का लौकिक लक्षण “भअर्थकत्वादेक॑ वाक्य साकाक्ष चेद्‌ विभागे स्थात्‌*” है प्र्थात्‌ 
साकाक्ष एकार्थ पद समूह को वाक्य कहते हैं। यह मीमांसको का मत है जिसे कैयट ने 
लौकिक माना है । यह वाक्यलक्षण व्याकरण-दर्शन मे मान्य नहीं है । भय दण्डो, हरानेन 
(यह लाठी है इससे गायो को ले जाओ), श्रोदन पत्र, तव भविष्यति (भोजन बनाओ्रो, 
तुम्हारा भ्रथवा तुम्हारे स्वामी का होगा) जैसे वाक्य वस्तुत दो वाक्य माने जाते है। 
क्योकि इनमे दो अश्राख्यातपद है। इन्हें दो वाक्य मान कर ही वातिककार ने ऐसे 
स्थानों से निधात श्रादि के निषेघ के लिए 'समानवाक्ये निधातय्रुध्मदस्मदादेशा '** 
इस वातिक में समानवाकय शब्द रखा है। लोकिक अथवा मीमासक वाक्यलक्षण के 
अनुसार उपयु कत वाक्यों मे एक वाक्य होने से निघात आदि की प्राप्ति होने लगेगी । 
अ्रत वातिककार का ही वाक्यलक्षण भ्रधिक उपयुक्त है । 
वातिककार के इस वाक्यलक्षण के भ्रनुसार ही ब्रजानि देवदत्त जैसे वाक्य में 
पाणिनिसूत्र ६;१।१६ से निधात सिद्ध होता है। क्योंकि यहां जाने की क्रिया सवोध्य 
देवदत्त के जाने की क्रिया से भ्रथवा यशदत्तविषयक जाते की क्रिया से पृथक होने के 
कारण विशिष्ट मानी जाती है फलत, देवदत्त क्रियाविद्ेषण होने के कारण वाक्य की 
परिभाषा के भीतर झा जाता है | क्रिया का विशेषण सामानाधिकरण्य और वेयधि- 
करण्य दोनो रूपो मे देखा जाता है। झोभन करोति, सुप्ठु करोति जैसे वाक्‍यों में 
किया की सुष्ठु श्रादि विशेषण युक्त रूप में ही प्रतीति होती है । इसलिये करोति क्रिया 


४६९. वावेयपदीय २३२७ 
४०. मीर्भातासत् २१४६,मह।भाष्यप्रदोप ८।६।१६ 
४१. पाणिनि सूत्र ८११८ पर वारतिक 
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का सुष्दु, शोभत के साथ सामानाधिकरण्य है। भसत्वमूतक्रिया के विशेषण होने के 
कारण ही क्रियाविशेषण सदा नपु सक लिग वाले ही होते हैं । क्रिया के निर्व॑त्य होने के 
कारण क्रियाविशेषण में कर्मत्व मी स्वाभाविक ही है। ब्र॒जान देवदत्त में वैयधि- 
ऊरण्य के रूप मे विशेषण है। यहा देवदत्त और जाने की क्रिया का सामानाधिकरण्य 
नहीं है । देवदत्त को भामंत्रण करके जाने मे केवल बिता प्रामत्रण के जाने की श्रपेक्षा 
आमन्त्रणपूर्वक जाने वाली क्रिया विलक्षण हो गई है इसलिये आाह्यात इस वाक्य में 
सविशेषण है । नागेश के भ्रनूुसार सविशेषण का भ्रर्थ साक्षात्‌ श्रथवा परम्परा विशे- 
चण सहित है भ्रतः 'नद्यास्तिष्ठति कूले' मे समान वाक्यत्व सिद्ध होता है। 

भतृ हरि ने वातिककार के दूसरे वाक्यलक्षण पर भी विचार किया है झौर 
यह है “एकतिह वाक्यम्‌” । वातिककार के प्रथम वाक्य लक्षण मे श्राख्यात शब्द में 
णकत्व की भ्रविवक्षा की शका किसी को न होने पावे इसलिये ही वातिककार ने "एक 
तिह वावय मभ्‌' पुन, कहा है प्रर्थात्‌ दो श्राख्यात वाले वाक्य एक वाक्य न माने जाय यह 
उनका अ्रभिप्राय है | परन्तु पाणिनि ने तिडतिडः ८।१।२८ सूत्र में अतिड प्रहण किया 
है | इससे जान पडता है कि उनके मत मे अनेक तिडन्तपद के रहते हुए भी यदि प्रर्थ 
साकाक्ष है तो एक वाक्य ही मानना चाहिये। 

कुछ लोग मानते हैं कि वारतिककार और सूत्रकार मे यहा मतभेद नहीं है। 
वबातिककार का एकतिड त्व प्रधानतिडन्त की श्रपेक्षा प्रतिपामान है भ्रत सूत्रकार के 
मत के भ्रनकूल ही वातिककार का भी मत है। परन्तु कुछ लोग इस व्याख्या को 
स्वीकार नही करते झौर दोनो मुनियों मे वावयविषयक मतभेद मानते हैं ।४* कुछ लोग 
अलेक क्रिय्रापदों वाले वाक्यों में भेदाभेद सिद्धान्त को अपनाते है । पश्य मृुगो याति इस 
वाक्य मे दो तिडन्तपद होने के कारण यहा वाक्यभेद है साथ ही मृग पद का यात्ति 
पद से और उसका पदय से योग होने के कारण एक ही वाक्य है, श्रभेद है--- 

तिडन्तान्तरयुक्त तु युक्तयुक्तेधषु. वा पुनः | 
मृग: पश्यत यातीति सेदाभेदी न (च) तिष्ठतः | 

क्रियावाक्यार्थवाद 
वाक्यपदीय में वाक्यार्थ छ प्रकार के विवेचित है--संवर्ग, प्रयोजन, ससृष्टि, निरा- 
काक्षपदार्थ, प्रतिभा झौर क्रिया । इनमे क्रियावाला पक्ष क्रिया वाक्‍्यार्थवाद के नाम से 
प्रसिद्ध है। इसके भी फलवाक्यार्थवाद और कर्मवाक्या्थंवाद नाम के अवान्तरभेद 
होते है। जो लोग झ्राश्यातपद को वाक्य मानते है उनके मत मे क्रिया ही वाक्ष्यार्थ है। 
क्रिया के भ्रनुषग से ही पदार्थ की प्रतीति होती है। बिना क्रिया के किसी वस्तु के 
झस्तित्व अयवा नास्तित्व का पता नही चलता । जहा एक ही पद तिराकाक्ष सत्ता 
का प्रतिपादक होता है वहा भी है, था, नहीं हुआ आदि रूप में झनभूति होने पर 
ही वाक्य की परिसमाप्ति देखी जाती है। श्रत ऐसे स्थलों मे भी किसी न किसी 
रूप में क्रियापद का सम्बन्ध ब्निवार्यथ है। क्रिया वाक्‍्यार्थ होने के कारण ही एक 
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किया दूसरी क्रिया से विशिष्ट होती है, फलतः भिन्‍न होती है। क्रिया के झाषार 
झोर साधत नियत होते हैं इसी से किया में वैश्षिष्टय झाता है। वाक्य में विशेषणों 
(साथनों) के प्रयोग क्रिया के मुख्य रूप के उदबोधन में सहायक होते हैं ।*४ 
जब फल पर भ्रधिक दृष्टि रहती है तब क्रिया का प्रयोजन फल होता है। भत- 
एवं क्रिया फल का अंगभूत हो जाती है। ऐसे स्थलों में ही फलवाक्या्थंवाद का 
धिद्धान्त अपनाया जाता है। इसे भत्‌ हरि ने 'साध्यप्रयुक्तान्यइतानि फल तस्था: 
प्रयोजकम्‌ (वाक्यपदीय २।४३४) के रूप मे व्यक्त किया है । 
कर्मवाक्प्रार्थवाद में भी क्रिया कर्म के लिये होती है । इस दृष्टि से कर्म किया 
से प्रधान ठहरता है .--- 
पचिक्रिया करोमीति कर्मत्वेनासिधोयते ! 
पक्ति. करणरूप तु साध्यत्वेनप्रतोयते ।।* 


फलवाक्यार्थवाद, कर्मवाक्यार्थवाद और क्रियावाक्याथंवाद एक ही के विभिन्‍न 
पहलू हैं। क्रिया मुख्य है । कर्म क्रिया से ही निष्पन्न होता है और फल तो फल है। 
क्रिया के बिना इनकी सत्ता नहीं है। इसीलिये भत्‌ हरि ने क्रियावाक्याथंवाद को 
महत्त्व दिया है । 

बस्तुत भर्त हरि के श्रनुसार प्रतिभा वाक्‍्यार्थ है। प्रतिभा पर भागे विचार 
किया जायगा । परन्तु वाक्‍यार्थरूप प्रतिभा भी क्ियाश्रित ही है। पुण्यराज ने इसकी 
पुष्टि में निम्तलिखित वाक्यपदीय का इलोक उद्धृत किया है यद्यपि यह इलोक छपे 
वाक्यपदीय से नही मिलता .-- 

अतिभा यत्‌ प्रभूतार्था (प्रभृत्यर्था) यासनुष्ठानमाश्रितम्‌ । 

फल प्रसुयेत यतः सा किया वाक्यगोचर. ॥॥ 

"-वाक्यपदीय २।१ की टीका मे पुण्यराज द्वारा उद्धृत । 


४५४. वाब्यपदोय २।४२१ 
४४५. वही २४३६ 


। 
कालविचार 


धक्त्यात्मवेवतापक्षे भिन्‍ने कालस्य दर्शनम्‌ 


--वाक्यपदीय ३, कालसमुद्देश ६२ | 

श्राख्यातार्थो मे क्रिया के बाद प्रमुख स्थान काल का है। भत्‌ हरि ने काल 
पर विचार एक दार्शनिक की भाति किया है। इनके काल सम्बन्धी अपने स्वतन्त्र 
विचार हैं जो व्याकरण-सप्रदाय मे प्रसिद्ध नही रहे है। भश्रागे हम देखेंगे कि इनका 
काल-दर्शत कश्मीर शवागम की मान्यताझों से मेल खाता है। परन्तु भ्रपने स्वभाव के 
अनुसार भत्‌ हरि ने काल सम्बन्धी उन दाशनिकवादों का भी बाक्यपदीय में संकेत 
किया है जो उनके समय तक प्रसिद्धि पा चुके थे । 

अपने देश मे काल सम्बन्धी विचार व दिक काल मे ही प्रारम्भ हो गये थे। 
यह बात स्पष्ट हो चुकी थी कि ससार परिवर्ततशील है । रात बीतती है । दिन श्राता 
है | शरद्‌, हेमनत श्रादि बारी-बारी से झाते-जाते रहते है । ग्रह भशौर नक्षत्र प्रनवरत 
गतिशील हैं । कोई भी वस्तु भ्रपने झ्राप मे क्षण भर स्थिर नहीं रहती। वह या तो 
बढती रहती है प्रथवा घटती रहती है । इस परिवर्तन की अवस्था विशेष के बोध के 
लिये और अवस्थाओ के पूर्वापरसबन्ध ज्ञान के लिये किसी न किसी उपाय का प्राश्रय 
लेना पड़े गा। बह उपाय काल है। व दिक ऋषियो ने “ऋत” नाम की एक शक्ति 
की कल्पना की थी जो साव॑ भौम नियम के रूप मे थी ।' ऋतावा (वरुण ) यह देखते थे 
कि सूर्य भौर चन्द्र, नदिया तथा सभी जन यथास्थान यथावसर श्रपने श्रपने व्यापार 
करते है। वरुण कालज्ञ थे । वे बारह महीनो को और उनसे उत्पन्न होने वाले मास 
(मलमास ) को जानते थे .-- 

बेद सासो धृतत्रतों दवादश प्रजायत'। 

वेदा य उपजायते । ।* 


१. ऋत शब्द का सम्बन्ध अवेस्ता के अश शब्द से दे । अवेस्ता में श्रश फे कई रूप मिलते हैं। 
अश, श्र, एशं और एरेत । ऐरेत बेदिक ऋत शब्द का ही रूपान्तर दे | बह निश्चित सा 
है कि भायेकाल में, जबकि भास्तीय आये और इरानी आये अलग नहीं हुए थे, ऋत का ज्ञान 
पूर्ण रूप में फैल चुका था। भवेरता के एरेत और वेद के ऋत दोनों का अर्थ भपरिवर्तनीय 
शाश्बत नियम है | 

२. ऋक्‍संद्िता १२४८ 


२०६ / संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


बत्सर, परिवत्सर आदि दाब्द तथा भूत भव्य इत्यादि काल-मेद द्योतक शब्द 
ऋयूब द में मिलते हैं। काल-दर्शन के बीज भी ऋग्वेद मे हैं। यह कहा गया है कि 
देश, काल झ्ांदि पुरुष के ही विकार हैं। सूर्य और चन्द्र पुरुष से ही प्रसूत हैं, ग्सन्त, 
ग्रीष्म, दारद्‌ पुरुष की क्रिया हैं (बसन्‍्तो अस्यासीदाज्य प्रीष्म इध्मः शरद हविः) ।” 
काल भी पुरुष ही है ' 

पुरुष एवेद सर्व य<भूत॑ यच्छ भच्यम्‌ 

अथवंवेद मे काल परमदेवता के रूप मे स्थित है। काल ही स्रष्टा है। काल 
ही भर्ता है। काल मे सब कुछ प्रतिष्ठित है। काल से विदव का विकास हुआ है :-- 

काले भूतिमसजत्‌ काले तपति सूर्य । 

कालो हू विद्या भूतानि काले चक्ष विपक्ययति ॥ 

कालादापः: सममवन्‌ कालाद ब्रह्म तयो दिशा: । 

कालेनोदेति सूर्य: काले निविशते पुनः ॥६ 

काल के स्वरूप का विचार उपनिषदों मे मिलता है। सभी भाव किसी देश 
और किसी काल में उत्पन्त होते है। अत काल-रचना प्रपच का कारण हो सकता है 
कि नही इसका विचार-विमर्श उपनिषदी में मिलता है -- 

काल: स्वभावों निवतिः यद॒च्छा 

भृतस्थ योनि: पुरुष इति चिन्त्या ।* 


पुराणों में काल के देवता-स्वरूप का ही श्रधिक विवरण है। महाभारत में 
“काल. पचति भूतानि काल सहरते प्रजा ” आदि के रूप में अ्रथवंवेदोक्त काल के 
अलौकिक महिमा का विवरण पाया जाता है। भर्तु हरि ने इन सब मतों का सकेत 
शक्त्या-मदेवतापक्षे भिन्‍त कालस्य दर्शनम्‌” इस वाक्य से किया है और ये सब विचार 
आगे के काल-दर्गत के बिदरण में पीठिका रूप से उपयोगी है । 

काल दव्द की व्युत्पत्ति जटिल नही है फिर भी प्रकारभेद देखा जाता है। 
यास्क के श्रनुसार काल शब्द गत्यर्थथ कालय से निष्पन्न हुआ है--काल कालयते- 
गति कर्सण: ।* पाणिनीय घातुपाठ में कल अब्दसरूथानयों , कलक्षेपे, कल गतौ सख्याने 
च इस रूप से कल धांतु के कई भ्र्थ उल्लिखित है। क्षीरस्वामी ने “कलयत्यायुः काल." 
ऐसा कहा है ।* फिर भी “सं, कला कालयन्‌ सर्वा कालाख्य लभते विभु ।”** कालो- 


३. ऋकसहिता, पुरुषसूच्रत १०१० 
४, बही ४०६०२ 

४. अथर्व संहिता १ ६४४३६ 

६. बही १६।४४।१ 

७. श्वेताश्वतरोपनिष्द १२ 

्. निरुवत २२५।१ 

8. अमरकोश ११५६ 

१०, वाक्यपदीय ३, कालसमुदं शा १४ 


कालवियार | २०७ 


अगय' कलनात्मक .** "काल: कलयतामहं “** इत्यादि वाक्‍यों में इसका ब्रधोंग गति 
झौर संख्यान श्रर्थ में ही बहुधा देखा जाता है। इसलिये काल शब्द का व्युत्पत्ति- 
लब्ध प्र्थ मति भौर संख्यान हैं । काल के विचार मे व्युत्पत्तिलब्ध श्र्थ का भी थोड़ा 
सा प्रभाव है| 


न्याय-वेशेधिक के मत में काल 


कालसमुद्ेश की प्रथम कारिका मे भत्त्‌ हरि ने काल के सम्बन्ध में न्‍्याय-बैद्े षिक- 
दर्शन के मत का उल्लेख किया है। नैय्रायिक और वैशेषिक काल की बाह्य सत्ता 
मानते हैं। उनके मत में काल द्रव्य है। काल की सत्ता अनुमान से सिद्ध होती है । 
पर-अपर, चिर-क्षित्र प्रादि लिगो के द्वारा काल की सत्ता का प्ननुमान होता है : 

काल: परापरव्यतिकरयौगपश्चचि रक्षिप्रप्रत्यवलिगम्‌ । तेषां विषयेष्‌ पूर्व- 

प्रत्ययविलक्ष णानामुत्पतती भ्रन्यनि्ित्तामावात्‌ यदत्र निसिस सः काल ।** 

पर-अभ्रपर, चिर-क्षिप्र श्रादि का ज्ञान भआ्रादित्य के परिस्पन्द के द्वारा जाना 
जाता है। केवल प्रादित्यपरिस्पन्द को ही काल इसलिए नही कह सकते कि काल 
युगपदादि ज्ञान से भी अनुमेय होता है। केवल आादित्य-परिवर्तन से युगपदादि ज्ञान 
सब को सम्भव नहीं है। वेशेषिक के मत में काल सभी कार्यों का हेतु है । नित्य है । 
विभु है । एक है । 

नेयायिको में रघुनाथविरोमणि काल की पृथक्‌ सत्ता अगीकार नहीं करते । 
उनके मत मे दिक्‌ू और काल ईशछर के झतिरिक्त नहीं है, उतका ईश्वर मे ही भ्रन्त- 
भाव सम्भव है 

दिक्‍कालो नेश्बरादतिरिच्येते मानाभावात्‌ । तत्‌ तत्‌ निमित्तविशेषसमवधा- 

नवश्ञाद्‌ ईश्वरादेव तत्‌ तत्‌ कार्यविशेषाणामुत्पत्त:। 

किन्तुरघुनाथ शिरोमणि से सँकडों वर्ष पूर्व भतृ हरि ने इस मत का 
प्रतिपादन भी वाक्यपदीय में किया था जो निम्नलिखित कारिकाझ्रों से स्पप्ट 
है-- 

चतन्यवत्‌ू स्थिता लोके विवकालपरिकल्पना । 

प्रकृति प्राणिनां तां हि कोःन्यथा स्थापयिष्यति ॥*£ 

कालविच्छेवरूपेण तदेबकसवस्थितम्‌ । 

स हापूर्वापरो भाग: पररुषेण लक्ष्यते ॥१९ 


११. सूर्यसिद्धान्त 8० 
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20८ | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 
सरल्य-दर्शन के अ्रनुसार काल 


वाक्यपदीय में सांख्यदर्शन के श्रनुसार जो काल का विवरण है वह वर्तमान 
समय में उपलब्ध सांख्य के किसी ग्रंथ में नही मिलता । हम उसका उल्लेख काल-भेद 
विचार के भवसर पर करेंगे। कुछ आाचायों के ्नुसार साख्यदर्शन मे कालतत्व की 
घर्चा नहीं है। स्वयं वाचस्पति मिश्र भी इस मत के पोषक जान पडते हैं। उनके मत 
में सांख्य के भ्राचायों ने काल तत्व का निर्देश इसलिए नहीं किया है कि जिन उपा- 
यों के भाधघार पर काल भेद किया जाता है वे ही उपाधियां काल-व्यवहार का 
काम कर सकती हैं-- 

कालइच बेशेषिकासिसते एको न भप्रनागतादि व्यवहार भेद प्रवर्तयितुमहूँति । 

तस्मादय येरुपाणिभेदेरनागतादि भेद प्रतिपशते, सन्‍्तु त एवोपाधय' य्रेडना- 

गताविष्यवहारहेतव , कृतमस्तर्ग ना कालेनेति सांख्याचार्या:।** 


सांख्य के इस मत का भी चाक्यपदीय में सकेत है। व्यवहार की सुविधा के 
लिए क्रिया झ्रादि काल की उपाधि रूप में मान लिए जाते हैं। श्रभिन्न-काल से व्यव- 
हार सम्भव नही है । काल भेद उपाधिकृत होता है | भ्रत उपाधि ही मुख्य है। काल 
नाम की किसी वस्तु की बाह्य सत्ता नहीं है। और यदि उसके कल्पित रूप की 
झावदयकता होगी भी तो भी उसका स्वरूप बौद्धिक ही होगा । काल का लक्षण इस 
मत के अनुसार, बुद्ध यनुसहा रात्मक है । बुद्धि के द्वारा चिर क्षिप्र श्रादि क्रियाओं का 
जो संकलनात्मक काल्पनिक रूप है वही काल है । उसकी बाह्य सत्ता नही है-- 
कलामिः पृथगर्थालि प्रविमक्त' स्वभावतः । 
फेचिद्‌ बुद्धययनुसहारलक्षणं त॑ प्रचक्षते ।( 
परन्तु बाद के सांख्याचायों ने काल को झ्राकाश की तन्माजा का परिणाम 
मान लिया है जैसा कि “दिककालावाकाशादिभ्य “इस साख्य सूत्र से स्पष्ट है । 
योग-दर्शन में काल 
उपयु कत सांख्य-दर्शन की मान्यता के अनुरूप ही योग-दर्शन के भी काल सम्बन्धी 
विचार हैं। एक परमाणु पूर्व देश को छोड कर उत्तर देश के साथ जब तक सयोग प्राप्त 
करता है उस काल को क्षण कहते हैं। क्षण के निरन्तर प्रवाह को क्रम कहते है। 
क्षण और उसके क्रम का समाहार सम्भव नही है क्योकि क्षण भ्रयुगपत्‌ होते हैं । 
इसलिए बौद्धिक समाहार माना जाता है। वही बौद्धिक समाहार मुह॒ते, भहोरात्र 
प्रादि के रूप मे जात पडता है। काल वस्तुशून्य (भ्रवास्तविक) है। वह बुद्धिनिभित 
है, शब्दश्ञानानुपाती है भौर अ्ान्तिवश वस्तु रूप में प्रतिभासित होता है ।*£ भत्त हरि 


न जन न क्कतजनन- 


१७, तत्वकोमुदी, सांख्यकारिका ३३. 
7८ बाषयपदोय ३, कालसमुदद श ५७. 
३१६. वाषयपदीय ३, काल समुदेश ६६ 
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ने इसे इस रूप में व्यक्त किया है कि जितने क्षण-सन्तान बुद्धि के द्वारा संकलात्मक- 
रूप से एक के रूप में मृहीत होते हैं तव तक एक काल होता है। इसी आधार पर 
सास, वर्ष भ्रादि का विभाग समभना चाहिए । क्षण में और मन्वन्तर भादि में भेद 
केवल यह है कि अपचय का पराकाष्ठागत काल क्षण है भ्ौर उपचय का पराकाष्ठागत 
काल मन्वन्तर है। सर्वेथा काल भेद बुद्धि-मेद पर आधारित है। बाह्य क्रिया के 
अभाव में भी बुद्धिनिवेशिती क्रिया द्वारा चिर-क्षित्र श्रादि काल भेद का ज्ञान सभव 
है । योगी प्राणचार की प्रक्रिया से क्षण आदि का परिज्ञात करते देखे जाते हैं। लोक 
में भी प्राणणति से कालगति की कलना होती है। प्राणसंचारमयी क्रिया काल है | 
इस मत का दाशंनिक झाधार, जँसा कि भतृ हरि ने लिखा है, यह है कि सभी रूपों 
की ज्ञान में संक्रान्ति देखी जाती है, सभी वस्तुप्रो का परिज्ञान उनकी बुद्धि मे 
संकान्त होने के बाद ही होता है । साथ ही ज्ञान के द्वारा ही उन सब का अनुसंहार 
प्रथवा संकलन भी होता है। (जाने रूपस्थ संक्रान्तिः शानेनंवानुसंहृति:) ।* काल 
की बौद्धिक प्रातिभासिक सत्ता होने के कारण ही काल सापेक्ष रूप में जान पडता है। 
योगवासिष्ठ मे काल के सापेक्ष रूप को अ्रच्छी तरह से स्पष्ट किया गया है। विरह- 
पीडित किसी व्यक्ति को एक दिन भी वर्ष की भाति जान पडता है। श्र ध्यान में 
लीन व्यक्ति को दिन-रात का पता नही चलता । काल की लघुता और दीर्घता सर्वथा 
सापेक्ष हैं (देश देध्यं यथा नास्ति कालबेध्यें तथाइूगने) ।** योगवासिष्ठ मे काल को 
सकलपमात्र माना गया है ।** 

बौद्ध दर्शन मे भी काल की बाह्य सत्ता नही मानी गई है। उसके अनुसार 
क्षणिक प्रवाह रूप विज्ञान-संतति ही काल है। 


अद्‌व तदर्शन के भ्रनूसार काल 


हेलाराज ने श्रद्गंत मत का उल्लेख करते हुए कहा है कि ब्रह्मतत्व क्रमरहित है । 
परन्तु श्रविद्यावश क्रम रूप मे उसका विवर्त होता है श्रौर विव्त देश काल मे होता 
है। कोई भी वस्तु सर्वप्रथम किसी देश और किसी काल में होती है। काल की 
वास्तविक सत्ता नही है। परब्रह्म में प्रध्यारोपित उसकी प्रातिभासिक सत्ता है। काल 
के आधार पर जो भेद-प्रभेद किये जाते हैं, सब अ्विद्या-जन्य हैं। विद्या के श्रादि- 
भूत होने पर सभौ प्रपंच का विलय हो जाता है । काल का भी विलय हो जाता 
है। भ्रत काल के विषय मे युकतायुक्त विचार करने मे प्रयासमात्र फल है ।** 


२०. वही ७८. 

२१. योभवासिष्ट ३२०२२. 

२२. विप्रसंकरपमात्रोसौ कालो हात्मनि तिष्ठति-- 
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ज्योतिष में काल 


ज्योतिषशञास्त्रप्रसिद्ध ग्रहो कौ गति पर अ्रवलम्बित काल-स्वरूप का निर्देश भर्तूं हरि 
ने निम्नलिखित कारिका में किया है--- 

श्रावित्यग्रहनक्षत्रपरिस्पन्दसथापरे । 

भिननसावसिमेदेन काल कालविदो विदुः ॥* 


व्याकरण-दर्न सें काल 


पाणिनि ने काल सम्बन्धी निप्रम अ्रशिष्य माने थे । काल का ज्ञान लोक से सहज ही 
हो जाने के कारण काल विशेष द्योतक श्रनद्यतन श्रादि शब्दों की परिभाषा करने की 
कोई झावश्यकता नहीं थी । फलत पाणिनि का व्याकरण अझकालक कहा जाता था 
(पाणिन्युपश्षसमकालक' व्याक रणम्‌ काशिका २।४।२१) । परन्तु महाभाष्यकार आदि 
ने काल पर एक दार्शनिक की भाति विचार किया है। महाभाष्य में काल सम्बन्धी 
कई तरह के वक्तव्य है । 

कुछ बैयाकरण मानते हैं कि क्रिया ही काल है। क्रिया से काल का बोध 
होता है श्रत क्रिया को ही काल मान लेना चाहिये (नाम्तरेग क्रिप्रा मूतभविष्यत्‌- 
बतंमानकाला व्यज्यन्त--महाभाष्य १११७०) । इस मत के पोषक कैयट है। 
उनके मत में उस प्रमिद्ध परिमाणवाली क्रिया को क्राल कहते है जो अश्रप्रसिद्ध परि- 
माणवाली दूसरी किसी क्रिया की परिच्छेदिका है. -- 

कालो हि प्रसिद्धपरिमाणाक्रिया भ्रश्नसिद्धपरिमाणस्य क्रियान्त रस्य परिच्छे- 

दिका-- महाभाष्यप्रदीप ११।७० 

कयट ने क्रिया के प्रसिद्ध परिमाण को सूर्यादिकर्त्‌ क माना है । “दिवसमधीते”' 
इस वाक्य में दिवस शब्द से सूर्य की गति-क्षिय्रा अभिप्र त है जो उदय से लेकर अस्त- 
काल तक व्याप्त है। वह दिवम (झादित्य-क्रिपा-प्रवाध ) अ्रव्ययत क्रिया का परिच्छेदक 
है भ्रत उसे काल बहने है 

प्रसिद्धपरिमाणक्रिया सुर्यादिक्त का प्रप्रसिद्धपरिमाणाया क्रियाया परिच्छ- 

दोपासा झ्रहरादिव्यपदेशया काल इत्याहु । 

--महाभाष्यपदीप ३।२।८४ 


इस मत की पुप्टि महाभाष्यकार के भी कुछ वक्तव्यों में होती है। एक स्थान 
पर उन्होने कहा है--बाह्माइच पुन श्रास्यात कालः श्र्थात्‌ काल मुख से बाह्य है। यह 
उक्ति क्रिया को काल मान कर ही सभव है (क्रियेब कालो नातिरिक्तमते इस )।"* 
प्रसिद्ध परिमाण वाली क्रिया बाह्य क्रियान्तर का परिच्छेदक होती है । इस बाह्मत्व के 
आधार पर उस क्रिया को बाह्य काल कहा गया है । “गोदोहमास्ते --गाय के दोहत- 


२४. वही, कालसमुद श ७६ 
२४. महाभाष्यप्रदोषोदोन, भ्रह उ ण॒ 
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कास तक ठहरता है--इस वाक्य मे गोदोह क्रियाविशेष है। उसके काल की इयत्ता 
प्रच्छी तरह ज्ञात होने के कारण वह क्रिया प्रसिद्ध परिमाण वाली है। इसलिये वह 
देवदत्त के ठहरने की क्रिया का परिच्छेदक है । फलत' वह काल है| जहा पर बाह्य- 
क्रिया नही है, जहां सूर्य सचार भ्थवा नालिकास्र्ति [काल-तापने का यन्त्र] शभ्ादि 
प्रसिद्ध परिमाण बतानेवाले साधन नही हैं, वहा बुद्धिनिवेशिनी क्रिया ही क्ियान्तर का 
परिच्छेदक हो जाती है । प्राण प्रवाह के श्राघार पर काल की गणना सभव है| प्राण 
प्रवाह के झ्राधार पर अ्रधिक बूद्धि के उदय से चिरकाल का और अल्प बुद्धि के उदय 
से क्षिप्रकाल का परिज्ञान हो जायगा ! 

यदि क्रिया से अतिरिक्त काल की सत्ता नहीं है तो ' भूता सत्ता' जैसे वक्तव्य 
कैसे सम्भव है क्योकि क्रिया स्वय सत्ता रूप है उसका किसी सत्ता रूप क्रिया से योग 
संभव नहीं है । इस प्रश्न का उतर स्वय भर्तू हरि ने दिया है। जिस तरह से “भूतो 
घट ' इस वाक्य में सत्तारुय क्रिया की ही भूतता मानी जाती है वैसे ही "भूता सभा” 
इस वाक्य में भी सत्ताख्य क्रिया की ही सत्ता भूत रूप में मानी जाती है। भाव यह 
है कि भूतों घट में भूतता घट की सभव नही है। घट द्रव्य है। द्रव्य का काल से 
सीधा सम्बन्ध नहीं होता । साध्य स्वभाववाली क्रिया का करणभूतल काल के साथ 
सम्बन्ध होता है। निष्ठा प्रत्यय के द्वारा धातु वाच्य सत्ताख्य क्रिया की भूतता अ्रभि- 
व्यक्त होती है। वह सत्तारूप किया यहा घट में है। इसलिये काल का क्रिया के 
सम्बन्ध से घट से भी परम्परया सम्बन्ध हो जाता है और घट की भूतता जान पडती 
है, यहा द्रव्य और काल का सीधा सम्बन्ध नहीं है। इसी तरह “भूता सत्ता” इस 
वाक्य में भी धातु वाच्य क्रिया रूप सत्ता अ्रन्य है श्रौर प्रातिपदिक पद [सत्ता शब्द ) 
वाच्य द्वव्यमय अन्य है। यहा भी धावुवाच्य सत्ता की भूतता के द्वारा ही द्रव्याय- 
माण सन्ता के भूतत्व की प्रतीति होती है। इसलिये क्रिया को काल मानने में कोई 
झनुपपत्ति नही है। सत्ता नित्य है। फिर भी श्राश्रय भेद से उसमे भेद मान कर भूत, 
बतेमान श्रादि त्रिकालभेद की व्यवस्था भी सम्भव है । 

कुछ वेयाकरण काल को क्रिया से भिन्‍न मानते है श्रौर काल को क्रिया का 
परिच्छेदक मानते है । क्रिया भ्रनेकक्षण का समाहाररूप है । क्षण युगपत्‌ नही होते । 
क्रम से होते हैं । इसलिये क्रिया सक्रमा होती है। क्रम काल का धर्म हैं। भ्रतः सक्रमा 
क्या काल दाक्ति से अनुगुृहीत होती है। दो क्रियाश्रो का उदय शौर अन्त सम/न होते 
हुए भी एक चिर से सम्पन्न होती देखी जाती है और दूसरी क्षिप्र सम्पन्त होते देखी 
जाती है | यह विलक्षण परिच्छेद बिना किमी उपाधिभूत सम्बन्धी के सम्भव नही है । 
क्रिया में आश्रयभेद से भेद होता है। श्रत एक क्रिया चिरता और क्षिप्रता की प्रतीति 
का कारण नहीं हो सकती। आ्राश्नयभेद से भेद होने के कारण उसमे भेद की श्रनुवृत्ति 
हो जाया करेगी । जिसमें भेद की शअनुव॒त्ति होती है वह अभिन्‍न व्यपदेश का हेतु नही 
हो सकता । इसी श्राधार पर कार्य-द्रव्य भी यहा तिमित नहीं हो सकता । उसमे भी 
भेद होता है। कारक भी तिमित्त नही हो सकते । उनमे भी भेद की ग्नुवृत्ति होती 
है। झतः यहा विलक्षण परिच्छेद का जो निमित्त है वह काल है। जिस तरह से तुला- 
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' चुक्ड रजत स्वर्ण आदि द्रव्य की गुर्ता को पल आदि के रूप में परिच्छिन्त करता 
है उसी, तरह काल भी भ्पनी शक्ति की महिसा से क्रियासस्तान का चिर अचिर रूप 
में प्रिच्छेद करता है । 

क्रिया भेद के परिच्छेदक होने के कारण ही काल हायन [संवत्सर| कहा जाता 
है। हायन का श्र्थ है क्रिया को छोडना (जहाति किया इति हायन ) । हायन ब्रीहि 
को भी कहते हैं क्योकि श्रीहि भी सह भवस्थित उदक को छोड़ देता है। हरदत्त के 
अनुसार जांगल (कुरु जागल) ** देश के घान को हायन कहते हैं (जांगलवेशोद्मवा 
केचिद द्ोहयो हायत इत्याहू :---पदभन्ज री ३।१।१४८) । इसी दृष्टि से पाणिनि ने 
भी “हृए्य क्रीहिकालयो ” ३।१।१४८ सूत्र के हारा हायन शब्द की सिद्धि ब्रीहि और 
काल दोनो भश्रर्थ मे भ्रभिव्यक्त की है।** जिस तरह से सह श्रवस्थित जल से ब्रीहि का 
उपकार होता है उसी तरह सहकारी क्रियाश्रो से काल भावों का उपकार करता है । 
विश्वप्रपच मूर्ति विवर्त के भीतर भ्रा जाता है। इनका विवेचन पहले किया जा 
चुका है। इनमे मूत्र के परिच्छेदक प्रमाण, परिमाण, उनन्‍्मान झ्राईि है। दिष्टि, 
वितस्ति भ्रादि एक दिग्‌ विभाग के अवच्छेद से वस्तु के परिच्छेदक होते हैं। इन्हे 
अ्रमाण कहते हैं । प्रस्थ, द्रोण, आाढक श्रादि भ्रारोह और परिणाह के द्वारा धान्य 
भ्रादि के परिच्छेदक होते हैं । इन्हें परिमाण कहते है । निष्क, पल भ्रादि सुवर्ण श्रादि के 
' गुश्त्व के परिच्छेदक होते है । इन्हे उन्‍्मान कहते है। ये सब मू्तिभेद के लिये माने 
जाते है। परन्तु काल क्रिया का परिच्छेदक है । वह क्रिया के भेद के लिये है (क्रिया 
मेदाय कालस्तु) ।** सूर्य श्रादि ग्रहो की सचार क्रिया काल से मापी जाती है। उस 
माप को मास, सवत्सर आदि के द्वारा व्यक्त करते हैं । परिच्छेदक की दृष्टि से सख्या 
झौर काल में यह भेद है कि काल केवल क्रिया का परिच्छेदक होता है जब कि 
सख्या मूतं-प्रमूतं सब की परिच्छेदिका है। जैसे द्वौ घटौ। बहव भपात्मान । दें 
क्रिये । एका वितस्ति । द्वी हस्तौ । चत्वार प्रस्था । पव्च्च पलानि। सख्या संख्या 
की भी परिच्छेदिका है जैसे दो बीस (द्वे विशती) पाँच पचास (पञच पञठ्चाशत) । 
सभी पदार्थों की उत्पत्ति, स्थिति श्लौर उनके विनाश देखे जाते हैं। पदार्थों 
की उत्पत्ति स्थिति आदि का अश्रलग भ्रलग रूप काल के श्राधार पर ही सभव है। 
पदार्थ किसी न किसी काल मे उत्पन्न होते है, (किसी न किसी काल मे स्थित होते हैं 
झौर किसी न किसी काल मे विनप्ट होते है । इसलिये जन्मादि अ्रवस्था वाले पदार्थों 
का निर्मिक्तकारण काल है । फलत जन्मादि क्रिया का परिच्छेदक है। यद्यपि वह एक 
है फिर भी उपाधिभेद से भेद प्राप्त करता है और ससर्गी क्रियाप्रो मे भेद करने मे 


२५अ. कुरजागल जतपद एथूदक(बनेभान पिंहोगा)के दक्षिय पश्चिम में था । आज कल का हरियाना 
कुरुजांगल है | हासी, हिसार, फतेहाबाद, सिरसा श्रादि इसी में हैं । 

२६. काशिकाकार ने काल के भ्रर्थ में हायन शब्द की «युपत्ति जिडीते से की हं--जिहीते भावान 
इति | इसकी व्याख्या हरदत्त ने याँ को ह--भावाः पदार्था: ताव जिहीते गच्छति परि- 
अल्देदक बेन ज्या नातीत्यर्थ:--पदमंजरों ३१।१४८ 

२७. वाक्यपदीय, कालसमुदद श २ 
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समर्थ होता है। मास झादि मेद व्यवहार भौर भूत प्रादि व्यपदेश संसगिसूर्यादि क्रिया 
के भेद से होते हैं।** 

जिस तरह से द्रव्य न तो शुबल हैं भ्रौर न कृष्ण है फिर भी संस गुण के 
कारण शुक्ल ओर कृष्ण भ्रादि रूप में व्यक्त होता है उसी तरह काल भी भेद-प्रभेद 
से झनिर्वाच्य है। उत्पत्ति श्रादि क्रिया के सम्बन्ध के कारण काल को उत्पत्तिकाल, 
स्थितिकाल, विनाशकाल जैसे भेद द्योतक शब्दों से व्यवह्वतत करते है। वस्तुत. भरत हरि 
के भ्रनुसार मेद-प्रमेद, एकत्व-प्रनेकत्व, झादि किसी के भी स्वाभाविक नहीं होते । 
इसीलिये कहा है--न हि. गौ: स्वरू पेण गौ: नाप्यगों: ग्रोत्यामिसस्वन्धात्त गो: 
इति ।*६ 

महाभाष्यकार ने काल की एक परिभाषा यो दी है--- 

बेन सूत्तोनाभ्‌ उपचयादचापश्रयाइच लक्ष्यन्ते तं कालमित्याहेः ।' तरु, तृण, 
लता आदि का कभी उपचय देखा जाता है और कभी प्रपचय । पदार्थों के इस वृद्धि- 
ह्वास से काल का अनुमान होता है। उपचय और अ्रपचय काल कृत हैं।*' उधी काल 
का किसी क्रिया से सम्बन्ध होने पर दिन और कभी रात्रि आदि नाम पडता है। वह 
क्रिया, भाष्यकार के अनुसार, भ्रादित्यगति है | यद्यपि आख्यात से क्रिया की भ्रभिव्यक्ति 
सदा निवृत्तभेद रूप में ही होती है श्लौर इसलिये क्रिया एक मानी जाती है फिर भी 
प्रादित्य श्रादि साधन भेद से क्रिया भिन्‍न भिन्‍त ही होती है । काल का उपयुक्त स्वरूप 
भी “काल क्रिया का भेदक है! इस पक्ष की परिपुष्टि करता है । 

परन्तु नागेश इस मत से सहमत नही है। उनके मत में काल को क्रिया का भेदक 

मानने पर क्रिया में क्षण--उपाधि सभव नही है । उत्त रदेश-सयोगावच्छिनन क्रिया को 
मानने पर भी क्रिया के विशेषण विशेप्य और सम्बन्ध रूप मे होने के कारण तीनो के 
स्थिर रहने के कारण उसके लिये क्षण का व्यवहार श्रसभव है! नागेश ने (क्रिया ही काल 
है! इस पक्ष मे भी यह दोष दिखाया है। साथ ही प्रसिद्धपरिणामा क्रिया को काल मानने 
में नामेश के अनुसार अ्रनवस्था भी है । यदि क्रिया से काल को अतिरिक्त माना जाय 
तब भी काल को श्रखण्ड न मान कर उसे क्षण पदार्थ के रूप में मानना चाहिये। 
क्षणों के प्रचय से मुहते श्रादि व्यवहार की उपपत्ति हो जायगी : 

झाद्यपक्ष क्षणोपाधनिर्वक्त सशक्यत्वम्‌ । उत्तरवेशसंयोगावस्छिस्तक्रि येति चेत्‌ 

तस्या विशेष्यविशेषणसम्यन्धरूपत्वे त्रयाणामपि स्थिरत्वात्‌ क्षणव्यवहारनिया- 


२८. बाक्यपदीय ३. कालसमुद्द श ३. 

२६. मम्भट के अनुसार यह वानय बाक्यपदोय का दे । परण्तु श्रव तक की प्रकाशित वृत्ति में यह 
वाक्य नहीं है। इसे कहीं न कही देना चाहिए । इस वाक्य का उल्लेख हेलाराज ने सम्बन्ध- 
समुद्देश ५२ को टीका में किया है । 

३०. महाभाष्य २२४: 

३१. इस मत को भृ दरि ने निम्नलिखित कारिका में ज्यक्त किया है-- 
मूर्तीनां तेन मिननानामाचयापचया: पृथक । 
लझ्मन्ते परिणामेन सर्वा्सा मेदयोगिना ॥ कालसमुद्द श १३- 


२१४ | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


सकत्याभाज:। प्रतिरिकत्ने लिदो:तिरिक्त:क्षणपरार्थ इति तत्‌ प्रचयेरेव 

कलामूहर्तादिम्यवहा रोपपतो किमसण्डेत तेन । 

52025 8६ किय अ्सिद्धपरिसाणेत्युक्तिर्संगता, तस्था श्रषि कियान्तरस्येव 

परिच्छेवकर्त्ते ग्रतवस्थापतिरितिविक ।** 

नागेश ने क्षण-प्रवाह को ही काल माना है और भश्रर्वाचीन साख्य-प्राचायों 
के दब्दतस्मात्रा के परिणाम वाले वाद का भी समर्थन किया है * 


प्रकृतेः परिणामस्य विवर्तस्य वातिमइ:गुरस्थ विभो: क्षणस्थ धाराया: काल- 
स्वात्‌ ।*'** यहा दाब्दतन्सात्रापरिणाम एवं दिग्वयत्‌ काल ।?* 


स्पष्ट ही नागेश योग-दर्शन भ्रौर साख्य-दर्शन के मत से प्रभावित्त हैं। उनकी 
काल सम्बन्धी मान्यता व्याकरण-सप्रदाय मे प्रसिद्ध मान्यता के विरुद्ध हैं। प्रपने मत 
के श्रनुकूल उन्होने भाष्य के बबतव्यों का तोड-मरोड कर भ्रर्थ किया है। नागेश की 
उपयु कत समीक्षा भी सार-हीन है। क्योकि नाग्रेश ने क्षण की सत्ता पहले से मात लो 
है । वस्तुत क्षण भी क्रिया-सन्तान के भीतर है। जैसा कि ऊपर स्पष्ट किया जा चुका 
है क्रिया-मेद के लिये काल की सहायता अनिवार्य है। व्याकरण की दृष्टि से भ्रस्ति, 
अभूत्‌, भविष्यति इन क्रिया रूपो को बिना काल के आश्रय के समझाया ही नहीं जा 
सकता । 


भतहरि का काल-दर्शन 


काल स्वातंत्र्य-शक्ति है 


भतुहरि के मत मे काल दक्तिविज्ञेष है । 
स्वातन्त्य दक्ति को काल कहते है । 


स्वातन्ध्य रूप काल-शबित के भ्ाश्नय से जन्मादि घड़भावविकार विश्व के 
विकास में सहायक होते हैं। काल-शक्ति लोकयत्र का सूत्रधार है। कान विश्वात्मा 
है--काल एवं हि विश्वात्मा ध्यापार इति कथ्यते ।** भतृ हरि के अ्रनुसार सत्य भाव 
परमब्रह्म है। उसमें नानाशक्ति योग समाविष्ट है। उस शक्ति योग द्वारा भावों की 
कला को वह बिखेरता है (कालयति) इसलिये उसे काल कहते हैं। भ्रपनी कत शक्ति 
के कारण काल शक्ति को स्वातन्त्यशक्ति कहते है ।१४ हेलाराज ने भर्त॑ हरि के काल- 
विचार का निष्कर्ष दो वार स्वातन्व्यशक्ति क॑ रूप मे व्यक्त किया है --- 


३२. महाभाष्यम्दीपोथोत ३२८४ और मजूदा, पृष्ठ ८४७, 
ई१. १जूधा, इ'ठ ८३६, ८४०. 

६४. चानयपदोय १, कालसमुद्द श १२ 

8३५. वही, १४ 
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झतएवं स्वालंध्यशक्तिः काल हृति वाक्यपदोवे सिद्धान्तितस्‌ ।** 
ता 
कालाहपा स्वातंठयदा कई द्वण इति तत्रसवद्भतु हरे रसिप्राय: ।*४ 
भरत हरि ने स्वय भी काल का स्वातंत्र्यवाक्ति के रूप मे उल्लेख किया है .-- 
कालाख्पेन हि स्वातंग्रयेण सर्चा परतन्त्रा जन्मवत्य: शकतयः समाविष्ठा: काल- 
इक्तिवत्तिसमुवतन्ति। सततदल प्रतिसाव वंश्वरूपस्थ प्रतिबन्धास्यनुज्ञाम्पां 
धत्त्यवच्छेवेन क्रवामिवावमासोपगमो लक्ष्यते । सर्वेधा हि विकाराणोां 
कारणान्तरेष्वप्यपेक्षाव्ता ,्रतिबन्धजन्मनासास्य नुशयासहुका रिकारणकाल: । 


--वाक्यपदीय १॥३ हरिवृत्त, लाहौर संस्करण. 
भतृ हरि के अनुसार कालशक्ति की सहकारिणी कई श्रवान्तर शक्तियाँ है। 
चावयपदीय मे प्रतिबन्धशक्ति, अभ्यनुज्ञाशक्ति, ऋ्रशक्ति, समवायशक्ति श्रौर जराख्या- 
शक्ति का उल्लेख है । इनमे प्रथम दो महत्वपूर्ण है। 


प्रतिबन्ध और श्रभ्यनुज्ञा शक्ति 


किसी क्रिया के साधनशक्तियों के व्यापार का विधात प्रतिबन्ध है और इसके 
विपरीत शअभ्यनुज्ञा है । कोई शक्ति प्रतिबन्ध करती है और कोई प्रतिबन्ध को हटाती 
है। ये व्यापार सर्वत्र होते हैं। जैसे किसी एक वृक्ष मे पहले किसलय की अश्रम्यनुशा 
झौर पललव का प्रतिबन्ध होता है। पुन किसलय का प्रतिबन्ध और पललव की अम्यनुज्ञा 
होती है । भावों का स्थगन और उन्मज्जन, जन्म श्रौर नाश इन दो शक्तियों से परि- 
चालित हैं । पौर्वापयं का ज्ञात इन्ही शक्तियों की क्रिया है। काल प्रतिबन्ध श्ौर 
अ्रभ्यनुज्ञा के द्वारा विश्व को विभक्त करता है । 
भतृ हरिके अनुसार यदि प्रतिबन्ध ग्रौर अम्यनुज्ञा प्रपने व्यापार न करे तो भावों 
की युगपत्‌ उत्पत्ति होने लगे, बीज, अंकुर, नाल, काण्ड झ्रादि में पौर्वापर्य क्रम 
विच्छिन्न हो जाय और सत्र साकर्य छा जाय ।** सर्ग, स्थिति और प्रलय भी काल- 
कृत प्रतिबन्ध और श्रम्यनुज्ञा के बश से होते हैं । 
झतीत और भ्नागत भी क्रमश प्रतिबंध और भ्रम्यनुज्ञा के ही पर्याय हैं। 
प्रतिबन्ध श्र श्रम्यनुज्ञा मे विरोध नही है। दोनो एक ही शवित से परिचालित 
है । वावयपदीयकार ने इसे स्पष्ट करने के लिये शकुन्त-तन्तु का उदाहरण दिया है । 
पहले कभी ऐसा होता था कि बहेलिये किसी छोटे पक्षी को सूत्र मे बाँध देते थे । यथा- 
वसर उन्हें उड़ाते थे फिर सूत्र खीच लेते थे। पक्षी उतनी ही दूर तक उड़ सकते थे 
जितनी चूत की लम्बाई होती थी । उनका उडना भर उनका पुन वापस आना सूत 
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के विस्तार भर संकोच पर निर्भर था । बहेलिये बडे पक्षी को फेसाने के लिय्रे इस 
तरह के व्यापार करते थे। सूज के विस्तार की तरह भ्रभ्यनुशा शक्ति है भौर सूत्र के 
' संकोच की तरह प्रतिबन्ध शक्ति है। दोनो का नियन्‍्ता काल है। हेमनत से जो साधन- 
शक्ति को कु ठित करता है वही वसन्त से उन्हें उद्भूत भी करता है। काल सूत्र से 
बंधे हुए सभी पदार्थ सकोच विकास, उत्मति और ध्वस का अनुभव करते हैं। काल 
- रूपी प्रसेवक (बोरे) के भीतर सम्पूर्ण विश्व पड़ा हुआ है। वह उसमे उगता है, विक- 
सित होता है भ्रौर विनष्ट भी होता है । 


जराख्याशक्ति 


जरास्या छक्ति प्रतिबध शक्ति का ही एक रूप है। भतृ हरि ने लोक से इसे विचार- 
क्षेत्र भे ले लिया है। चर-भ्रचर सब के यौवन को कुण्ठित करने वाली जरा शक्ति- 
विद्यातक मानी जाती है और शक्ति-विरोधी दूसरे जरा-जन्य दोष का कारण 
होती हैं-- 

जराख्या काल शक्ततिर्या शक्तृयम्तर विरोधिनो । 

सा धारबित प्रतिबध्ताति जायसते ले विरोधिन: ॥४£ 

स्थिति भाग [जन्म के बाद वाली दूसरी प्रवस्था] के हेतु जग शक्ति के 

झागमत से हटने लगते है श्रौर भावों में कार्यकारिता शक्ति प्रक्षीण होने लगती 
है। 


ऋम दक्ति 


कऋरमाख्या शक्ति उस शक्ति को कहते है जिनके आधार से उपश्रह्ृत वस्तु अपने प्रवयवों 
में फिर से भ्रभिव्यक्त होती है। भत्‌ हरि ने क्रशक्ति का उल्लेख शब्द की प्रभि- 
व्यक्षित की प्रक्रिया के प्रसग मे भी किया है। श्रन्त करणस्थ शब्द भे उसके विभाग 
प्रत्यस्तमित रहते है, लीन रहते हैं। विवक्षा होने पर उस भ्रन्त शब्द मे पद वाक्य 
प्रादि के विवर्त के रूप में प्रत्येक भ्रवयवों का विकास होता है परन्तु वह क्रम से ही 
होता है । भ्वयवों का क्रम से भ्रवभास होना ही क्रमाख्या शक्ति का काम है। क्रम 
से उदय भौर क्रम से प्रत्यस्त होना दोनो ही उसकी किया है। वस्तुत क्रम क्रिया 
का धर्म है-- 
कसातयां शक्तिम। बतस्तेव्वमवा:क्रमेणावभासमुपगर्छुन्ति । 

तेषामवयवानां य ऋरभेणोदव्रस्यत्तमथप्रस्यवसास: संबास्य किया 

भतृ हरि ने इस क्रमशक्ति को काल क़ी मीमासा में भी अपनाया है। काल 
विध्वात्मा हैं। उससे विदव का विकास होता है। वह विकास भी कम शक्ति के 
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झाधार पर होता है। काल की शाइवत वृत्ति प्रतिबन्ध शौर अम्यनुशा से लक्षित 
होती है। काल वृत्ति से विश्व अवयवों मे विभकत होता है। वह विभाग क्रमिक 
होता है । क्रम मुख्यतः क्रिया का धर्म है पर क्रिया भी काल के सम्बन्ध से ही अपना 
स्वरूप पाती है। इसलिए काल में भी क्रम है। भाव सतत परिणामी हैं। उनमें सदा 
परिवतंन होता रहता है । उस परिवर्तन का आधार भी क्रम ही है। काल ही क्रम का 
रूप धारण कर लेता है--- 

प्रतिबन्धास्यन्‌ ज्ञास्यां वत्तिया तस्य शाधइवतो । 

तया विभज्यमानो5सो मजते क्रमरूपताम्‌ |) 


झरदृष्टवदा से परमाणुओ्रों मे क्रिया उत्पन्न होती है। परमाणुओ्नो के परस्पर 
मिलन से द्वणुक आदि बनते हैं श्रौर उनके द्वारा मभी पदार्थ स्वरूप प्राप्त करते हैं । 
इन सभी व्यापारों में  क्रमार्य काल शवित का हाथ रहता है---“पअ्श्र चर सर्वत्र 
ऋमाण्या फकालशक्ति: स व्यापारेत्यम्पन ज्ेयम्‌ ।* कुछ लोग मानते है कि विश्व अ्रपने 
मूल रूप में अक्रम है। वह ब्रह्म का विवर्त है। काल ब्रह्म की शक्ति है। वह अविद्या 
का सहकारी है। भ्रविद्या के कारण श्रक्रम क्रमवान-सा होने लगता है। क्रम के श्रध्यास 
से ही कालभेद का ज्ञान होता है। फलत- क्रम को ही काल कहते हैं। निमेष श्रादि 
भी सूक्ष्म क्रम रूप काल से परिच्छिन्न हैं। प्रत सभी भावों में क्रमाख्या कालशक्ति 
सूक्ष्म रूप से अनुस्युत है । सभी प्रकार के सवित्‌ क्रम से अनुप्रमाणित रहते हैं। पश्यन्ती 
स्वरूप सवित्‌ क्रम का आश्रय लेकर ही श्रभिव्यक्‍त होता है-- 


भ्रक्रमा हि पश्यन्तोी रूपा संवित्‌ प्राणवृत्तिमुपारूढ़ा कालात्मना परिगृहोतक्रमेव 
जकास्तीति कृतनिर्णयं वावधपदीये दब्दप्रभायासस्माभि' । 


--हैलाराज, कालसमुद्देश ६२ 
समवाय शक्ति 


काल के प्रसग में समवाय शक्ति जन्मादि क़िप्रा के विश्लेषण में व्यवहृत हुई है। 
समवाय शक्ति वह शक्ति है जो कारण शौर कार्य के भेद को तिरोहित करती है । 
इस शक्ति के साहचर्य से कारण और कार्य भ्रभिन्‍्न से लगने लगते हैं । भतृं हरि के 
झ्रनुसार विशिष्ट काल के सम्बन्ध से परिपाकप्राप्त शक्तियों में नित्य क्रिया अ्भिव्यक्त 
होती है। सामान्यभूत प्रवृत्ति क्रिया है। परमाणुश्रों मे कायंजनक शक्ति के अभिमुख 
होने से परस्पर सश्लेष होता है अथवा मूल तत्त्व मे प्रेरणामय कर्म विशेष अभिव्यक्त 
होता है। उससे किसी श्रदूभुत शक्ति के द्वारा फल की अभिव्यक्तित होती है। फल 
व्यक्ति (कार्य) और उसके कारण में एकत्व की सी बुद्धि समवाय शक्ति से 
होती है-- 
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शतत्तु समवायास्था दाक्तिसेंवस्थ बाधिका। 
एकल्यसिव ता व्यवतीरापादवति कारणे: ॥ 
इन सब व्यापारों से जन्म की प्रभिव्यक्ति होती है और जन्म भी काल का 
ही व्यापार है । इसी तरह से स्थिति भी काल परतन्त्र है। ये सब काल की प्रम्यनुशा- 
शक्ति के भीतर भा जाते हैं । 
उपयुक्त सभी शक्तिया स्वातत्र्यशक्ति रूप काल की ही शाखायें हैं । 


स्वातंत््यशक्ति श्रौर कत्‌ शक्ति 


भर्तृ हरि ने स्वातन्त्य शक्ति श्रौर कत्‌ शक्ति में कोई भेद नहीं माना है। 
ब्रह्म की कत्‌'शक्ित क्रम रूप पाकर काल शक्ति के रूप मे व्यक्त होती है-- 
भ्रध्याहितकर्ला (प्रव्याहता कलाः) यस्‍्य कालशक्ष्तिमुपाशिता: । 
तस्य ऋरमवद्भिः सात्रारूपे. कतु शक्ति: प्रविमश्ययमाना विकार-सात्रागर्त 
सेदरूपं तत्नाध्यारोपयति । --वाक्यपदीय १-३, हरिवृत्ति. 
वृषभ ने भी स्वातत््य को कत्‌ शक्ति के रूप मे ग्रहण किया है :--- 
(स्वातंत्य कत शक्ति: । पदार्थ निष्पादमोपसंहा रयोरया करत दक्ितः ) । 


भरत हरि का कालदर्शन और कद्मीर शवागम में काल 


भरत हरि की काल शक्ति की कल्पना कश्मीर शेवागम में गृहीत काल स्वरूप से बहुत 
दूर तक मेल खाती है । भत्‌ हरि जिस तरह से काल को द्रव्य नही मानते उसी तरह 
शैवागम में भी काल द्रव्य नही है। भत्‌ हरि जिस तरह क्रम को काल का धर्म मानते 
हैं उसी तरह शवागम में भी क्रम को क्रिया का सर्वस्व फलत; काल का आ्राधार माना 
गया है । क्रम को श्राभासित करने वाली भगवान्‌ की शक्ति काल शक्ति है । वैयाकरणों 
की तरह कद्मीर दवागम मे भी सूर्यादिसचार रूप प्रसिद्ध परिणाम बाली क्रिया को 
भ्रन्‍्य प्रप्रसिद्ध क्रियाओं का परिच्छेदक साना गया है और भावों के श्रवच्छेदक होने 
के कारण उसे काल माना गया है। इस मत मे अनवस्था दोष, जैसा कि नागेश ने 
बताया है, बताना ठीक नही है। भभिनव गुप्त ने अ्रनवस्था दोष का परिहार कनक- 
प्रतिवर्त क के दृष्टान्त से किया है। प्रतिवर्तक (सोने को तापने के लिए सोने की ही 
मासे जैसी वस्तु) से सोना नापा जाता है । एक मासे स्वर्ण का जो परिच्छिन्न रूप है 
वह स्वर्ण के रूप से भिन्‍न नही है। मासे (प्रतिवर्तक) मे जो स्वर्ण है बह उपलक्षण- 
मात्र है न कि प्रतिबत कगत स्वर्ण परिच्छेय स्वर्ण मे जाकर मिलता है भ्रथवा आाक्रान्त 
होता है। इसी तरह सूर्यादिसंचार की क्रिया उपलक्षण रूप भे है। वसन्‍्त काल में 
क्रम के दर्शन कोरक, मुकुल पिक-स्वर झ्ादि विचित्र परिवर्तनो में हो सकते हैं, सूर्य 
की गति तो उपलक्षण मात्र है। फलत॥ अन्योन्याश्रय झौर भ्रनवस्था जैसे दोष प्रसिद्ध 
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या नियत परिणाम वाली क्रिया के पक्ष मे नहीं सम्मव है (झनवस्थादि जे कनक- 
प्रतिवर्तशवसांलेस कृतलमाधातमेव) ।** सूर्यादिगत जो नियत स्वभाव भेद है वह 
कम है और वही काल है। अ्रभिनवगुप्त के अनुसार ससी दर्शनों के कालस्वरूप का 
अन्तर्भाव क्रम-दर्शव में हो जाता है । वैज्ञे षिको का द्रव्य रूप काल परत्व अपरत्व भ्रादि 
के द्वारा क्रम भय है। सांख्य दर्शन भे काल रज: स्वभाव है भौर रजोगुण प्रवतत क के 
रूप में क्रम मय ही है। वैयाकरणों का काल-स्वरूप नित्य भ्रनाश्चित ? (भ्राश्चित) 
श्रवृत्ति स्वभाव है भौर प्रवृत्ति क्रमाश्रित होती है। बौद्धों का भी सन्‍्तान प्रवाहमय 
काल क्रम से सर्वथा रहित नहीं है-- 


तेन शुूर्यसंचारादिभि: योजत्यो लक्ष्यते प्रवहण धर्मा'''चिरशीघ्रताथसंकीर्ण- 

सावस्वभावोत्थापको बेदेणिकाणां व्र्यरूप:, कापिलानां रज:स्वभाव. प्रवर्तना 

त्मकरवात्‌, वेयाक रणानां मित्यानाश्रितप्रवत्तिस्वभाव:, सौगतानां सम्तन्‍्यमान- 

भमार्वकपरमार्थ,, सो5पि वस्तुतः फ्मरूपतां न श्रतिकरामतीति कम एवं नाम अहिः 

फाल इति व्यवहयते । 

--ईह्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिती, तुतीयभाग, १० ५ 

भत्‌ हरि की स्वातन्त्रय शक्ति और कश्मीर शैवागम मे युहीत स्वातन्त्रय शक्ति 
भी समान है। दोनो दर्शनो मे वह काल का दूसरा नाम है। एक मे वह ब्रह्म की 
शवित है श्रौर दूसरे मे परमेश्वर की । 

हैवागम में भगवान्‌ की इच्छाशक्ति का नाम स्वातन्त्रय शक्ति है। (स्वतत्र 
इनि तस्येच्छा शक्ति' स्वातन्श्यसज्ञिता)*९ | “प्रकाश” और “विमशं” भी स्वतन्त्र के 
रूप मे गृहीत होते है। शैवागम मे प्रकाश ज्ञान का और विमर्श क्रिया का प्रतीक 
है। स्वातन्त्रय शक्ति भगवान्‌ की कतृ्‌ शक्तित है। भगवान्‌ मे जब अपने श्रापको 
अथवा अपने भ्रन्तव्यंवस्थित चिन्मात्र रूप भाव जगत्‌ को भ्रवभासित करने की इच्छा 
होती है, भगवान्‌ की कत्‌ शक्ति, निर्माण करने वाली माया शक्ति के सम्बन्ध से काल- 
क्रम के रूप मे अवभासित होते लगती है। श्रपने श्राप को इस तरह से प्रकाशित करने 
की परमेश्वर की स्वातन्त्रय शक्ति कालोत्यापक होने के कारण उसकी काल शक्ति 
कही जाती है। वही स्वातत्र॒य शक्ति प्रमात्‌ प्रमेय आदि रूप मे क्रिया के आधार से 
विस्तार पाती है। क्रिया प्रधान रूप से प्रतिभासित होती हुई भी काल शक्ति से 
अ्रनुविद्ध होती है | सर्वधा काल शक्ति स्वातन्त्रय शक्ति का ही रूप है . 

*“'यस्याः परमेदव रस्वातंध्र्यशक्ते,, सा कालोत्यापकरवात्‌ भगवतः कालग क्ति- 

रिति उच्यते, झव्याहतकलां यस्य कालशक्तिपुपाओिता इत्यादो ।** 

अभिनवगुप्त ने यहा स्वातन्त्रय शक्ति के सम्बन्ध मे अपने वक्‍तव्य की पुष्टि के 
लिये वाक्यपदीय की कारिका उद्धुत की है। यह इस बात का प्रमाण है कि दोनो दर्शनों 





४५. ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमर्शिनी, तृतीय भाग, एथ्ठ ५ 
४६. अभिनवगुः्त, मालिनीविजय वार्तिक ८७. 
४७. ईंश्वरप्रत्यभिद्ञा विवृति|मर्सिनी द्वितीय भाग, पृष्ठ ८. 
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में काल का स्वरूप एक सा है झर स्वातन्त्रय शक्ति भी एक सी है! 
भर्तूं हरि के स्वातन्त्यशवित मे और शैवाममगृहीत स्वातस्त्य शक्ति में यदि 

अन्तर हैं तो यह कि शैवागम मे स्वातन्त्यशक्ति कई विभिन्‍न छरूपो में उपचरित है 
जब कि भत्‌ हरि ने इस पर विशेष चर्चा नहीं की है और उसका स्वरूप भी भ्रपेक्षा- 
कृत सीमित है। दूसरा प्रस्तर यह है कि शैवागम में स्वातन्तव्यशाक्ति का सम्बन्ध 
परावाक से है-- 

चिति: प्रत्यवरर्शात्मा पराषाक्‌ स्वरसोदिता 

स्वातंत्र्यमेतन्मुल्य.. तदेदबर्य परमात्मनः ॥* 


जब कि भत्‌ हरि परावाक्‌ की सत्ता स्वीकार नहीं करते। यदि वाक्‌ से स्वातन्त्यशक्ति- 
रूप काल का सम्बन्ध जोडा भी जाय तो पह्यन्ती के साथ जोडना उचित होगा जैसा 
कि हेलाराज ने किया है 


झक्रमा हिं पदयन्तीरूपा संवित्‌ प्राणवत्तिमुपारूढा कालात्मना परिय हीतफर्मंत 

चकास्ति । 

स्त्रतन्ध्य शवित का मूल स्रोत वया है ? महाभाष्य में स्वातन्व्य शवित जैसी 
किसी शक्ति का सकेत नहीं है। शंवागम के जितने लेखक सप्रति ज्ञात हैं वे सब 
भत्‌ हरि के बाद हुए हैँ । परन्तु यह कल्पना किसी न किसी भ्रागम की ही जान पडती 
है । बहुत सभव है णैवागम की परम्परा का इतिहास बहुन प्राचीन हो । भव्तूं हरि 
श्रागमो से श्रधिक प्रभावित थे और व्याकरणदर्शन को भी झ्रागम मानते थे । 

कुछ लोग स्वातन्त्रयशवित का मूल उदभावक पाणिनि को मानते है ।*" उनके 
मतब्य का आधार पाणिनि का “स्वतन्त्र कर्त्ता” १-४-५४ यह यूत्र है । स्वतन्त्र शब्द 
से अपने आपका प्राधान्य अभिव्यवत्त होता है (स्व आत्मा तंत्र प्रधान यस्य स स्वतंत्र- 
उच्यते । महाभाष्यप्रदीष १।४॥५४) । स्वातन्त््य शर्क्ति मे भी अपनी इच्छा का अ्रवि- 
घात और आत्म प्राधान्य है। फिर भी व्याकरण सप्रदाय में कर्त्ता के स्वातन्श्य को 
न तो शक्ति के रूप में ग्रहण किया गया है और न उसका सम्बन्ध काल से जोडा गया 
है । स्वय भरत हरि ने भी स्वतन्त्र कर्ता की व्याख्या में स्वातन्ध्यशक्ति का संकेत नहीं 
किया है। स्वय पाणिनि ने स्वातत््य क्रो प्रयोजक हेतु के अर्थ मे भी लिया है और 
कतृकरणयोस्तु तीया २।३।१८ ज॑से सूत्रों मे उसे साधन के रूप में भी व्यवहृत 
किया है । 


काल एक, नित्य श्रोर विभू 
काल व्यापक है | पर-अपर, चिर-क्षिप्र आ्रदि का ज्ञान सब को सब देश मे समान होता 





४८, वही, पृष्ठ (८७. 
४६. वाक्यपदीय, कालसमुद्दे श ६२ की टीका. 


४०. डा? के० सी० पायटेय, एन हिस्टारिकल एएड फिलासफीकल रटडी आफ अभिनवशुप्त, 
पृष्ठ २०३, २०४: 
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है इससे काल को व्यापकता स्पष्ट है। काल भ्रमृतं है। प्रकृतक है। ग्रतः नित्य है । 
बहू एक है । उसमे भेद कल्पित है । 

महाभाष्यकार ने काल को नित्य माना है (नित्मे हि कालनक्षत्र ---महामाष्य 
४१२३) । काल को नित्य और एक मानने में एक कठिनाई सामने रखी गई थी । 
चाणिनि ने ऊकालो3जू हस्वदीर्घप्लुत १।२।२७ इस सूत्र मे कालभेद का सकेत किया 
है। महाभाष्यकार ने भी द्वुता, मध्यमा भौर विलम्बिता वृत्तियों के सम्बन्ध मे काल- 
भेद का उल्लेख किया है ।*' हस्व के उच्चारण मे नालिकायन्त्र से जलविन्दु अल्पमात्रा 
में घूते हैं, दी के उच्चारण मे उससे अधिक प्रतर॒प्लुत के उच्चारण मे उससे भी 
अ्रधिक चूते हैं। इनमे €£ १२. १६ पानीयपल का श्रानुपातिक सम्बन्ध माना 
जाता है । भ्रब यदि काल के काल्पनिक भेद के आ्राधार पर ह्ृ॒स्व श्रादि भे भेद की 
कल्पना की जाय तो यह उचित नही है। क्योकि सलिल्-स्रूति की यथार्थ सत्ता है, 
एक कल्पित वस्तु का यथार्थ वस्तु से भ्रन्‍्वय सभव नही है। भाव यह है कि कल्पना 
के आधार पर हस्व श्रादि में काल्पनिक भेद मानने पर जल-स्र्‌ ति के प्रकर्ष को, एक 
की श्पेक्षा दूसरे मे अधिक पानीयपल के चूने को--समझाना कठिन हो जायगा। जो 
लोग शब्द को नित्य मानते है वे हस्व आदि में काल्पनिक भेद ही स्वीकार करते है । 
जिस तरह “यह शीघ्र किया” “यह देर में किया” इन दोनो ज्ञान के समानकाल वाले 
होने पर भी विषयगत विस्तार अथवा श्रविस्तार के आधार पर काल-भ द प्रतिभासित 
होता है, उसी तरह से शब्द के नित्य होने के कारण समानकाल होने पर हस्व आदि 
में कालभं द उपचरित होता है। श्रव कालभे द उपचरित मानने पर हृस्व भ्रादि के 
उच्चारण समय जो पानीयपलो में भ्रन्तर देखा जाता है वह नहीं होता चाहिये । पर 
होता है। इससे जान पडता है कि हस्व आदि स्वभावत भिन्‍न-भिन्‍न काल वाले है। 
फलत शब्द की नित्यता में व्याघात पहुँचता है। इस कठिनाई का समाधान भत्ृ हरि 
ने किया है। उनके श्रनुसार शब्द का तत्त्व भ्रभिन्‍्त है, वह प्रचित या अ्रपचित 
नही होता । श्रभिव्यक्त के निमित ध्वनिकृत कालभेद उसमे श्राभासित होता है। 
प्राकृत ध्वनिया स्वगत कालभेद को शब्द में भी प्रतिविम्बित करती है । श्रर्थात्‌ व्यंजक 
का धर्म व्यग्य में जान पडता है। फलत कालभेद से सलिलस्रू ति में भी उपचय झप- 
चय का ज्ञान-भेद जान पडेगा ही | इससे शब्द की नित्यता में बाधा नहीं पडती। 
वैक्ृतध्वनि जनित भेद शब्द का भेदक नहीं होता । हृस्व, दीर्घ आदि शब्दधर्म सर्वथा 
व्यंजकाधीन है--- 

वेकृतध्यनिजनितस्तु वत्तिभेदों न भेदक इति निर्णोतमेव पूर्वकाण्डे। वक्ष्यते 

घाग्रे “सर्वक्ष्य हुस्वदीर्धानुनासिकत्वादि धर्मव्रातः श्ब्दात्मनि व्यजकाधीन”' 

इति ४३ 

सर्वथा काल भेद झौपाधिक है। नालिका यंत्र की जल-स्रति ही काल नहीं 


६१. कि पुनः कारणु न सित्यति | कालमेदातु-मह्दाभाष्य १।१।७०. 
४२. द्वेलाराज द्वारा, कालसमुद्द श ६५ की टीका में भठ हरि के वाक्य के रूप में उद्ध त। 
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है । काल उसका प्रिच्छेदक है । जल-ख््‌ ति का परिच्छेद निमेष के व्यापार से भथवा 
प्राण-संचार से प्रथवा बृद्धि क्षण-सन्तान से सम्भव है। वह परिच्छनत होकर दूसरे 
कालों के परिच्छेद में समर्थ होता है। तालिका के झल्पछिद्र से जल देर में गिरता है 
झौर बड़े छिद्र से शीघ्र ही गिर जाता है। इससे दीर्घकाल झौंर भ्रल्पकाल का परि- 
ज्ञान अवश्य होता है परन्तु इससे काल की अ्रभिन्‍तता खण्डित नही होती ।€* भतृ हरि 
ने लता, तरु आदि पदार्थों की वृद्धि भौर हास के साथ भ्रपने आप में भेद की 
विचित्रता प्रकट करते की काल की इच्छा को ”भझ्राक्रीड” (खेल) कहा है। जिस 
तरह से राह चलने वाले के गति-भेद से मार्ग मे भेद नही होता श्रौर न उसके रुक 
जाने से राह समाप्त हो जाता है उसी तरह क्रिया झादि के भेद से काल के स्वरूप में 
भेद नहीं होता। जिस तरह मार्ग का दूर होना या समीप होना चलने वाले की गति 
पर निर्मर है न कि स्वभावत' मार्ग भेद है उस्ती तरह दीघंकाल या झल्पकाल क्िया- 
सन्तान की दीघंता या अल्पता पर मिर्भर है। स्वभावत काल मार्ग की तरह भ्रभिन्‍न 
है । दिन बीत गया, रात चली गई, वसन्‍्त नही रहा आदि भाव क्रिया के शान्तभाव 
(उपरम) के द्योतक हैंन कि काल के उपरम का । जिस तरह से एक व्यक्ति को 
क्रिया भेद के कारण कभी बढई कहते हैं श्लौर कभी उसे लोहार कहते हैं उसी तरह 
विशेष पृष्प, फल आदि को उत्पन्न करने वाली क्रिया के भेद से वसन्‍त आदि नाम 
काल के पडते हैं। काल नित्य और एक है । 


परन्तु नागेश भट्ट काल के एकत्व के पक्ष से सहमत नही है। काल के एकत्व 
स्वीकार करने पर, उनके मत से, काल में कार्य-तचित्यनियामक्ता सिद्ध नहीं हो 
सकती-- 

वस्तुतस्तु एकत्वे तस्य कार्यवे चित्रयनियासकत्वानुपपत्ततिः 
--महाभाष्यप्रदीपोदच्यीत २१२।५ 

तागेश काल की नित्यता भी नहीं मानते । काल का कार्य के श्रधिकरण के 
रूप में व्यवहार होता है | परन्तु काल में अपरिच्छिन्न सूर्यादि क्रिया के द्वारा उपा- 
घित्व संभव नही है और यदि सूर्यादि क्रिया को किसी दूसरी क्रिया से परिच्छिन्न 
मानेंगे तो अनवस्था दोष भरा जायगा। श्रतः काल नित्य अखण्ड या विभ्‌ नहीं हो 
सकता ।** यदि काल को नित्य माना भी जाय तो प्रवाह नित्यता के रूप मे ही नित्य 
माना जा सकता है और यदि उसे एक कहा जाय तो समूह के रूप में ही ।£* 

नागेश के ये दोनो मन्तव्य चिन्त्य हैं। ऊपर यह स्पप्ट किया जा चुका है 
कि जन्म, स्थिति और लय तीनों अवस्थाएँ काल कृत हैं। क्रम काल का धर्म है और 
सभी वेचित्र्य क्रमाश्रित हैं । 


अनवस्थादोष का निराकरण अभिनवगुप्त के आधार पर कनक-प्रतिवर्तक- 


४३. वाक्यपदीय, कालसमुद्द श ७१. 
घूड भंजूपा ८४८. 


४४० निययः प्रवाहनिः्यतया | एकः समूहरूपेरण । महाभाधष्य्रदोषोद्ोत २२४ पृष्ठ १६६. 
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न्याय से पहले किया जा छुका है। सूर्य गति के अतिरिक्त क्रिया की इयता के परि- 
घायक निरमेष व्यापार, प्राणप्रवाह, बुद्धिक्षण भादि हैं। सूर्यादि संचार भी लोक में 
दिन-रात के रूप में निश्चित परिमाण के रुप में प्रसिद्ध हैं । 

भत्‌ हरि ने स्पष्ट रूप से काल को नित्य माना है-- 


थे नित्य: परमाज्रामि: कालो ग्रेवमिहाहूंति 
--बाकयपदीय, २।२४ 


भत्‌ हरि के प्रनुसार काल झ्षकति प्रतिबन्ध और भम्यनुज्ञा के आधार पर पर- 
अपर की पहचान कराती है (कालाढया हि कर्तु शक्ति. कार्येध्वेव प्रतिबन्धास्यनुशास्यां 
पोर्षापर्य प्रकल्पयति--वाक्यपदीय २।२२ हरिवृत्ति) ।! यदि काल नित्य है तो उसमें 
पौर्वापय सम्भव कैसे है ? इसके उत्तर मे भरत हरि का कहता है कि बह काल शक्ति 
की महिमा है कि एक होते हुए भी क्रम के रू; में प्रतिभासित होती है। यहां भत्‌ - 
हरि ने बौद्ध-दर्शन और वेदान्तदर्शन की क्रम-मीमासा का उल्लेख किया है। बौद्ध-दशंन 
में बृद्धिलक्षण भ्रक्रम है। उसमे सब का विरुद्ध रूप भी श्रविरुद्ध रूप में प्रतिभासित 
होता है, क्रम एकत्व का भ्रतिक्रमण नही करता । वेदान्त की दृष्टि से विश्वात्मा एक 
है, क्रम का अवभास उसके एकत्व का व्याघातक नहीं होता-- 

ऋमप्रत्यवभासत्वम्‌ एकत्थानतिक्रमेण प्रक्रमे बुद्धिलक्षणे क्षणिकवादिनः स्वस्थ 

विरुद्धरूपभिवाविरुद्ध भवति । श््यन्तविदां तु विश्वात्मन्येकत्वानतिकसेण 

कमप्रत्यवमासत्यं मवति । 

--वाक्यपदीय, २।२२ हरिवृति, लाहौर संस्करण 

भत, हरि ने इस प्रसग में एक ऐसे दर्शन का भी उल्लेख किया है जिसके 
अनुसार मात्रा भेद के श्राधार पर काल भेद सम्भव नही है क्योकि मात्राओञ्रों की 
सत्ता उदय-प्रस्तमयी है, वे स्वयं प्रसत सी है श्रौर उनके श्रभाव मानने पर क्रम भी, 
जो मात्राश्रो के परिणाम पर निर्भर करता है, सभव नही है। इस दर्शन के श्रनुसार 
विश्व की मात्रा, परिणाम जन्यभेद, अनित्य है, पूर्व का भ्रपर के साथ कोई सम्बन्ध 
नही है । सब कुछ एक दूसरे से असस्पृष्ट है। पूर्व और भ्पर भी निरुपाझ्य हैं । इनमे 
सम्बन्ध भ्रहंकार द्वारा होता है जो पूर्व और अपर का परामर्श सा करता है। सूक्ष्म 
(अभ्रपकर्षपर्यन्त ), श्रभेथ और परिमाणभेदरहित होते हुए भी पूर्बापर का सम्बन्ध 
मिथ्या-प्भ्यासवश अझबृध व्यवित को दीघ॑-सा जान पडता है। इस दर्शन के श्रनुसार 
सभी व्यवहार एक धर्म से आ्राबद्ध, एक धर्म मे प्रतिष्ठित और अभिन्न काल वाले 
होते है । मात्राभेद अ्रसत्‌ हैं। श्रसत, का श्रसत से प्रथवा प्रसत्‌ का सत्‌ से 
सम्बन्ध में कोई क्रम नही होता । खरहे की सीग का ऊँट की सींग के साथ में प्रथवा 
हिमालय के साथ में कोई क्रम नही होता - 


तदेतस्मिन पक्ष एकधर्माववद्धेध एकभर्मप्रतिष्ठितिणषु श्रभिग्नकालेखु 
सर्वव्यवहारेषु कोदृदा, सतामत्यन्तासतां च सात्राभेवानांकम' | न हि 


२२४ | अंस्कृत व्याकरण-दशेन 


शदाविदाजस्पोध्टजियानेन हिसवता वा कश्विदपि कमो विद्यते । 
--हरिवृत्ति, वाक्यपदीय २१२४ 

इस दर्शन के प्रनुसार, किसी एक श्रर्थ का समानकालिक अथवा भिन्‍न- 
कालिक व्यापार के साथ भी क्रम-सम्बन्ध नहीं होता । क्रम की संभावना न देखकर 
और कोई दूसरा उपाय न पाकर, एक व्यावहारिक क्रम मान लिया जाता है। मू्तियों 
का जो परिमाण भेद है वही भेद है। उसके श्रतिरिक्‍्त कोई कल्पित परिमाण भेद 
नही है । इस मत के ग्रनुसार, सह उत्पन्न सभी भाव काल, मन्वतर भ्रथवा क्षण जैसे 
कल्पित कालान्तर प्रवस्थाओं मे आत्म तत्त्व का अ्रतिक्रण नही करने श्लौर न किसी 
झ्ागन्तुक अथवा श्रनागन्तुक भेद से सस्पृष्ट होते हैं। उन भावों के भ्रतिरिकत क्षण, 
काल, मन्वन्तर नाम जैसी कोई वस्तु ही वही है जिसके भ्राधार पर उन्हें कालान्तर 
झवस्थायी, नित्य श्रथवा क्षणिक कहा जा सके (हरिवृत्ति, वही) | 

यदि यह कहा जाय कि परिमाण भेद की व्याख्या प्रचित और अ्रप्रचित बुद्धि 
के ग्राधार पर कर लिया जायगा, काल की कोई आवश्यकता नहीं तो यह भी ठीक 
नही है पयोकि बुद्धि एक है। इसलिए बुद्धि प्रत्यवमर्श भी भाग रहित ही होगे । 

भत्‌ हरि ते इन सब के समाधान के लिए क्रमाख्या शक्ति का आश्रय लिया 
है। उस शक्ति के सामथ्यं से मात्राश्रों मे क्र का आभास होता है-- 

मेबभावनानुगतबुद्धीनामेकत्वेन व्यवहरताम्‌ भ्रनादिना मिथ्याम्यासेन विहित- 

समवायानात््‌ एकस्पां बुद्धों प्रव्यतिरिकतासु श्रनपायोपायिनीषु सर्वेसात्रासु 

करमाख्याया बक्ते. सामथ्यंसविद्यमानं प्रकल्प्यते क्रम प्रसिद्धये । 

--हरिवृत्ति, वाक्यपदीय २।२७ 

श्रत काल में क्रमभेद से भेद होता है। काल श्रौपाधिक भेद से भिन्‍न है। 
स्वत: ध्रभिन्‍नत है । नित्य है । 
काल का प्रत्यक्ष श्रथवा प्रनुभान 


किसी के मत से काल प्रत्यक्षगम्य है श्रौर किसी के मत से वह भ्रनुमेय है। महा- 
भाष्यकार के मत में काल अनुमान-गम्य है। जंसे क्रिया का पिण्डीभूत दर्शत सम्भव 
नही है वैसे ही काल का भी । वर्त माने लटू ३२।१२३ के भाष्य मे स्पष्ट ही “सूक्ष्मो- 
हि भावोश्नुमितेन गम्य ”” कह कर काल को पझ्नुमेय माना है। वाक्यपदीय में भी 
झनुमान पक्ष का समर्थन किया गया है। भर्तृ हरि के अनुसार दो विभिन्न आश्रयवाली 
क्रियाओं मे उनके उदय और भ्रस्त समान होने पर भी उनके झ्षीघ्र या देर से सिद्ध 
होने का ज्ञान बिना किसी सम्बन्धी परिच्छेदक के सम्भव नहीं है। काल के अनुमान 
मे यह भी एक हेतु है 

किययोरपबरणिण्योर्नानार्थलसवेतयो । 

सम्बन्धिना विनंकन परिच्छेद: क्थ मवेत्‌ ॥(६९ 


४६६. बादयपदीय, कालसमुद्द श २७. 
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मूत' पदाों का उपचय श्रौर भ्रपचय भी काल के भ्रतुमान में सहायक हैं। 

कुछ लोग काल को अतीन्द्रिय मानते हैं और दिक्‌ के विपरीत परत्व-अ्रपरत्त 
के आ्राधार पर काल का झनुमान करते हैं । 

नागेद् 'इस समय देख रहा है', 'इस समय संघ रहा हूँ' जैसे भ्रनुभवों के 
आधार पर काल को षड्‌ इन्द्रिय वेद्य मानते हैं (क्षणसमूहरूपद्च स घड़िच्थियवेध:- 
संखुबा पृध्द ८४६) । मीमांसकों का भी यही मत है (स च काल: षडिन्द्रियग्राह्मः) ३४४ 
कुछ लोग काल का प्रत्यक्षत्व स्वीकार करते है। काल मे रूप न होना काल के 
प्रत्यक्ष होने मे बाधक नही है क्योकि इन्द्रियग्राह्मता का नाम प्रत्यक्ष है गौर वह काल 
में है। 

वैशेषिक प्रसिद्ध काल-गुणो का उल्लेख महाभाष्य मे मिलता है जैसे--- 


कालपरिमाण (महाभाष्य २।२।५) 
कालपृथक्त्व (महाभाष्य ३३१।२६) 
कालविभाग (महाभाष्य ३३२।३२) 
काल सयोग ( » . ३॥।१।२६) 


इसके अतिरिक्त तत्रभव ४।३।५३ सूत्र के भाष्य में कालाभिसम्बन्ध का 
झौर तपरस्तत्कालस्य १।१।८० सूत्र के भाप्य मे “कालसहचरित” शब्द का उल्लेख 


है। 
कालभेदविचार 


काल का स्वरूप चाहे जो हो शाब्द व्यवहार मे वह भिन्‍न रूप में ही देख पडता है। 
व्याकरण-दर्शन का सम्बन्ध मुख्यरूप में जब्द-व्यवहार वाले काल के स्वरूप से है। 
झस्ति, अभून्‌, भविष्यति झादि क्रिया भेद की विवेचना उसे करनी ही पडेगी 


नास्मासिदंशंनविवेक प्रारब्ध:, किन्तु शाब्दे व्यवहारे यवद्भा तत्‌ परीक्ष्यम्‌ । 
प्रस्ति च भिन्‍नकाल: शाब्दों व्यवहारो5भूत्‌, श्रस्ति, मविष्यतीति । तत्र यथा- 
योगमविच्चारितरमणीय कालो<स्युपगन्तब्य (£* 


फलतः व्याकरणदर्शन काल को बत मान, भूत श्लौर भविप्यत इन तीन रूपो में 


विभक्‍त कर देता है । परन्तु इस विमाग के पीछे भी कुछ दार्शनिक प्रवाद है जिनका 
उल्लेख भत हरि ने किय। है । 


काल की तीन शक्तियां 


कुछ लोग मानते है कि काल तो एक है क्रिन्तु उसकी तीन शब्तिया हैं । कार्य के भेद 
से कारण भेद का अ्रनुमान होता है | शक्तिमेद से ही कार्यभेद सम्भव है। इस आधार 
पर काल की शक्तियाँ स्बीकार की जाती है। इन शक्तियों के श्राधार पर भाबों का 





४७. नारायशभद॒ट, मानमभेयोदय, पृष्ठ १३७, मद्रास संस्करण- 
भ८. हेलाराज, वाक्ययदीय, कालसमुद्द श ५८- 
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उन्मीलन भौर निमीलत, दर्शन भौर तिरोधान होता है। इनमें दो भ्रावरणात्मक हैं 
झौर एक प्रकाश है। भ्रतीत शक्ति और पग्रनागत क्षक्ति भावों का भावरण करती हैं। 
वर्तमान झक्ति भावों फो प्रकादा मे लाती है। ध्रनागत शक्ति श्रावरणात्मक हीते हुये 
की वर्तमान शक्ति का भ्रतिबन्धक नहीं है क्योंकि जो भ्रनागत है वही बत मान का 
रूप धारण करता है। परन्तु झतीत शक्ति बतंमान का विरोधी है जो भ्रतीत हो चुका 
वह फिर वर्तमान नही होता । भृत व्यक्ति फिर लौट कर नही आता, जो रास्ता बीत 
गया वह पुन. शआ्रागे नही झाता । कालसमुहेश ४६-५१ । 


इन छाक्तियों का विवेचन परिणामवाद के श्राधार पर भी भत्‌ हरि ने किया 
है । सत्व, रज और तम ये तीनो गुण नित्य हैं, इनका स्वभाव एक दूसरे के विरुद्ध है, 
फिर भी तीनों साथ रहते हैं और दीपवर्तिका न्याय के श्रनुसार परस्पर सहयोग प्राप्त 
कर, भ्रद्भाजिभाव के प्राधार पर विचिन्न सृष्टि करते हैं । उसी तरह काल शक्तियां 
भी भ्रावरण और प्रकाशक के रूप में एक दूसरे के विरुद्ध जान पडती हुई भी अपनी 
शक्ति के बल से भावों के भेद मे क्रम का परिज्ञान कराती है । काल विभाग को 
सार्गमेद की तरह कहा गया है । जिस तरह पथिक एक मार्ग मे बीते हुए मार्ग और आगे 
के मार्ग के रूप मे विभाग किया करते हैं वैसे ही भाव परिणाम का भ्रनुभव करते हुए 
भ्रतीत भ्रनागत आदि का भेद व्यक्त किया करते हैं। जो भविष्य मे है वही बर्त मान 
पर झ्ाता है श्रौर जो वर्त मान मे है वही झरतीत में हो जाता है। इसीलिये परिणाम- 
वादी पदार्थ को “त्रेयध्चिक” कहते है । पात जलदर्शन मे इसे “धर्मास्तु त्रयध्वान ” 
(व्यासभाष्य ३३१३) के रूप में श्रभिव्यक्त किया गया है। अतीत बत मान झौर 
भविष्य एक दूसरे से सर्वंथा विभुक्त नही होते । वे एक दूसरे की सीमा छते रहते है। 
इनक अ्रवियुकत स्वभाव को इस प्रसिद्ध दृष्टान्त से व्यक्त किया जाता है-- 


यथा पुरुष: एकस्यां स्त्रियां रकक्‍तो न शोषासु विरक्‍तो भवति। व्यास- 
भाष्य ३।१३ 


कुछ साख्यवादी मानते है कि श्रतीत, प्रनागत' श्रादि सत्व, रज और तम की 
शक्तिया हैं। भाव सतत परिणामी है । सभी भावों मे तीनो गुण हैं । शक्ति के उद्भव 
से उनकी भत्ता जान पडती है और उसके अ्नुद्भव से वे असत्‌ जान पड़ते है। काल 
के गुणो के शक्तित रूप में होने के कारण भावों की भ्रभिव्यव्रित और अनभिव्यक्ति के 
साथ वह भी श्रतीत, भ्रनागत ग्रादि नाम पाता है। इनमें अतीत भ्ौर भ्रनागत तमोगुण 
के प्रतीक हैं क्योकि तमोगुण भ्रावरण करता है । वर्तमान सत्वगुण का प्रतीक है क्योकि 
सत्वगुण अकाशक माना जाता है। रजोगुण कालमात्र में श्रन्वित है क्योकि यह प्रव॒ुत्या- 
त्मक है। प्रतिबन्ध भ्रौर भरभ्यनुज्ञा के द्वारा काल प्रेरणात्मक है ही। साथ ही कुछ 
साख्यवादी यह भी मानते हैं कि जो अ्रतीत है वह पुनः वर्तमान भी हो सकता है । 
पहले कहा जा चुका है कि जो झतीत हो चुका वह वर्तमान नहीं हो सकता | जगत्‌ 
परिवरत नशील है फिर भी भ्तीत नहीं वर्तमान होता है श्रपिदु झतीत के सदृश हो 
सकता है । इसलिये प्रतीत का वर्त मान से विरोध माना गया था। परन्तु सांख्यवादी 


काजविचार / २२७ 


“जाभावो विद्यते सतः” वाले सिद्धान्त के ग्राधार पर यह मानते हैं कि जो तिरोमूत 
है वही वत मान होता है। सभी भाव मानों किसी प्रसेवक (बोरे) के भीतर रहते 
हैं बहीं से श्रपने प्रापको व्यक्त करते हैं भौर पुन' उसी में लीन हो जाते हैं। हेला- 
राज के झनुसार पथ्चाधिकरणदरश तस्थ सांख्यों का यह दर्शन है ।*६ यह विचार धर्मी 
और धर्म में कूछ भेद मानकर है । धर्मी स्थायी सदा रहता है भौर उसके धर्म तीन 
भध्या वाले (ध्यध्वान'), भ्रतीत, वत मान और अ्रतागत के रूप में प्रकट होते हैं । 


जो लोग धर्म को धर्मी से अतिरिक्त नही मानते उनके मत मे भी धर्मी का 
एकसाथ ही अतीत, वर्त मान भ्रादि व्यपदेश धर्म के द्वारा सम्भव हैं। बत मान के 
समय में भी शभ्रतीत के कुछ घर्म से श्रतीत, भौर भ्रनागत के कुछ धर्म होने से प्रनागत 
कहा जा सकता है। पझ्रत. धर्मी सदा वर्तमान होता हुआझ्ना भी धर्म के तीन तरह के होने 
के कारण तीन अ्रध्वावाला भ्रथवा तीन काल वाला कहा जाता है । हेतु के प्राधार पर 
जब कोई क्रिया-कलाप प्रत्यक्ष होने लगता है उसे वर्त मान कहते हैं । जब हेतु-व्यापार 
बंद हो जाते हैं, उन्हे कुछ करने को नही रहता तब भावों का अदर्शन होता है, उसे 
प्रतीत कहते हैं । जब हेतु भ्रथेक्रिया के लिए चेष्टा नही करते उसे श्रनागत कहत हैं । 
इस तरह एक के ही उपाधि भेद से भिन्‍न-भिन्‍न नाम हो जाते हैं। इसमें साक७दोष 
नही है । क्योकि वृत्ति-वंचित््य है। आबिर्भाव भर तिरोभाव क्रम रूप से घटित होते 
हैं। दर्शन और भ्रदर्शन यही वृत्तियों का व्यापार है और वह विलक्षण है। वर्त मान 
शक्ति से दर्शन भौर श्रतीत-अ्नागत शक्ति से अ्रदर्शन यह एक दूसरे को बाधा न देते 
घटित होते है । इसलिये सकर सम्भव नही है । हृप्ट और अ्रदृष्ट ग्रबस्था में भी धर्मी 
एक है। सत्त्व से असत्त्व का भेद नही है। सत्त्व तिरोभूत होकर भ्रसत्त्त कहा जाता 
है। इसलिये भावों से शवित के श्रतिरिक्त न होते हुए भी और सदा एक साथ रहते 
हुए भी साकर्य नहीं होता । हेलाराज के भ्रनुमार यह महाभाष्यकार का मत है 

धरंधर्मिणो रव्यतिरेक॑ भाविकसा श्रित्य धर्मिणो युगपदधि व्यपदेशत्रयं धर्म हार 

प्रवतंत इति सहाभाष्यमतम्‌ ।*” 

हेलाराज के श्रनुसार ब्रह्मदर्शन ? के अनुसार भी शक्ति रूप काल के तीन 
गुणोमय परिणाम सम्भव है। जीवात्मा में ज्ञान क्रिया और शक्ति (इच्छा ?) के 
रूप मे तीनों गुण रहते हैं--पभ्रैगुण्यपरिणामाइच ब्रह्मद्शनेःप कालस्थोपपन्नमेव 
शवित-रूपस्थापि | ज्ञानकियाशक्तिसि: जीवात्मनि गृणत्रयम्‌ ।*१ 


क्रिया के श्राधार पर भी कालभेद की मीमासा की जाती है । व्याकरणदर्शन 
इसी मत को भ्रश्नय देता है 





५६. देलाराज, वावयपदीय, कालरुमुद श ५३. 

६०, बही, ५४, यह मत बरतुतः योग-सूत्र भाष्य का है. | प्राचीन टीकाकार न्यासमाध्य को पातंजल 
मानते थे ! इसी आधार पर हेलाराज ने उपयुक्त बकक्‍त न्य मदाभाध्यकार का माता है। 

६१. वह्दी ५३ विवेग्द्रम सरकस्ण में यह वाबय खडित दे, उसमें अद्वदर्शन? पाठ नहीं है | यद शब्द 
काशी बाले संरकरण में दे । उसी से यहां उद्ध,त किया गया है। 


२२८ | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


तस्यामिन्तस्यथ कालस्य व्यबहारे क्रियाकृता: । 

भेदा इव तय सिद्धा यॉल्सोको नातिवतंते ॥९ 

भूत, भविष्य और वर्त मान क्रियोपाधिक हैं । जब क्रिया उत्पत्त होकर ध्वस्त 
हो जाती है, उनके उपाधि-काल को भूत कहते है । जब क्रिया के साधन सम्निहित 
रहते हैं भौर उतका झ्ारम्भ समीप रहता है, उसके उपाधि-काल को भविष्यत्‌ कहते 
हैं। जब किया प्रारब्ध हो गई रहती है परन्तु श्रभी समाप्त नहीं हुई रहती उसके 
उपाधि-काल को वर्त मान कहते है। 

क्रिया जो बीत गई है, जो श्रब वर्तमान नही है वह काल में भूतकालत्व कैसे लाती 

है ? इसी तरह जो क्रिया श्रभी हुई नही है वह काल मे भविष्यत्‌ का स्वरूप केसे 
दिखाती है ? इसके उत्तर में भत्‌ हरि का कहना है कि जो क्रिया बीत जाती है वह 
काल मे अपना संस्कार छोड जाती है। बुद्धि या स्मृति के द्वारा उस सस्कार का ग्रहण 
कर काल में भूतकाल का व्यपदेश किया जाता है। इसी तरह भश्रभी सम्पन्न होने वाली 
क्रिया का भी प्रतित्रिम्ब काल में पडता है। उस होने वाली क्रिया के प्रतिविम्ब का काल 
में भ्रध्यारोप कर काल को भविष्यत्‌ काल कहते है । भत्‌ हरि के श्रनुमार काल एक 
स्वच्छ भ्राद्श की तरह है 

काले निधाय स्व रूप प्रशया यन्निगहामते । 

भावास्ततो निवतंस्ते लत्र सहक्रान्तशक्तयः |! 

भाविनां चेव यद्‌ रूपं तस्य च प्रतिविभ्वकम्‌ 

सुनिर्भिष्ट इवादशें काल एवोपपद्चते ॥* 


बतेमान काल 


वाक्यपदीय में वतेमानक्राल पर विचार महाभाष्प की पद्धति पर है। पतर्जाल के पूर्व 
ही वर्तमानकाल के विषय में कुछ विप्रतिपत्तिया सामने झा गई थी जिन्हे सुलभाने 
का प्रयत्न कात्यायन ने किया था । पतजलि ने भी अपनी पद्धति से उन्हे सुलकाया 
और भ्रन्य दर्शनों मे भी, जैसा कि वात्स्यायनभाष्य से जान पडता है, उन पर विचार 
होता रहा । 

बतंमान काल के सूचक लट की प्राचीन सज्ञा “भवन्ती” थी । कात्यायन ने 
“हु अ्रधीमहे” ' दृह वसाम ” ज॑से वाक्यों मे वर्तमान के होने मे इस आधार पर 
झाक्ष प लगाया था कि अध्ययन करने श्रौर रहने के बीच मे दूसरी भी क्रियाएँ होती 
रहती है। शत अ्रध्ययन आदि क्रियाएँ विच्छिन्न हो जाती है । वर्तमान काल से हम 
उसी क्रिया की अभिव्यक्ति करेंगे जो आरम्भ तो कर दी गई हो परन्तु जिसका उपरम 
अभी नही हुआ हो । बीच में खण्डित होती हुई क्रिया को वर्तमान रूप नही देंगे | 

इसका समाधान कई तरह से कर दिया गया था । वर्तमान काल उसको माना 
जायगा जहा क्रिया का आरम्भ समाप्त न हुआ हो (एव नास न्याय्यो बतेसान: काल: 





६२. वाक्यपदोय, कालसमुई श ४८. 
इह्दी ३६,४०. 
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यत्रारभ्मोउसपबकस: महा -- माष्य ३२२।१२२) । भ्रत. श्रध्ययन जब तक समाप्त नही 
होगा हेम उसे बतंमान काल में व्यक्त कर सकते हैं। बीच ब्रीच में जो भोजन अभ्रादि 
की क्रिया व्यवधानरूप मे जान पडती हैं वे नान्‍तरीयक हैं । श्रत वे ब्यवधायिका नही 
हो सकतीं । “देवदत्त भोजन कर रहा है” इस वाक्य मे भोजन की क्रिया को बरतंमान- 
काल में बिना किसी हिचक अ्रथवा सशय के व्यक्त करते हैं। परन्तु भोजन के व्यापार 
में भी बीच बीच मे बोलना, हसना, पानी पीना आदि व्यापार होते ही रहते हैं। जिस 
तरह से इन व्यापारो के होते हुए भी “भुवते' मे वर्तमान काल की अनुपत्ति नहीं मानी 
जाती उसी तरह “इह अधीमहे” जैसे स्थलो मे भी अ्रवान्तर क्रियाश्रो के होते हुये भी कोई 
अनुपपत्ति नही होगी । 

भतृ हरि के अनुसार ऐसी कोई क्रिया नहीं है जो किसी न किसी अन्य क्रिया 
से सकीर्ण सी न जान पडती हो और नही तो निर्मेष-क्रिया, श्वास क्रिया जैसी क्रियाएँ 
सभी व्यापारों के साथ रहेगी ही! भ्रत अ्रन्तरालवर्ती क्रियाओं से मुख्य का व्यवधान 
नही मानना चाहिये । श्रन्तरालवर्ती क्रियाश्नो को मुख्य क्रिया को भ्रवयव मान लेना 
चाहिये । इस तरह भोजन के बीच में हसने आदि के व्यापार भोजन क्रिया के प्रवयव 
है श्रत व्यवधायक नहीं हो सकते । भोजन की प्रवृत्ति हो जाने पर भी ऊपर से दधि 
शबकर आदि का बाद में परोसे जाना जैसे भोजन किया का अभ्रग ही माना जाता है 
बसे ही मित्रो का परस्पर बातचीत करते, हसते-बोलते भोजन करना भोजन क्रिया 
काअग ही है। 

अ्रथवा हम फल की दृष्टि से क्रिया-सन्तान की व्याख्या करेगे। भोजन की 
क्रिया का फल तृप्ति है। अध्ययन की किया का फल ज्ञान है। जब तक इन फलों के 
लिये प्रयत्त जारी है बीच मे श्रन्य व्यापारो के होते हुये भी वे भ्रविच्छिन्न माने जायेगे 
इसलिये अन्य व्यापारों के करते हुये भी 'भ्रधीमहे' कहा जा सकता है । 

अथवा भौतिक व्यापार के उपरत होने पर भी मानसिक व्यापार के द्वारा 
क्रिपा-सन्तान का एकत्व जहा बना रहेगा हम उसे वर्तमान काल में व्यक्त कर सकते 
है । पहले क्रिया विचार के श्रध्याय में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि किस तरह 
क्रिया में सदर्शन, प्रार्थना ग्रादि अध्यवसाय होते है । जानाति, इच्छति तनों यतते-- 
मनुष्य पहले जानता है, तब इच्छा करता है और तब उस इच्छा की पूति के लिये 
प्रथत्तशील होता है ..यह सब तरह के व्यापार का मनोवैज्ञानिक पहलू है। श्रत. 
मानस व्यापार जब तक विरत न हो तब तक क्रिया भी उपरत नहीं मानी जायगी 


संदर्शनाविफलपयंन्त क्षणसमुह'' क्रिया। तत्र च भौतिक व्यापारोपरमे- 
प्यन्तरा सन्द्शनप्रार्थनादे मानस-व्यापारस्य यावत्‌ 
फलाधिगम: ताववविराम एव ।* 
तात्पर्य यह है कि प्रत्यवयव क्रिपासमाप्ति न सान कर फलपर्यन्तक्रिया समूह 
के ग्राश्नय से क्रियासन्‍्तान का विवेचन करना चाहिये । 


६४. हेलाराज, वाक्यपदोय कालसमुद्द श ८२,८३ 
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वर्तमान काल के सम्बन्ध मे दूसरी समस्या यह थी कि जो नित्यत्रवृत्त भाव 
हैं, जिनका कभी बीच मे विच्छेद नहीं होता उन्हें हम वर्तमान काल से कैसे व्यक्त 
करेंगे । क्योंकि वर्तमानकाल भूत और भविष्यत्‌ काल का प्रतियोगी है। नित्य भ्रवृत्त 
वस्तुओं में भूत भौर भविष्यत्‌ संभव नहीं है। अत. वर्तमान भी सम्भव नही है। यह्‌ 
कहना ठीक नहीं होगा कि प्रविच्छिन्नरूप मे सदा प्रवृत्त भावों मे भूत, भविष्यत्‌ तो 
समव नही है परन्तु उत्तके सदा वर्तमान होने के कारण उनके साथ वर्तमात काल का 
सम्बन्ध सदा बता रहेगा ही। क्योंकि यहाँ काल का सम्बन्ध उन्हीं भावों से होता 
है जो नियत भ्रवधि वाले होते है। साधन के सन्निहित होते हुये जिनकी उत्पत्ति 
आसन्‍्न होती है उनका सम्बन्ध हम भविष्यत्‌ काल से जोड़ते हैं, साधनो के बल पर 
जन्म प्राप्त कर जब तक ठहरे रहते हैं उन्हें हम बर्त मान काल से प्रकट करते है भौर 
जो नष्ट-प्रष्ट हो जाते है, जिनके शरीर विलुप्त हो जाते हैं उन्हे हम भूत शब्द से 
व्यक्त करते हैं। इसलिये वर्तमान की सत्ता भूत झौर भविष्यत्‌ के बीच में होती है। 
फलत. जहा भूत भौर भविष्यत्‌ की सभावना नही है वहा वर्तमान भी सभव नही है । 
दूसरी बात यह है कि काल तो क्रियोपाधिक है। नित्यप्रवृत भावों मे किसी क्रम केन 
होने के कारण क्रमाश्रित साध्यस्वभाववाली क्रिया ही सभव नही है इसलिये वहा काल 
विभाग ही सभव नही है । 

इसके उत्तर में व्याकरण सप्रदाय के भ्रनुसार भतहरि का कहना है कि 
किंसी के स्वरूप मे, आत्मा मे भेद नहीं होता । भेद परत' होता है। सभी भावजात 
वस्तु उपाधिससर्ग से भेद प्राप्त करती है। अत नित्य प्रवृत्त वस्तुओं मे भी कालभेद 
संभव है और जब कालविभाग सभव है तो वर्तमान काल भी सभव है। भ्रस्तु, पर्वत 
हैं 'नदियाँ वहती है' जैसे नित्यप्रवुत्ति के द्योतत वाक्यों मे भी तत्‌ तत्‌ कालीन 
राजाझों की क्रिया के आधार पर काल विभाग किया जा सकता है। राजाशो की 
क्रिया मे त्रं काल्य, क्रमिकता श्रौर साध्यमानता है । अतः उनके साहचर्य से पव॑तो 
श्रादि के साथ तर काईय सभव है । पर्वत थे, पर्वत होगे ऐसे प्रयोग इसी श्लाधार पर 
होगे जब भूत भविष्यत्‌ सभव होगे, वर्त मान की उपपत्ति भी उनके साथ होगी ही 
(वावयपदीय कालसमुद श ८०) । 

झथवा एक विरूपावयव क्रिया होती है और एक सरूपावयवर्रिया होती है । 
पर्वत के स्थितिरूप व्यापार भे सरूपावणव क्रिया है। आत्मभरणरूप क्रियावयव एक 
दूसरे के सदृश हैं । सादृश्य के कारण उनमे भेद की ग्रभिव्यक्ति उतनी सरल नहीं है 
जितनी कि पकने भ्रादि के व्यापार मे विरुपावयव क्रियाएं होती हैं। राजाओं की 
क्रिया विरूपावयव है। अत. उनमे विभाग सभव है। वे प्रसिद्धपरिमाणवाली हैं । 
प्रसिद्ध परिमाणव।ली क्रिया ही किसी दूसरी क्रिया के परिच्छेदक होकर काल कहलाती 
है ! स्थिति, भूत भ्रादि के रूप मे राजाओं की क्रिया भिन्‍न-भिन्‍न होकर पर्वत की 
स्थिति आदि का भेदक होकर कालशब्द से व्यवहृत होती है। अ्रतः नित्यप्रवृत्त भावो 
में भी क्रिया भ्ौर तीनो काल के योग उपपन्न हैं। राजक्रिया को सूर्य-सच।र श्रादि का 
उपलक्षण मानना चाहिये। नित्य पदार्थों मे भी श्रपने श्रापको प्रतिक्षण घारण करने 


कालविचार / २३१ 


की क्रिया में क्रियात्व है। शब्द व्यवहार में शब्द का भ्र्थ ही भ्र्थ रूप मे गृहीत होता 
है । तिष्ठति श्रादि क्रियापदों से क्रम की अभिव्यक्ति होती है। भत्त: क्रिया-योग नित्य 
पदार्थों के साथ भी शब्द शक्ति के कारण है। साहचर्य से काल व्यपदेश के उदाहरण 
बहुत से हैं । कलापी उस काल को कहते हैं जिस समय मयूर कलापी होते है (यस्सिन्‌ 
काले सयूरा: कसापिसो भवन्ति स कलापी--काशिका ४॥३॥।४६) । महाभाष्यकार ने 
माना है कि यहां साहचर्य से काल व्यपदेश है (कलापिसह्चरित: काल: कल्मापो 
काल.--महासाव्य ४।३।४८) । इसी तरह भ्रश्वत्थ भौर यववुस भी काल बाचक 
शब्द हैं जो साहचर्य के आधार पर गठित हुए है । 

बर्तमानकाल की सत्ता पर श्राक्षेप 


कुछ लोग मानते है कि यदि काल विभाग है तो वह दो ही हैं भूत भ्रौर भविष्यत्‌ । 
बतंमान काल नाम का कोई तीसरा विभाग सभव नही है । कोई भी वस्तु या तो सत्‌ 
होती है प्रथवा अभ्रसत्‌ होती है। कोई तीसरी कोटि नहीं है। जो क्षण बीत गया वह 
सिद्ध स्वभाव का हो गया । फलत क्रिया भी प्रतीत कहलवेगी । जो क्षण अ्रभी आया 
नही है वह भावी है । इसलिये उसकी द्योतक क्रिया भविष्यत से सम्बन्ध जोडेगी। बीच 
में कोई तीसरा क्षण जो सत्‌ भी हो और प्रसत्‌ भी हो नही है। श्रत वर्तमान काल 
भी नही है। पतति में पतनक्रिया की सत्ता सिद्ध नही की जा सकती । क्योकि पात- 
क्रिया का जो झनागतरूप है वह भ्रसत्व है, उसे पतति शब्द से नही कहा जा सकता । 
और जो पातक्रिया का झतीत रूप है वह भी भतिक्रांत होने के कारण असत्त्व है, इस- 
लिये उसके लिये भी पतति का प्रयोग नही हो सकता और इस दशा में भी कोई पतति 
का प्रयोग करे तो उसके लिये हिमवान्‌ भ्रपि चलति--हिमालय भी हिलता डोलता 
है--कहना सरल है । 

दूसरी बात यह है कि वस्तु या तो सत्‌ रूप है या भ्रसत्‌ रूप है। इन दोनो 
रूपो में क्रम सभव नही है । जो सत्‌ है वह विद्यमान होने के कारण अ्ननिवंत्यं है, उसे 
सिद्ध करने की श्रावश्यकता नहीं है और इसीलिये उसे क्रम के श्राश्नय लेने की भी 
आवश्यकता नही है । जो अभ्रसत्‌ है वह भी श्रसत्‌ भ्रवस्था में है, सिद्ध किये जाने की 
कोटि में नहीं है इसलिये उसमे भी क्रम सभव नही है। इन दोनो अवस्थाओ्रो मे निर्ब- 
त्येमान क्रमिक क्रियारूप के भ्भाव होने के कारण वर्तमानता संभव नही है । 

तीसरी बात यह है कि सदा एक ही क्षण की उपलब्धि होती है। एक में कोई 
भेद नहीं होता । भेद न होने से उसमे कोर क्रम भी सभव नही है। एक ही क्षण में 
गमन आदि क्रिया का संभार संभव नही है इसलिये गच्छति--जाता है--जैसे वर्त मान 
कालिक वक्तव्य श्रनुपपन्‍न है 

एक एव क्षण उपलस्यते, नातीतो नापि श्रनागतो, न चेकस्प क्षणस्थय 
गमनादिक्रियावेत् संभवति--सहामाष्यप्रदीष ३॥२१२३ 


इसका सस्राधान 
उपयुक्त प्राक्षेप के उत्तर में यह कहा जाता है कि देवदत्त के एक स्थान से 
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दूसरे स्थान पर जाने में कोई न-कोई हेतु अवश्य है। और वह गमन क्रिया है। गमन 
क्रिया ही उसके एक स्थान से दूसरे स्थान में होने का निमित्त है। उस गमन क्रिया 
के भ्रवलम्ब से जाता है” ऐसा न्ञान प्रबाधित रूप में व्यक्त होता है। प्रतः क्रिया 
का भी सत्य है। पुन' सत्व ही वर्तमान का लक्षण नही है। वर्तमान का लक्षण 
प्रारब्ध-अपरिसमाप्तत्व है । क्रिया के आरम्भ से लेकर समाप्ति के समीप तक जितने 
क्षण हैं उनके समूह में वह अध्यस्त रहता है। कार्य-सम्पादन के लिए मानसिक व्या- 
पार से लेकर शारीरिक चेष्ठा तक सब उसके भीतर गृहीत है। क्रम रूप में समूह 
की जो विद्यमानता है वही वर्तमान है। एक-एक क्षण में भी क्रम श्रध्यस्त हैं। एक 
फल के उद्देश्य से प्रेरित होने के कारण क्षण समूह भी एक हैं । भ्रथवा श्रनेक क्षण- 
रमूहात्मक क्रिया प्रबन्ध का बौद्धिक सकलन कर “जाता है” जैसा प्रयोग किया जाता 
है। क्रिया-कलाप के भ्रवयव बिखरे रहते है फिर भी ज्ञानात्मा मे उनका भश्राकार 
सक्रान्त रहना है, ज्ञानात्मा के एक होने से वे भी एक जान पडते है। इस प्राधार पर 
बतेमान को भी भ्रनेक क्षण समूहात्मक झ्रौर एक माना जाता है 
किया प्रबन्धरुप यवध्यात्मं विनिगह्मते । 
सडुकान्तविम्बमेकन्न तामाहुव॑तमानताम्‌ ॥--काल समुदेश €० 

दूसरी बात यह है कि यदि बत मान की सत्ता न मानी जायगी तो भूत और 
भविष्यत्‌ की सत्ता भी खतरे में पड जायगी। वर्तमान के श्रभाव में उनका भी 
झरभातव होगा। वतंमान के आधार पर ही भूत और भविष्यत्‌ की भित्ति खडी 
है। वतमान की सिद्धि से ही श्रतीत और अनागत की सिद्धि सम्भव है भ्रन्यथा 
नहीं 

५५ बर्तमानात्वाभावे च भूतभविष्यतोरप्यभावप्रसंग , व्तेमानो हि भूतत्वं 
भविष्यत्वञ्च प्रतिपद्यते ।+--महाभाध्य प्रदोष ३३२।१२३ 

महाभापष्यकार के भ्रनुसार काल के तीन विभाग योगियों के श्रनुभव से 
सिद्ध हैं। वस्तुत वे सूक्ष्म हैं और भ्रनुमान गम्य हैं ह 

प्रस्तोति तां वेबयन्ते त्रिभावा: सुक्ष्मो हि भावोप्नुभितेन गम्य 

महाभाष्य ३३२।१२२ 


दो प्रकार का वर्तमान काल 

भत्‌ हरि के भ्रनुसार वत मान काल दो तरह का है। एक तो मुख्य है जो प्रारू्ध- 
भ्रपरिसमाप्त पभ्र्थ मे होता है। दूसरा वह है जो वर्त मान सामीप्ये वर्त मानवद वा 
३॥३।१३१ सूत्र के अनुसार भूत और भविप्यत्‌ अर्थ में होता है। कभी-कभी क्रिया 
की समाप्ति के बाद भी क्रिया के सस्कार शेष रह जाते है। उसके आधार से भूत 
विषयक वत मान सामीप्य होता है अर्थात्‌ भूत काल के श्र्थं में बतमान काल का 
प्रयोग किया जाता है। भविष्यत्‌ विषयक वत मानसामीष्य वहा होता है जहा भविष्यत्‌ 
क्रिया का मानस सकल्‍प से वत मान रूप भरा जाता है। वर्त मान का यह रूप वैकल्पिक 
माना जाता है। फलत श्रयम्‌ आ्रगच्छामि, प्रयम्‌ भागमम्‌, एबो3स्म्यागत: जैसे वाक्य 
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एक ही अवसर के लिए प्रयुक्त होते हैं । 

झाह्चंसा के प्र्थ सें भी वर्तमान काल का प्रयोग वैकल्पिक रूप में देखा जाता 
है। प्रप्राप्त प्रिय-अर्थ के आप्त करने की इच्छा को श्राशसा कहते हैं। यद्यपि प्रार्थना 
भ्रथवा इच्छा का सम्बन्ध वर्तमान से है परन्तु श्राझसा का विषय भविष्यत' काल 
होता है। इस झाधार पर महाभाष्य में इसे भविष्यत्‌ काल का माना है (श्राशंसा 
लाम मविध्यतकाला--महासाब्य २।३।१३२) । भविष्यत्‌ काल से सम्बन्ध होते हुए 
भी उसके साथ भूतकाल (भूत सामात्य ) के से प्रलय होते हैं। फलतः बर्त मान, भूत भौर 
भविष्यत्‌ तीनो काल भ्राशंसा की अभिव्यक्ति में प्रयुक्त होते हैं। कुछ लोग झ्राशंसा 
झौर सभावना को समानार्थक मानते है। कुछ लोग संभावना को भ्राशसा का झवयव 
मानते हैं। कुछ लोग दोनों मे कुछ भेद मानते हैं। भेद की हृष्टि से इनमे भ्रन्तर 
यह है कि भआाशंसा में ईप्सित अर्थ की प्राप्ति साधन बल से शक्य और भशकय दोनों 
होती है जब कि सम्भावना में उसकी प्राप्ति शक्य होती है-- 


झाहांसा नाम प्रधारितो्थो>मिनोतशइवानमिनीतदच । संमावनं नाम प्रधारि- 
तो&थो5भिनीत एब ।---महाभाष्य ३३३११३२ 


बस्तुत. आशसा प्रयोकतृधर्म है । वह छाब्दार्थ नहीं है। फिर भी आशंसा 
दाब्दसस्कार मे निमित्त होती है। पुरुषधर्म मे भी शास्त्र की प्रवृत्ति होती है पह 
वाक्यपदीयकार का मत है (पुरुषथर्मेध्बपि शास्त्रमधिकृतमिति विचारितं वाक्यपदोये 
- हैलाराज, कालसमुद् श १०५ । 

कभी-कभी भूत अर्थ में भी वर्तमान काल का प्रयोग होता है, जैसे, कंस और 
बलि की घटना को बीते सैकडो वर्ष हो जाने पर भी “कस घातयति,” “बलि बन्ध- 
यति” ऐसे वर्त मानकालिक प्रयोग देखे जाते हैं। भाष्यकार के भ्रनुसार इन वाक्यो 
में बतं मान काल के प्रयोग का आधार वतम'न काल मे रंगमच पर दिखाये जाने 
वाले कस बघ और बलि बघन के व्यापार है। शौभिक (नटो के आचार्य) श्र 
ग्रन्थिक (कथक) उन व्यापारों को प्रत्यक्ष से दिखाते हैं । कथकर्गरान्यक के मन में उन 
व्यापारों की बुद्धिविषयकसत्ता रहती है इसलिए वे उन्हे प्रत्यक्ष-सा व्यक्त करने मे 
समर्थ होते हैं-- 

वव्दोपहितरूपांइच (रूपांस्तु) बुद्ध विधयतां गतान्‌। 

प्रत्यक्षमिय कंसादीन्‌ साधनर्वेन सन्‍्यते ॥। 

--वक्यपदीय ३, साधनसमुद्देश ५। 


केवल वर्तमान का ही नहीं भूत और भविष्य का भी ऐसे श्रवसरो पर प्रयोग 
देखा जाता है । उस एक ही घटना के तीनों काल में इस तरह प्रयोग देखा जाता है--- 

जाभो देखो कस मारा जा रहा है (गच्छ हन्यते कंस) । जाओ देखो कस 
मारा जायगा (गच्छ घानिष्यते क स*) । भव जाने से क्‍या लाभ, कंस मार डाला 
ग़या (कि गतेन, हतः कंसः) । 
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कभी-कभी मुख्य व मान के क्षेत्र में, प्रारब-प्रपरिसमाप्त की श्रवस्था में 
भूतकाल का व्यवहार देखा जाता है। कोई पाटलिपुञ के लिए चल पहा। एक दिन 
जीत जाने पर रास्ते में ठहर गया । भ्रभो बह पाटलिपुत्र पहुँचा नहीं है झौर जब तक 
नहीं पहुंचेगा उसकी गमन जिया भ्रपरिसमाप्त साती जायगी। फिर भी रास्ते मे एक 
दिन के बाद ठहर आने पर भी “भाज इतना रास्ता बीत गया (इृदमच गतम्‌)” ऐसा 
भूतकालिक प्रयोग करते हैं। गमन क्रिया के समाप्त न होने पर भी जितना प्रंश 
समाप्त हो छुका है उसी को मान कर समाप्ति सूचक भूतकाल का प्रयोग किया जाता 
है । वस्तुतः क्रिया के कई अवयव होते हैं। शब्द के आधार पर समूहं रूप क्रिया का 
जिस भ्रवयव के साथ सम्बन्ध होता है उसी मे उसकी समाप्ति भी होती है। प्रवयवों 
का तीनों काल से सम्बन्ध होने के कारण किया का भी तीनो काल से योग 
उपपन्न है : 


शब्देन प्रत्या्यमाना येन मेनावयवेन संवध्यते समह-रूपा क्रिया तस्मिन्नेवाव- 
यवे ससाप्यते । तन्न प्रवयवानां कालश्रययोगात्‌ क्रियाया श्रपि कालत्रययोग: 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप ३२१०२ 


भूतकाल 


जिसकी प्रपनी सत्ता समाप्त हो जाती है बह भूत हाब्द से व्यक्त किया जाता है 
(यस्य स्व सत्ता व्यपव॒क्ता तत्सवं भूत शब्देनोच्यते--महामाध्यप्रदोष २२८४) । 
कभी-कभी प्रल्प सत्ता की परिसमाप्ति पर भी भूतकाल माना जाता है (एष च॑ 
श्यास्यों भूतकालो यत्र किचिदपय॒क्तं वृष्यते-- महासाष्य ३४२।१०२) । उत्पन्त होकर 
ध्वस्त हुई क्रिया की उपाधि के रूप मे भूतकाल का प्रयोग किया जाता है। भर्त'हरि 
के अनुसार भूतकाल पाच तरह का होता है! हेलाराज के भ्रनुसार ये पाँच प्रकार 
निम्नलिखित हैं--- 

(१) सामान्य भूत, 

(२) भ्रद्यतनभूत, 

(३) प्रनद्यतनभूत, 

(४) प्रद्यतनानद्यतनभूत, 

(५) भविष्यत्‌ के स्थान पर आ्रारोपितभूत 


सामान्यभूत 


भूत विशेष का भाश्रय न लेकर केवल सामान्यभूत के भ्रर्थ में क्रिया का प्रयोग देखा 
जाता है। पाणिनि ने लुइ लकार से ऐसे ही भूत सामान्य को द्ोतित किया है । 
विशेष मे भी सामान्य होता है भौर इस भ्राधार पर कभी-कभी विशेषभूत के अर्थ में 
सामान्यभूत का व्यवहार देखा जाता है। जैसे प्रगममाम धोषान्‌ प्रपाम पथ जैसे 
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याकक्‍यों में विशेषभुत की सम्भावना होते हुए भो उसकी भ्विवक्षा से सामान्यमृत का 
प्रयोग हुआ है ! बस्तुतः विवक्षारूढ़ भ्र्थ ही शब्द प्रयोग का निम्मित्त होता है। विशेष- 
भूत की विवक्षा होने पर उपयु कत वाक्‍्यों से विशेषमूत के द्योतक लड़ आदि लकारों 
के प्रयोग हो सकते हैं । 
ननु छाब्द के साथ प्रदन के उत्तर देने पर सामान्यभूत के श्रर्थ में व्तमानकाल 
का प्रयोग होता है जैसे--“प्रकार्षी. कटं देवदत्त, ननु करोमि भो: (देवदत्त तुमने 
चटाई बीन ली, जी, भ्रवध्य मैंने वटाईबीन ली) । नु दाब्द के साथ प्रत्युत्तर देने में 
मी सामान्यभूत के भ्र्थ में वततमानकाल व्यवहृत होता है परन्तु विकल्प से । जैसे, 
अकार्षी: कर्ट देवदत्त, नु करोमि भो: । श्रथवा, नाकार्षम्‌ । 


अद्यतनभ, त 


अद्यतन की परिभाषा दो तरह की व्याकरण सप्रदाय में प्रसिद्ध है। न्‍्यासकार, 
कैयट, हरदत्त आ्रादि के श्रनुसार पुरा दिन, बीती हुई रात का श्रतिम (चौथा) पहर 
और आने वाली रात का पहला पहर भ्रद्यतवनकाल है 


विवस सकल, शझ्रतिक्रान्ताया शक्रेश्यतुर्थो याम भ्रागामिन्याइच प्रथमों याम 
इत्येषो5च्चतन.काल:ः । 
न्यास ३।२।१ १० 


भट्टोजि दीक्षित के अनुसार बीती हुई पिछली झ्ाधी रात से लेकर श्रागे आने 
वाली भ्राधी रात तक का समय अद्यतन है * 


झतीताया राजत्रे पदचार्षेन स्‍ग्रागामिन्या: पूर्वाधन च सहितो विवस: झ्रद्मयतन: । 

--सिद्धात कौमुदी पृष्ठ ३०१ 

वस्तुत अ्रद्यतन श्रौर श्वस्तन_शब्द पाणिनि के पूर्व के आचार्यों के हे श्र 
अपने मूल रूप मे इनका भाव अद्य भव. अद्यतन काल: वो भवर. श्वस्तन. काल' के 
रूप मे था। 

जब प्रद्यतन में कोई क्रिया समाप्त हुई रहती है उसे श्रद्यतन भूत के रूप में 
व्यक्त किया जांता है। यद्यपि यहाँ सामन्यभूत की भी सत्ता है । फिर भी सामान्य में 
विशेष रहता हैं । इस श्राधार पर हम भ्रद्यतन को विशेष मान लेते हैं प्रौर सामन्यभूत 
से भ्रद्यतनभूत को भ्रलग करते है । 

महाभाष्यकार के भ्रनूसार झ्द्यतन मे भी भ्रद्यतन संभव हैँ। (्रद्मतने5पि 
अद्यतनों विद्यते । कथम्‌ । व्यपवेशिवद्‌ मावेन--सहामाब्य ३३२।१११)। प्रधतन का 
भी एक सामान्य रूप हें भौर उसके भीतर मुहूर्त क्षण श्रादि के रूप मे अद्यतन का एक 
विशेष रूप भी हैँ । इस तरह समुदाय झौर अभ्वयव के रूप मे भेद माने कर समुदाय 
अद्यतन मे भ्रवयव प्रद्यतन है ऐसा कहा जा सकता है ! वस्तुत: यहाँ प्रवयव से व्यति- 
रिक्त रूप में समुदाय की सत्ता आधार रूप में नहीं है। एक काल का दूसरे काल के 
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साथ द्याघाराधेयभाव सर्वथा कल्पित होता है, यथार्थ नहीं। इसे भत्‌, हरि ने इस रूप 
में व्यक्त किया है-- 
कालस्याप्यपर काल निदिश्यस्त्थेव लोकिका: । 
ने श्र निर्देशमात्रेण व्यतिरेको5नुगम्यते ॥॥ 
--वाक्यपदीय ३, पम्बन्ध समुहं श ८३. 


झनदतनभूत 
झनदतन दाब्द मे बहुव्रीहि समास माना जाता है । जिसमे श्रद्यतत न हो वह भ्रनद्यतन 
है । भ्रर्थात्‌ जहा अद्यतन का गध भी है वहाँ भ्रनद्यतन भूत नही होता है । प्रनद्यतंन- 
भूत का प्रतिनिधि लकार लड़ है। भ्रकरोत, अहरत्‌ जैसी क्रियाएँ प्रनद्यतनभूत को 
व्यक्त करती हूँ । 

परोक्ष भी भ्नद्यतनभूत का ही एक भेद है । इसलिये पाँच प्रकार के उपयुक्त 
भूत-भेदो से भ्तिरिक्‍त के रूप भे इसकी गणना भत.हरि ने नही की है। परोक्ष का 
प्रतिनिधि लकार लिट्‌ हूँ । परोक्ष शब्द में भ्रक्षि शब्द केवल श्राँस मात्र का बोधक ने 
होकर सभी इन्द्रियो का वाचक माना जाता है। इसलिये जो इन्द्रियो से परे है, जो 
वस्तु इन्द्रियगोचर नही है वह परोक्ष है। एक तरह से सभी धात्वर्थ परोक्ष ही होते है 
क्योकि धात्वर्थ वह क्रिया है जो साध्य है । जो भ्रभी साध्यमान है वह भ्रसत हैं। जो 
भ्रसत्‌ हैँ वह इन्द्रियों का विषय नही हैँ । अ्रत घात्वर्थ परोक्ष होगा। फिर भी जहाँ 
पर साधन प्रत्यक्ष हैं उसके आधार पर क्रिया के प्रत्यक्ष की बात लोक में देखी जाती 
है । साधन यद्यपि शवितरूप है फिर भी द्रव्याश्रवित होने के कारण द्रव्य के प्रत्यक्ष के 
द्वारा वे भी प्रत्यक्ष होने वाले मान लिये जाते है । श्रथवा शक्ति और हाक्तिमान में 
भ्रभेद की विवक्षा से साधन को ही द्रव्य मान लिया जाता है। जहाँ द्रव्य का प्रत्यक्ष 
होता है वहाँ प्रत्यक्ष का और जहाँ द्रव्य का परोक्ष होता हूँ वहाँ परोक्ष का व्यवहार 
लोक मे देखा जाता है । 

पतंजलि के समय मे परोक्ष के विषय में कई तरह की मान्यताएँ प्रचलित थी । 
किसी के अनुसार सौ वर्ष पहले का वृत्त परोक्ष था। किसी के श्रनुसार किसी दिवाल 
या कुटी से अ्रन्तरित वृत्त भी परोक्ष था। कुछ लोग दो-तीन दिन पहले बीती हुईं घटना 
को भी परोक्ष मानते थे । कैयट के भ्रनुसार इन्द्रिय से श्रगोचर साधन से साधित सभी 
अनद्यतन क्रियावाची भ्र्थ एक तरह से परोक्ष है भ्लौर ऐसे परोक्ष मे लिट का प्रयोग 
साधु है। फलत' “कल पकाया” इस पभ्रर्थ मे “हाय पपाच” वाक्य शुद्ध हैः-- 

इन्त्रियागोचरसाधनसाधितानणतमनक्रियावाचिनस्तु 

धातोलिट्‌ प्रत्यय इति निर्णय । तथा हवा. पपाचेत्याशपि भवति। महा- 

भाष्य प्रदीष ३३२।११५ 

उत्तम पुरुष में 'जहा क्रिया आत्मसाध्य होती है, परोक्ष का व्यवहार चित्तव्या- 
क्षेप भ्रथवा ध्रपक्तव के भ्राधार पर माता जाता है। भाष्कार ने इस प्रसंग मे 
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शाक गायन की तल्लीनता का उल्लेख किया है जो राजमार्ग पर स्थित होते हुये भी 
सामने से जाते हुए शकटों को नहीं देख सके थे । पतंजलि के अनुसार मत से संयुक्त 
होकर इन्द्रिया उपलब्धि भें कारण होती हैं। मन यदि पास में नही है तो वस्तु प्रत्यक्ष 
होती हुई भी परोक्ष सी है--- 
कि पुन: कारण जाग्रदषि वर्तमानकालं नोपलभते । सनसा संपुक्तानि इन्द्रियाणि 
उपलब्धी कारणानि भवन्ति, मनसो5सान्निषध्यात्‌।. महाभाष्य ३२११५ 


स्वयं भ्रनुभूत न होने के कारण जो परोक्ष घटनाएँ हैं परन्तु वक्ता के समय में 
ही घटित हुई हैं उनके लिये परोक्ष के श्र्थ मे श्रनद्य तन का व्यवहार किया जाता है। 
अर्थात लिट्‌ के स्थान पर लड्ड लकार का प्रयोग किया जाता है जैसे “भरुणत्‌ यवनः 
साकेतम्‌” । इस वाक्य भे वक्‍ता के स्थिति काल में साकेत पर यवनों का आक्रमण हुआझा 
था। यह भाव लड के प्रयोग से जान पडता है । (प्ररुणत्‌ इत्युदाहरण तु तुल्यकालः 
प्रवक्‍ते ति बोध्यम्‌-- महा भाष्यप्रदीपोद्योत ३२।१ १५ )। इसी तरह ह, शइवत भ्रौर भ्रासन्न- 
काल प्रइन के सम्बन्ध में भूत अ्रनद्यतन परोक्ष के श्रर्थ मे लड_ लकार का प्रयोग पाणिनि 
ने उपयुक्त माना है। 

वस्‌ (निवास करना) के साथ पभ्ननद्यतन के भ्रर्थ में सामान्यभूत का लकार 
(लुड_) प्रयुक्त होता है । कोई प्रात.काल सोकर उठता है। उससे कोई पूछता है “'प्राप 
ने रात कहा बिताई” | वह उत्तर देता है--“इस स्थान पर रहा” (अमुन्र श्रवात्सम्‌) । 
परन्तु यहा लड॒ लकार का प्रयोग तभी होता है जब कि जागरण सन्तति भश्रर्थ गम्य हो 
अर्थात्‌ रात के चौथे पहर मे जग जाने के बाद वक्‍ता फिर नही सोया हो । यदि चौथे 
पहर मे जग जाने के बाद वह एक मुह॒तं के लिये भी सोता है, “अ्रवात्सम्‌” के स्थान 
पर उसे “अवसम्‌” कहना चाहिये । कयट के श्रनुसार जागरण सन्तति का प्रभिभ्राय यह 
है कि यदि प्रयोक्‍ता रात्रि के प्रथम तीन पहर जागे जागे ही बिताया हो तभी भवात्सम्‌ 
प्रयोग होगा, यदि बीच मे सोकर पुनः उठ कर श्रपने सोने की बात वह करता है तो 
उसे झ्रवसम्‌ कहना चाहिये । 

पुरा भर सम के साथ (उपपद रूप मे) भअ्रनद्यतन भूत के श्रर्थ में वर्तमान 
काल का व्यवहार देखा जाता है, पुरा शब्द के साथ वैकल्पिक रूप मे ही वर्तमान 
काल मिलता है । ज॑से, वसन्‍्तीह पुरा छात्रा । इति स्मोपाध्याय. कथयति । 
अ्रद्यतन-प्रनच्चतन भूत 

भूत काल का एक श्रद्यतन और अनद्यतन का मिश्र रूप भी भत, हरि ने स्वीकार 
किया है। प्रद्यतन और भअनद्यतन का समुदाय श्रनद्यतन से भिन्न है। इसलिये श्रद्यतना - 
नद्यतन नाम से एक अलग भूतभेद मान लिया गया है। इसका उदाहरण “भ्रद्य द्य' 
अभुध्महि है। 
भविष्यत्‌ के स्थान पर श्रारोपित भूत 
पाणिनि ने आशंसाया भूतवच्च ३।२।१३२ जंसे सूत्रो द्वारा भविष्यत्‌ काल के भर्थ मे 
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भूतकाल के ध्रत्यमों का विधान किया है। ऐसे स्थलो के लिये भविध्यतू के स्थान पर 
आरोपित भूत॑ होने से इसे एक भलग भूत-मेद मान लिया गया है । 


भविष्यत्‌ काल 


भत्‌ हरि के अनुसार भविष्यत्‌ काल चार प्रकार का है-- 

(१) सामान्य भविष्यत, 

(२) भ्रद्यतन भविष्यत, 

(३) भनद्यतन भविष्यत, 

(४) भ्रद्यतनानथ्यतन भविष्यत्‌ । 

इनमें सामान्य भविष्यत्‌ का निर्देशक लूट लकार है। श्रद्यतन भविष्यत्‌ के 
लिए भी लुट का प्रयोग किया जाता है। अ्रनद्यतन भविष्यत्‌ श्रनद्यतन भूत की तरह 
है । (इसका द्योततक लुटू लकार है। श्रद्यतनानद्यतनसमुदाय भ्रद्यतन भौर भ्रमद्यतन 
भविष्यत्‌ से भिन्‍न है । 

जिस तरह भविष्यत्‌ के स्थान पर प्रारोपित भूत होता है उसी तरह श्रनद्यतन 
भूत के श्रर्थ में भविष्यत्‌ काल का भी आरोप देखा जाता है, विशेषकर स्मरणार्थक 
धातुप्ों के साथ । जैसे, भ्रभिजानासि देवदत्त यत्‌ कश्मीरेषु वत्स्यामः । परन्तु भत्‌ - 
हरि ने इसे भ्रलग भविष्यत्‌ भेद के रूप मे स्वीकृत नही किया है इसी तरह श्रनद्यतन- 
भविष्यत्‌ होते हुए भी जिनमे सामान्यभविष्यत्‌ के प्रत्यय भ्रादि प्रतिषेष के ग्राधार 
पर किये जाते हैं उन्हे सामान्य भविष्यत्‌ मे ही परिगणित करना चाहिए (यस्तु 
झनदतनवत्‌ प्रतिषेधात्‌ मविष्यत्‌ सामान्यकार्माणि प्रतिपद्यते, सो&नश्वतनोपि श्ञास्त्र- 
व्यवहारों भविष्यतसामान्यमेच--हेलाराज, काल समभुहंश ३८) । 

परिदेवन (खेद) के श्र मे श्रद्यतनभविष्यत्‌ के लिये ग्रनद्यतन भंविष्यत्‌ का 
प्रयोग साधु माना जाता है जैसे, इय कदा नु गग्ता या एवं पादौ निदधाति (जब यह 
इस तरह से पैर रख रही है, तत्र कब पहुँच सकेगी) । पाणिनि के पूर्ववर्ती श्राचार्य 
लुट को श्वस्तनी भ्रौर लूटू को भविष्यन्ती कहते थ । 

लोक में भविष्यत्‌ के श्र्थ मे भूत का प्रयोग एक वाक्य में देखा जाता था । 
यह वाक्य यह है--देवश्चेद व॒ुष्ट निप्पन्ना शालय (यदि पानी बरसेगा धान की 
फसल श्रच्छी होगी) । वस्तुत सपत्स्यन्त शालय कहना चाहिये क्योकि श्रभी घान 
होने वाले हैं, वे भ्रभी निष्पन्न नही हुए हैं। फिर भी जनता भविप्यत्‌ काछ का 
प्रयोग नही करती थी और यदि कोई भविष्यत्‌ काल का प्रयोग (सपत्स्यन्ते) कर 
देता था तो उससे कहा जाता था कि सप्त्स्यन्ते के स्थान पर सपन्‍ना कहो । वाक्य- 
पदीयकार ने यहाँ भूतकाल के प्रयोग के पक्ष में कुछ श्रपने सुझाव दिये है। 

उनके मत में निष्पत्ति शब्द के दो श्रर्थ हो सकते हैं। एक तो आरम्भ जो 
फल की उत्पत्ति के कारण है और दूसरा फल का सिद्ध होता । जहाँ तक धान की 
निष्पत्ति का प्रदन है पहले भ्रय॑ के भ्रनुसार जल भौर छालि का संयोग ही निष्पत्ति है । 
धान के सिद्ध होने में जल-शालि का संयोग सम्पन्न होने वाली अवस्था का एक भ्रवयव 
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है । बह वर्षण क्रिया मात्र से सिद्ध है। घान की जो फसल होगी उतके बहुत पहले ही 
जल-शालि का संयोग भटित हो गया रहता है। इस प्राधार पर किया भ्तीत मान 
ली जायगी झोर भविष्यत्‌ के स्थान पर भूत का (निष्पत्त शब्द का) प्रयोग उपपन्न 
हो सकेगा । 

यदि निष्पत्ति शब्द का दूसरा प्र्थ, फल प्रसव रूप भ्र्थ, लिया जायगा तब भी 
उपयुक्त वाक्य मे मूतकाल के व्यवहार का समर्थंव किया जा सकता हैं। धान की 
निष्पति का अ्रर्थ फल रूप धान का सम्पन्त होना है । उसके कारण जल-शालि समोग 
झादि हैं। कार्य के धर्म का कारण के धर्मों मे ग्रध्यास किया जाता है। इस झाधार 
पर फलनिष्पन्तरूप कार्य का जल-शालि सयोग में भ्रध्यास हो जायगा । जल-शालि का 
संयोग केवल वर्षण क्रिया से सिद्ध हो जाने के कारण क्रिया अतीत मान ली जायगी । 
फलत: फल निष्पत्ति भी प्रध्यस्त रूप भे भ्रतीत ही मानी जायगी शौर इस तरह 
निष्पन्न शब्द का व्यवहार, भविष्यत्‌ के श्रर्थ में भूत का प्रयोग उपपन्न' हो जायगा ।१६ 

श्रथवा कार्य मे कारण के धर्म का अ्रध्यारोप किया जायगा | धान की फल- 
निष्पत्ति कार्य है। जल-शालि का संयोग कारण है। उसका वर्षण क्रिया अ्रतीत-धर्म 
है, उस धर्म का निष्पत्ति मे आरोप कर निष्पत्ति को अतीत मान निष्पन्ना' शालयः 
कहा जा सकता है। पूर्व वाले मत से इस मत मे इतना ही भ्रन्तर है कि पहले कारण 
धर्म मे कार्य धर्म का श्रारोप कहा गया था, इसमे फल में कारण धर्म का भ्रध्यास कहा 
गया है। कात्यायन ने 'हेतुभूतकालसप्र क्षितत्वात्‌ (वारतिक, महाभाष्य ३।३।१३२३ ) के 
द्वारा इसी मत का समर्थन किया है। धान की निष्पत्ति मे हेतुभूत वर्षा भ्रादि हैं। वर्षा 
के काल का (भ्रतीत का) धान की सपन्‍नतारूप कार्य में श्रपेक्षा की जाती है श्र्थात्‌ 
कार्य और कारण में भ्रभेद मान कर कारण को ही कार्य रूप में व्यक्त किया जाता है । 
इस तरह औपचारिक व्यवहार करने का प्रयोजन किसी विशेष कारण को भ्रन्य कारणों 
की प्रपेक्षा अ्रघिक शवित सम्पन्न जताना है। यदि इस तरह से शालि निष्पन्न माना 
जायगा तो उससे भोजन झ्रादि के व्यापार (अर्थक्तिया) भी तुरन्त क्यो नहीं होने 
लगते ? इसके उत्तर में महाभाष्यकार ने कहा है कि जो घान यथाथेरूप में निष्पल्त 
हो छुके हैं श्रौर खलिहान से उठा कर कोठलों (कोष्ठ) में रखे गये है वे भी तुरन्त 
बिना किसी दूसरी क्रिया के सहारा लिये प्र क्रिया के उपयोगी नही होते । उन्हे भी 
भोजन के योग्य होने के लिये प्रवहनन (मू'सल से छाटना) आ्रादि व्यापारो की प्रपेक्षा 
होती है। तात्पयं यह है कि यदि कोई विद्यमान वस्तु भ्र्थ॑ क्रिया को नही कर रही है 
तो इसका यह भ्रर्थ नही कि उसमे झर्थ क्रिया की शक्ति ही नहीं है। उसमे भी प्र्थ 
क्रिया की शक्ति श्रनभिव्यक्त रूप में हो सकती है । इसलिए निष्पन्न कहे जाने वाले पर 
प्रभी अनिष्पन्न शालि भी जनन आदि क्रिया की प्रतीक्षा करने वाले कहे जा सकते 
हैं। झौर पर्थ क्रियाशक्ति सपन्‍न माने जा सकते हैं । 

इस प्रसंग में भत्‌ हरि ने निष्पत्ति और सिद्धि मे थोड़ा सा भेद दिखाया है 


६६. वाक्यपदीय, कालसमुद्दे श १०६, १०७। 
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जो ध्यान देने योग्य है। भत्‌ हरि के भ्रनुसार निष्पत्ति के हेतु भ्रनवस्थित होते हैं, 
उसकी कारण-कक्ति की परिकल्पना ठीक ठीक नहीं हो पाती है। जबकि सिद्धि का 
साधन सदा सन्निहित झौर व्यवस्थित होता है । निष्पत्ति का सम्बन्ध हेतुजल्म और 
फलजन्म दोनो से है जबकि सिद्धि का सम्बन्ध फल से ही है। निष्पत्ति बाह्य साथनों 
के अधीन है जब कि सिद्धि भन्‍्तरंग साधन के भ्रधीन है: 

निष्पशावधधि: कश्चित्‌ कश्चित प्रतिविवक्षित-। 

हेलुजन्मव्यपेक्षात:.. फलजन्मेति. चोच्यते ॥। 

झबहिस्साधनाधोना सिद्धि यंत्र विवक्षिता । 

तत्‌ साधनान्तरामाबात्‌ सिद्धमित्युपदिद्यते ॥ 

--वाक््यपदीय ३, काल समुदश १०९, ११० 


भर्त्‌ हरि ने प्रवधिभेद के भ्राधार पर उपयुक्त वाक्य मे भूत, भविष्यत्‌ झौर व्तंमान तीनों 
काल के प्रयोग का समर्थन किया है, निष्पन्ना शालय , निष्पत्स्यन्ते शालय , निष्पद्चन्ते- 
शालय: ये तीनो वाक्य विवक्षानुसार प्रयुक्त हो सकते है। भरत हरि ने सर्वत्र तीनों कालों 
की मान्यता पर जोर दिया है। इसके पीछे उनका सत्ता-दर्शन है । रास्ते मे एक कूप है। 
जो पथिक उसे प्रत्यक्ष देख रहा है उसके लिये कप की वर्तमान-सत्ता है, जो उसे देख 
चुका है उसके लिए उस कूप की भूत-सत्ता है श्रौर जो उसे प्रभी देखेगा उसके लिये उस 
कूप की भविष्यत्‌-सत्ता है। इन्द्रिय सम्बन्ध या असम्बन्ध के आधार पर एक ही सत्ता 
भिन्‍न-भिन्‍न व्यपदेश वाली है। साथ ही वस्तु की बौद्धिक सत्ता सदा वर्तमान रूप में 
उपलब्ध हो सकती है। इस भाधार से “कप है” जैमे बत॑मानकालिक प्रयोग सर्वेथा 
उपपन्‍न्न है । इस तरह की उपलब्धि में भूत भविष्यत्‌ आदि की विवक्षा प्राधान्यरूप मे 
नहीं उठती, केवल वस्तु के सन्मात्र की विवक्षा मानसिक ग्रहण में देखी जाती है * 

सतामिन्द्रियसस्थन्धात्‌ सं सत्ता विशिव्यते । 

भेदेग व्यवहारों हि वस्त्वस्तरनिबन्धन' ॥। 

झस्तित्वं वस्तुमात्रस्य बुद्ध्या तु परिगृहाते । 

यः समासावनाद भेद: स तत्र न विवक्षित. । 

---आक्यपदीय ३, कालसमुद्देश ११२, ११३ 


क्रियातिपत्ति में भूत और भविष्यत्‌ 


जब किसी प्रतिबन्धक के कारण झथवा सामग्री की विकलता से किसी क्रिया की 
उत्पत्ति बिल्कुल नही हो पाती है, उसे क्रियातिपत्ति कहते हैं  कुतद्िचद्‌ बेयुष्याद 
भ्रनसिनिव लि: क्रियाया: फ्रियातिपत्ति.--काशिका ३।३।१३६ । श्रब प्रश्न यह है 
कि क़िया की भनुत्पत्ति के साथ भूत या भविष्यत्‌ का सम्बन्ध नहीं जोड़ा जा 
सकता । क्योकि भूत उत्पन्न के भ्रतिक्रान्त भ्रवस्था को द्योतित करता है जो भ्रनुत्पन्न' 
है उस के साथ उसका सम्बन्ध दुर्घट है। इसी तरह साधनसन्निधान के होते हुए 
सभावित उत्पत्ति भविष्यत्‌ का क्षत्र है। भनुत्पन्न से उसका भी सम्बन्ध कठित है। 
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भतृ्‌ हरि ने इस प्रदन का समाधान श्रवधिमेंद से विषयमेद के भ्राधार पर 
किया है। यदि कमलकम्‌ भाह्वास्यन्‌ न शकट्ट पर्याभविध्यत्‌ (यदि कमलक को बुलाता 
गाड़ी नही टूटती) । कमलक एक ऐसा व्यक्ति है जो शकट को सभालने में कुशल है, 
उसकी कुशलता पूर्व के अवसरों पर परीक्षित है। इसलिए भविष्य मे भी कमलक 
का झ्राद्वान झ्कट की सुरक्षा मे साधक हो सकता है ऐसा समभना स्वाभाविक है। 
धास्त्रीय धब्द भे यही लिंग है श्रौर कमलक का श्राह्वान सामान्य धर्म है। यहाँ कमलक 
के पुकारे जाने की भौर गाडी के टूटने की प्रतिपत्ति है भ्रौर वह प्रमाणान्तर गन्य है | 
कमलक़ के पुकारे जाने की श्रतिपत्ति उसके देशान्तर चले जाने से सम्भव है और गाडी 
का भंग होना भी श्रत्यधिक भार झादि से सम्भव है। इस बात को समभते हुए ही 
बकक्‍ता ने उपयुक्त वावय का प्रयोग किया है। इसमे कमलक के श्राह्नान और शकट 
के न टूटने मे हेतुहेतुमद्भाव है। इस वाक्य से इन दोनो की झ्तिपत्ति भविष्यत्‌ कालिक 
जान पडती है। वर्तमान मे तो वह देख ही रहा है कि कमलक्र को बुलाया नहीं जा 
सकता श्रौर न गाडी ही टूटने से बचाई जा सकती है। अत यहाँ भविष्यत्‌ काल 
सम्बन्धी क्रियातिपत्ति है। भ्र्थात्‌ काल का अश्रवच्छेद भविष्यत्‌ रूप में होने के कारण 
क्रियातिपत्ति का सम्बन्ध भी भविष्यत्‌ से हो गया है । 

इसी तरह क्रियातिपत्ति का सम्बन्ध भूतकाल से भी हो जाता है। जैसे कोई 
किसी से कह रहा है--“मैंने श्र पके भूखे पुत्र को भोजन की फिराक में इधर-उधर 
घूमते देखा है, एक दूसरे झादमी को भी देखा जो भोजन कराने के लिये ब्राह्मण की 
ख्रोज में घूम रहा था । यदि उसे देखा होता अवश्य खिलाता, परन्तु उसने भोजन नहीं 
किया वह दूसरे रास्ते से चला गया” इस उक्ति मे न भोजन करने का व्यापार, जो 
भोजन का प्रतिद्वन्द्दी है, भूतकाल के रूप मे व्यक्त किया गया है, वह श्रतीत को 
विषय हो गया है। इसलिये क्रियातिपत्ति भी श्रतीत विषय वाली जान पड़ती है। 
इसलिये यहाँ उसका व्यवहार भूत रूप मे किया गया है । 
सागेश के भ्रनुसार ऐसे स्थलों मे भविष्यत्‌ आदि का आरोप किया जाता है प्रौर 
इस आरोपित भ्रर्थ के द्वारा ही क्रियातिपत्ति का भविष्यत्‌ श्रादि से सम्बन्ध हो 
पाता है-- 

साधनाभावाद भ्रमविष्यदपषि बस्तुनि सविष्यत्वम आारोप्यते निर्षधप्रतियो- 
गित्वायेत्यदोषात्‌ । सुमिक्षमवन-हेतुसुबृष्टिभवन भविष्यत्वेस झ्रसम्भावयन्‌ 
एक्ममिथते | एवं हि क्रियातिपति. झ्रबगता मबति--मंजूथा, प्रृष्ठ २३ 


व्यासिश्व काल 


सस्कृत में ऐसे बहुत से वाक्य मिलते हैं जिनमें दो विरुद्ध काल एक साथ उलमे 
रहते हैं जैसे-- 

(१) भावि कृत्य झ्रासीत, 

(२) भ्रर्निष्टो मधाज्यस्थ पुत्रों जनिता, 
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(३) साटोपमुर्वीमनिश तदन्तों ये प्लाययिष्यन्ति सम॑ ततोमी, 

(४) ग्रोमान्‌ भासीत्‌, पश्रादि। 

इनमें प्रथम वाक्य में भावि शब्द में भविष्यत्‌काल का प्रत्यय है, झासीतगृ 
भूतकाल का है। द्वितीय वाक्य में अग्निष्टोमयाजी क्षब्द में भूत काल का प्रत्यय है, 
जनिता भविष्यत्‌ काल है। तृतीय वाक्य में नदन्‍्तः वर्तमानकाल का “प्लावयिष्यन्ति” 
भविष्यत्‌ काल से सम्बन्ध है। चतुर्थ वाक्य में वतेमान काल का भूतकाल से सबंध 
है। पाणिनि ने इस तरह के प्रयोगों की साधुता दिखाने के लिये 'धातु सम्बन्धे प्रत्यया. 
३॥४११ इस सूत्र का निर्माण क्रिया था। घात्वर्थों में परस्पर संबंध सभव है। वह 
विशेषण विशेष्यमाव रूप में होता है। सुबन्तवाच्य भ्र्थ विशेषण होता है भौर तहिन्त 
वाच्य पश्रर्थ प्रधान होने के कारण विशेष्य होता है। भरग्निष्टोमयाजी में भूतकाल 
विद्ेषण है, जनिता शब्द में भविष्यत्‌ काल विशेष्य है। विशेषणविशेष्यसबन्ध के 
बल पर भूतकाल भविष्यत्‌ काल से मिल कर भविष्यत्‌काल हो जाता है। श्रतः 
उपयुं कत बाबय का भाव हो जाता है--इसको ऐसा पुत्र होगा जो अग्निष्टोम से यज्ञ 
करेगा” । इसलिये पाणिनि का उपयु क्‍त सूत्र से भ्रभिभ्राय यही था कि धातु के संबध 
में कालान्तरविहित प्रत्यय वाले शब्दों का किसी अन्यकाल के साथ सम्बन्ध सभव हो 
सके और उन्हें साधु माना जाय । पर तु महाभाष्यकार ने इस सूत्र का प्रत्याख्यान किया 
है भौर स्त्‌ हरि आदि ने इस सम्बन्ध मे महाभाष्यकार का अनुकरण किया है । कात्या- 
यन के भ्रनुसार प्रत्यय के यथाकाल विधान से काम चल जायगा । जिस तरह से “इन 
सूत्रों से साडी बनाओ' इस वाक्य से साडी की भावि व्यपदेश रूप में प्रतिपत्ति होती है 
उसी तरह अग्निष्टोमयाजी के भूत का जनिता के भविध्यत्‌ के सहारे भाविव्यपदेश हो 
जायगा । उपपद में, विशेषण में विशेष्य के काल से भ्रन्य काल का होना अस्वाभाविक 
नही है परन्तु वाक्य के सामर्थ्य से विशेषण का काल विश्ेष्य के काल से सम्बद्ध 
होकर ही भाभित होगा । इसलिये सूत्र के बिना भी काम चल सकता है । किन्तु भरत - 
हरि ने सूत्र की सार्थकता के पक्ष में भी अपने विचार व्यक्त किये है। व्यामिश्रकाल में, 
भूत भौर भविष्यत्‌ श्रादि के एक साथ प्रयोग को मान्यता देने के लिये सूत्र की सार्थ- 
कता है--- 

शुद्धाथ काले व्यास्यातमामिश्रे न प्रसिध्यति । 

साधुत्वमयथाकाल तन्‌ सुत्र णोपविश्यते ॥९” 

इस तरह से वाक्यपदीय में ग्यारह तरह के कालभेद का विवेचन किया 
गया है 

भूतः पशन्‍्चविधस्तत्र सविध्यंदय चतुविधः । 

बतंसानो द्विघा रुयात इत्पेकादद कल्पता: 


६७. वाक्यपदीय ३, कालसमुद्दे शा ६८. 
इक, वही 2८. 
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परन्तु भर्त्‌ हरि-दक्षत में ये सब भेद व्यवहार की सुविधा की दृष्टि से कल्पित हैं, यथार्थ 
नहीं हैं। कालास्य स्वतल्त्रद्ञक्ति भेद से सर्वेथा रहित है-- 


विकल्परूप भजते तत्वमेबाविकल्पितम्‌ । 
ते चात्र कालसेदोस्ति कॉलमेदद्ल यहाते ।॥।९६ 


विक्‌ और काल 


भारतीय विचार परम्परा में दिक्‌ झौर काल साथ-साथ पभ्राते रहे हैं | व्याक- 
रण में भी इनका साहचय॑ है। पाणिनि ने कई नियम दोनों के लिये साथ-साथ 
व्यक्त किये हैं जैसे*''दिग्देशकालेष्वस्ताति.' ।५३॥२७ । भरत हरि ने भी काल की तरह 
दिक पर भी विचार किया है। 

भरत हरि के दर्शन में दिक और काल में कई तरह के साम्य हैं । जिस तरह 
वे काल को शक्ति मानते हैं बैसे ही दिक को भी शक्ति मानते हैं -- 


शक्तिरुपे पदार्थानामत्यन्तमनबस्थितः । 
दिक्‌ साधन क्रिया काल इसि वस्त्वभिषायिना !! 
--वाक्यपदीय, दिक्‌ समुहेश १ 


कालशक्ति क्रिया का भेदक है भर दिक्‌ शक्तित मूर्ति का (कालात्‌ त्रियाविभज्यन्ते 
झाकाशात्‌ सर्व सूर्तवः--वाक्यपदीय ३, साधनसमुह श, भ्रधिकरण, ६) । 

दिक्‌ और काल दोनो क्रम के श्राधार पर भेदक होते हैं। देश भेद चलने 
वाले (गन्ता) की गति से स्पष्ट है । ठहरने (तिष्ठति) में भी देश भेद है। काल 
मेंद तो क्रमाश्नित है ही । यौगपद्य मे भी परमार्थत क्रम रहता है। 

भत्‌ हरि के भ्रनुसार दिक्‌ अ्रवंधि और भ्रवधिमान में भेद का हेतु है। ऋजु 
या वक्र के ज्ञान का निमित्त भी दिक्‌ है। कर्म के तियंक्‌ ऊध्वे आदि के व्यजक भ्रमण 
उत्क्षेपण भादि जातिभेद की प्रभिव्यक्ति भी दिक्‌ के ही झाश्रय से होती है। दिक्‌ 
शक्ति एक है फिर भी उपाधिभेद से दछ् प्रकार की मानी जाती है। दिक्‌ के सहारे 
ही परत्व और ग्मपरत्व विवेचन होता है | मूर्ति (स्वंगतद्रव्यपरिमाण) में क्रमरूप की 
कल्पना दिगाश्चित है। भ्रमूर्त आकाश मे भी परत्व भ्रपरत्व वस्तुओं के सयोग-विभाग 
के आधार पर औपाधिक रूप मे माने जाते हैं ।”” इसी पूर्व श्रपर भ्रादि ज्ञानो के बल 
पर दिक्‌ की सत्ता का अनुमान किया जाता है (यथा पूर्वापरावि प्रस्ययलक्षणेन कार्येण 
झनुसित सत्या तथास्युपगन्तव्या शक्तिरूुपा दिकू--'हेलाराज, विक्‌ समुदंश ७) 

भर्तृ हरि ने दिक्‌ की बाह्य सत्ता के अतिरिक्त उसकी झ्ान्तरिक सत्ता भी मानी 


६६. वह्दी, द्रव्यससमुदेश ८. _ 
७०. वाक्‍्यपदीय ३, दिक्‌ समुद्द शा २-५। 
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हैं है जो बाह्य रूप में पूर्व-अपर श्प 
। उनके झनुसार दिक्‌ भ्रन्तःकरण का एक धर्म है हि 
न्‍ प्रकाशित होता है । दिक्‌ का कोई बाह्य रूप नही है (न बाह्या काचिद विषत्ति 
डेलाराज, बिक समददेश २३) । 


झस्त:करणधर्सो वा बहिरेव॑ं प्रकादाते ।** 


७१. वहों, द्विक समुदं श २३ 


€ 
उपग्रह-पुरुष-संख्या-विचार 


उपग्रह शब्द पाणिनि के पू्ववर्ती आचायों का जान पडता है यद्यपि निरुक्त और 
प्रातिशार्यों मे इस शब्द का प्रयोग नहीं मिलता, किन्तु कात्यायन, पतंजलि श्रादि ने 
इसका व्यवहार पारिभाषिक रूप मे किया है। पाणिनि-सूत्रों मे यह शब्द नही है । 
पाणिनि के एक सूत्र 'चूर्णान्यप्राणिषष्दूया' ६।२।१३४ का पाठभेद “चूणोदीन्यप्राण्युप- 
ग्रहात्‌” इस रूप मे मिलता है। इसका उल्लेख काशिका में वामन ने किया है। इसमें 
उपग्रह शब्द है। वामन के श्रनुसार पूर्व के भ्राचायं षष्ठ यन्त को उपभप्रह कहते थे: 
पूर्णादीन्यप्राष्युपप्रहादिति सूत्रस्य पाठान्तरम्‌ | तत्रोपग्रह इति षष्ठ्यन्तमेव 
पूर्वांचार्यान रोधेंन गूह्मते ।--काशिका ६।२।१३४ 
पूर्वाचर्या हि षष्ठयन्तमुपग्र हु इत्येवयुपश्चरन्ति सम । 
“न्यास ६।२।१३४ 
किन्तु श्राख्यातगम्य उपग्रह षष्ठ यन्त-उपग्रह से भिन्‍न है । भ्राख्यातगम्य उप- 
ग्रह शब्द का प्रयोग कात्यायन ने उपग्रह प्रतिषंघश्च॑ (वातिक ३३२।२२७) मे किया 
है | महाभाष्य में पारिभाषिक उपग्रह शब्द का व्यवहार कई स्थलो पर मिलता है। 
जैसे--- 
न लिष्ठापरस्थानुप्रयोगेण पुरुषोपग्रहों विशेषितों स्थाताम्‌ । 
महामाध्य ३।१4४० 
सुप्तिडुपग्रह लिडगनराणां कालहलच्स्वरकत्‌ यडा च। 
व्यत्ययमिच्छति शास्त्रकृदेषां सोपि च सिध्यति बाहुलकेन ॥ 
--महांभाषप्य ३३१८५ 
तिडसिहितेन सावेन कालपुरुणोपग्रहा श्रमिव्यज्यन्ते । 
“+-महाभाष्य ३३१॥६७ 


उपग्रह की परिभाषा 


स्कन्दस्वामी ने उपग्रह के स्वरूप बतलाते हुए उसे कत्‌ गामी और परगामी लक्षण वाला 
साना है। भात्मनेषद के उच्चारण से फल कत,गामी जान पड़ता है और परस्मंपद 
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के उच्चारण से फल परगामी जान पड़ता है :--- 

उपगप्रहः करत गामि परयामित्व लक्षण: । स्वर्तिश्थित: झ्रात्मनेषर उच्चारिते 

ज्योतिष्टोमेन स्वर्भकासो यजेत इति कतु गासिफलत्व॑ प्रतीयते । परस्पेपदे सु 

यजस्ति याजका इति परगामिफलत्थम्‌ ।* 

जिनेन्द्र बुद्धि के भनुसार उपग्रह एक तरह का क्रिया विशेष है परन्तु उससे 
आत्मनेपद और परस्मंपद इसलिये गृहीत होते हैं कि वे ही उसकी प्रभिव्यक्ति में 
निमित्त हैं-- 

लादेश व्यद्प्प: करियाबिशेषों मुख्य उपग्रह: । हह तु तब व्यक्तिनिभित्तत्वात्‌ 

परस्मंपदात्मनेषदयोवर्सते ।* 

इसको भट्टोजि दीक्षित ने यों कहा हैः-- 

लादेश व्यद्धप्य: क्रियासाधनविशेषरुषः स्वार्थपराथंत्वाविदयोपग्रहशव्वस्य 

बाज्य: ।* 

इन सब उक्तियों का श्राधार वाक्यपदीय है । उपग्रह की परिभाषा वाक्यपदीय 
में ही सर्वप्रथम देख पड़ती है। वह थो है'-- 


य झात्मनेपदाद भेद: कयक्िदर्यस्प गस्‍्यते | 
अ्न्यतद्चापि लादेशान्मम्यन्ते तसुपप्रहम्‌ ॥।* 


आत्मनेपद या परस्मेपद के प्रयोग से क्रिया या साधन के किसी विशेष श्रर्थ की अ्भि- 
व्यक्ति होती है जिसका सम्बन्ध सीधे कर्त्ता से होता है श्रथवा कर्त्ता से भ्रन्य किसी 
दूसरे से होता है। इसी क्रिया या साधन के विशेष को उपग्रह कहा जाता है। हेला- 
राज के भनुसार पूर्वाचायों ने इसी श्रर्थ मे उपग्रह शब्द का व्यवहार कियां था 
शौर उसी भ्राधार पर उसी श्र्थ भे यह शब्द संप्रति व्याकरण-दरशन मे गृहीत है :--- 


(पूर्वाचायंप्रसिद्ध योपप्रहशब्दबाच्यो3यमर्थो व्यवहुयते5ञ्र शास्त्रे--हेलाराज, उपग्रह- 
समुहश १) । 
साधन उपग्रह रुप सें 


कर्म, कर्त्ता जैसे साधन झात्मनेषद से व्यंग्य होने के कारण उपग्रह कहीं कही कहे जाते 
हैं। जैसे, 'पच्यते', 'गम्यते' जैसे छब्दों मे झ्ात्मनेषद से कम चोतित होता है। एथते, 





« निरक्तभाध्यम्‌ पृष्ठ 8, डा० लक्ष्मण स्वरूप द्वारा सम्पादित । 
« काशिका विवरण पंजिका शधशाप्/ 

« शब्द कौस्तुभ पृष्ठ ८६९(चोखम्बा संस्करण) 

« बाक्यपदीय ३, उपभद समुदद शा १ 
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यञाति जैसे शब्दों में क्‍्रात्मनेपद भोर परस्मैपद से कर्ता व्यग्य है। कभी कभी भाव 
भी साप्षन के रूप में व्यवह्ृत होता है भौर वह भात्मतेषद से अभिव्यक्त होता है । 
जैसे ग्रास्ते, शय्यते जैसे पदो में प्रात्मनेपद के द्वारा ही भाव की प्रभिव्यवित होती है, 
भाव क्रिया के एकपदवाच्य साधनावेश को भ्रभिव्यक्त करता हुआ स्वयं साधन हो 
जाता है। कभी कभी उपग्रह साधन के विशेषणरुष में व्यक्त होता है, विशेषकर 
व्यक्तवाक के भ्र्थ मे। जैसे “सप्रवदन्ते ब्राह्मणा.” इस वाक्य मे उपग्रह साधन का विश्े- 
शबण है। यद्यपि शुक, सारिका भादि के उच्चारण में भी वर्णों के स्पष्ठ उच्चारण जान 
पड़ते हैं किन्तु वे सीमित या इने-गिने वर्णों मे ही स्पष्ट जान पडते हैं भर वह भी 
पुरुष के प्रयत्न से, बहुत दिन तक सिखाने-रटाने से संभव हो पाते हैं। इसलिये उनके 
लिये 'वदन्ति' शब्द का ही प्रयोग होता है 'वदन्ते' शब्द का नही। 


क्रियाविशेष उपग्रह रूप में 


कभी कभी क्रियाविशेष उपग्रह होते हैं। जैसे गन्धत (पीड़ा पहुचाने वाली निन्‍्दा) 
झौर पग्रवक्ष पण (भर्त्सना) धातु से वाच्य क्रियाविशेष होते हुये भी जब तक भ्रात्मनेपद 
से न व्यक्त किये जाय तब तक भ्रनभिव्यक्त ही रहते हैं। जंसे, उत्कुरुते। इस शब्द 
से हिंसात्मक निन्‍दा का शभ्र्थ श्रात्मनेपद के प्रयोग से ही जान पडता है। इसी तरह 
“इयेन: वरतिकाम्‌ उदाकुरुते” इस वाक्य में श्येन ढारा वतिका की भर्त्संना उदाकुरुते मे 
आत्मनेपद के प्रयोग से भ्रवगत होती है। इसी तरह कमंव्यतिहार भी क्रियाविश षण 
के रूप मे झात्मनेपद से व्यंग्य होकर उपग्रह होता है। कर्मव्यतिहार का अभिप्राय यहां 
क्रिया-व्यतिहार है । जब एक सम्बन्धी क्रिया को कोई दूसरा व्यक्ति करने लगता है 
झौर दूसरे के लिये नियत क्रिया को जब पहला व्यक्ति करने लगता है उसे कर्म व्यति- 
हार श्रथवा क्रिया-व्यतिहार कहते हैं (यत्रान्य सबन्धिनों क्रियामन्य: करोति, इतर 
सम्बन्धिनीं बेतर: स कर्म व्यतिहार -- काशिका १।३।१४) । क्रिया के साध्यस्वभाव 
के होने के कारण, क्षणस्थायि होने के कारण उनमे व्यतिहार भ्रथवा विनिमय यद्यपि 
संभव नही है फिर भी साध्य-साधन का विपर्यास संभव है। योग्यतावश से प्रमुक 
व्यक्ति की यह क्रिया साध्य है ओर भ्मुक का यह साधन है इस तरह के ज्ञान होते 
हुये भी जब साध्यसाधनभाव मे व्यत्यास हो जाता है उसे क्रियाव्यतिहार कहते हैं । 
वस्तुत. क्रिया श्रभी करने वाले को भअ्रभीष्ट रहती है, “मैं इस क्रिया को करू गा 
इस तरह के विचार उसके मन में रहते हैं तभी कोई दूसरा व्यक्ति उस क्रिया को 
करने लगे तो क्रिया व्यतिहार होता है जैसे-व्यतिलुनीते । इसका अभिप्राय है कि भ्रन्य 
द्वारा काटे जाने वाले घान को पहले ही कोई दूसरा काट रहा है। यहा श्रात्मनेपद से 
यही व्यत्यास द्योतित है। फलत: क्रियाव्यतिहार भी उपग्रह माना जाता है। क्रिया 
व्यतिहार में तो आ्रात्मनेपद होता है परन्तु साधनकर्म व्यतिहार मे नहीं डोता, जैसे 
देवदत्तस्थ धान्य व्यतिलुनन्ति (देवदत्त द्वारा संग्रहीत धान्य को कोई प्रन्य संग्रह कर 
रहे हैं) । यहा प्रन्य सम्बन्धी धान्य का भ्रन्य द्वारा संग्रह किये जाते के कारण साधव- 
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कर्म-व्यतिहार है। इसे परस्मंपद से ही व्यक्त किया जाता है। कभी कभी परस्परकरण 
भी क्रिया व्यतिहार होता है जैसे--'संप्र हरन्ते राजान. ।” इस वाक्य में एक ही किया 
संचारिणी सी जान पड़ती है। क्रिया व्यतिहार प्रायः उपसर्ग से थ्योतित किये जाते हैं 
(उपसर्गाइच प्राय: कर्मव्यतिहारचोतनाय प्रयुज्यन्ते--कैयट, महाभाष्यप्रदीप ११३।१६) 
उपसों मे भी प्रायः वज्यति (वि और भश्रति) ही क्रियाब्यतिहार के लिए प्रयुक्त होते 
हैं। कभी कभी सम्‌ भी प्रयुक्त होता है। क्रिया व्यतिहार प्रायः अनेक कत्‌ क होता 
है इसलिये उसके लिये क्रियाशब्द सदा बहुवचन में ही होता है ऐसा कुछ लोग मानते 
हैं । किन्तु “भ्रन्यों व्यतिस्ते तु ममापि धर्म ” जैसे वाक्यों मे एकबचन का प्रयोग भी 
देखा जाता है । 


विषयभेव के भ्राधार पर क्रिया विशेष उपग्रह रूप से 


एक ही क्रिया विषयभेद से भिन्‍न-भिन्‍न मान ली जाती है श्रौर उसके भिन्न स्वरूप 
झात्मनेपद भौर परस्मंपद से द्योतित किये जाते हैं। पचति श्रौर पचते मे प्रन्तर है । 
पचति शब्द में परस्मपद इस बात का द्योतक है कि पकाने वाले की पकाने की क्रिया 
जीविका रूप में है, वह्‌ केवल भृत्य की तरह का व्यापार है। यहां प्रधान क्रिया-फल 
कत, गामी नही है, भृत्य के लिये वेतन मात्र फल है। किन्तु पच्तते मे श्रात्मनेपद से 
यह ध्वनित होता है कि पाक-क्रिया का प्रधान फल कर्त्ता को मिलेगा। कर्त्ता अपने 
लिये ही पका रहा है। विषयभेद के आधार पर क्रिया का भेद वाक्य में भी दिखाई 
दे सकता है ।, जैसे'स्वं यज्ञ यजते” और “स्व यज्ञ यजति” । यह भ्रम हो सकता है कि 
परस्मैपद से द्योत्य (यजति) प्रधान क्रिया-फल कत, गामी नही होगा । ऐसे भ्रम के 
निवारण के लिये ही “विभाषोपपदेन प्रतीयमाने”! (१।३।७७) सूत्र की श्रावश्यक्ता है । 
पर्थात्‌ उपपद (समीप में उच्चरित, न कि पारिभाषिक) से द्योत्य क्रियफल कत्‌ गामी 
होगा चाहे वह आत्मनेपद से द्योत्थ हो भ्रथवा परस्मपर से । फलत: 'स्व॒कर्ट करोति 
और स्व' कट कुरुते' भे फल की दृष्टि से कोई ग्रन्तर नही है ।* वस्तुत. इन वाक्यों 
में प्रधानफल का कत्‌ गामित्व के रूप मे बोध स्व शब्द की शक्ति के कारण होता है । 
झत विषयभेद से क्रिया भेद के आधार पर कही कही क्रियाविशेषण भी उपग्रह हो 
सकते हैं। 

इस प्रसंग में महाभाष्यकार ने यह प्रदन उठाया है कि याति, वाति जंसी 
क्रियाग्रो में श्रात्मनेपद क्यो नहीं होता । क्योक्रि जब क्रिया-फल करत -प्रभिप्राय वाला 
(कत गामी ) हो, अ/त्मनेपद होता है । एक तरह से सभी क्रिया-फल कत्‌, -अ्रभिप्राय 
वाले होते हैं। इसका समाधान स्वय उन्होने किया है। उनका कहना है कि उन 
धातुओं से भात्मनेपद होगा, जिनके क्रिया-फल कु -अ्रभिप्रायवाले भौर प्रकत-अ्रभि- 
प्राय वाले भी होगे। या, वा जैसे घातु कत्‌ मामी झौर भप्रकत गामी भी क्रिया-फल 


५. बाक्यपंदीय ३५ उपग्रह समुद श ३. 
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याले नही हैं । इसलिये इनसे झत्मनेमद नहीं होता । पाणिनि ने, महाभाष्यकार के अनु- 
सार, ऐसे भी स्वरित बित घातु पढ है जिनके क्रियाफल कत्‌ गामी भी हैं और भ्रकतृ - 
गांमी भी हैं। फलतः “स्वरित॒लित. कत्र भिप्राये क्रियाफले”/ ११७२ इस सूत्र भे 
स्वरितजित्‌ की भ्रावदयकता नहीं है ।१ यद्यपि पाणिनि ने घातुशों में अ भादि अनुबन्ध 
को लक्ष्य कर ही स्वरितश्षित्‌ ग्रहण किया होगा भौर इस दृष्टि से स्वरितश्षित्‌ की 
सार्थकता भी है परन्तु प्रत्याख्यान के पक्षपाती अकार आदि अनुबन्धों को धातु की 
स्वाभाविक शबवित के छोतक-मानते हैं (स्वाभाविकों हि धातूनां शक्ति: तियतविषया, 
अकारादइनुबन्ध तदवगमाय कृतो गणकार --हेलाराज, उपग्रहसमुद्देश ११) । भरत हरि 
के अनुसार जकार झादि झनुबन्ध स्मरणार्थक हैं। जो लोग केवल प्रयोग से धातु के 
स्वाभाविक भर्थ के समभने में श्रसमर्थ हैं उनके.॥ लिये भ्रनुबन्धों का विन्यास किया 
गया है। प्रयोगज् के लिये उनकी आवद्यकता नही है 


झनुवन्धदस सिद्ध «थें स्मृत्यर्थभनुषज्यते 


कुछ लोगों के भ्रनुसार स्वार्थ की दृष्टि से जब क्रिया भ्रारंभ की जाती है, भ्रात्म- 
नेपद होता है | परार्थ की दृष्टि से जब क्रिया का प्रारभ होता है, परस्मैपद होता है 
परन्तु एक तरह से सभी क्रिया स्वार्थ के लिये ही होती हैं। महाभाष्यकार ने इसे इस 
रूप में व्यक्त किया है--“सभी व्यक्ति भ्रपने भ्रपने लाभ के लिये ही क्रिया मे प्रवृत्त 
होते हैं। जो ग्रुरु की सेवा दिन-रान किया करते हैं वे भी वस्तुत भ्रपने स्वार्थ के लिये 
ही ऐसा करते हैं | हमे पुष्य मिलेगा और प्रसन्‍त होकर ग्रुरु हमें पढावेगा ऐसी उनकी 
भावना गुरु सेवा में अ्रन्तहित रहती है। जो कमकर (कर्मकर) हैं वे भी स्वार्थ-भावना 
से ही काम करते हैं। हमे भ्रन्न-वस्त्र मिलेंगे श्लौर फटकार न सुननी पड़ेगी ऐसी उनकी 
झभिलाषा रहती है। शिल्पी भी वेतन भ्ौर मित्र की भ्भिलाषा से ही श्रपने काम में 
प्रवृत्त होते हैं ।/* स्वार्थता ही पारमारथिक (सत्य) है भ्रोर परार्थता श्रसत्य है । श्रत, 
कुछ लोग स्वार्थता-परार्थता को विवक्षाधीन मानते हैं। कुछ लोग स्वार्थता मे स्वा- 
भाविक प्रवृत्ति होने के कारण उसे विवक्षा-निमित्त नही मानते, केक्‍ल पराथंता को 
विवक्षा-निबन्धन मानते है । कुछ लोग प्रधानफल की दृष्टि से स्वार्थता श्रौर परार्थतता 
दोनों को वास्तविक मानते हैं। कंयट ने स्वार्थपरार्थता की दृष्टि से भी स्वरितजित्‌ 
ग्रहण को प्रत्याख्येयः माना है क्योकि जहाँ स्वार्थ-परार्थ दोनो की विवक्षा होगी वही 
सूत्र की प्रवृत्ति होगी । याति आदि क्रियाश्रों मे परार्थंता समव नहीं है इसलिये वहां 
प्रात्मनेपद की प्राप्ति ही न होगी । फलत उपयुक्त सूत्र मे स्वरितत्रित्‌ ग्रहण की 
झावदयकता नही है। 
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कुछ लोग मानते हैं कि संविधानवृत्ति वाले धातुझो से भात्मनेषद होता है । 
संविधान शब्द के दो तरह से भर्थ किये जाते हैं। एक मत के अनुसार संपूर्ण घात्व्े 
की प्रवृत्ति के प्रनुकूल प्रवतंता नामक व्यापार को सविधान कहते हैं।(सविधान कृत्स्त- 
धात्वर्-प्रवृत््यनुकूल: प्रवर्तनास्यों व्यापार.) । दूसरे मत के अनुसार क्रिया की सिद्धि 
के लिये प्रावश्यक सामग्री का सघटन ही संविधान है (संविधान सामप्रोसंघटवरुपम्‌ 
--महामाध्यप्रदीपोध्योत १।३॥७२) । इस मत के भ्रनुसार पचते का भाव पकवाता : 
(पाचयति) है। यजते श्रौर याजयति का श्रथं समान है। धातु के भनेक भ्रथ होते हैं। 
जब धातु की प्रकृति से ही संविधान (सामग्रीसंघटन) प्र्थ व्यक्त हो, उसका द्योतक 
आत्मनेपद होता है । जब प्रकृति से संविधान भ्र्थ न भलकता हो, उसकी अंभिव्यवित 
के लिये णिच्‌ (पाचयति) का झाश्रय लिया जाता है। जब कत'-अभिप्राय-क्रियाफल के 
'लिये प्यन्त से भात्मनेपद होता है, द्वितीय सविधान में ण्यन्त की वृत्ति की कल्पना करनी 
चाहिये। जैसे, “राजा पाचयते” मे । कत्‌-प्रभिप्राय-क्रियाफल में प्रात्मनेपद विधान 
करने से संविधानलक्षण ही क्रियाविशेष लक्षित होता है। कुछ लोग श्रात्मनेषद मे और 
णिच्र्‌ मे अन्तर मानते हैं । यजते झौर याजयति कहने में शाब्दी प्रतीति भिन्‍न भिन्‍न 
होती है । यजते से ज्ञात होता है कि फल चाहने वाला व्यक्ति स्वतन्त्र है और स्वतन्त्र 
रूप में याग की भावना कर रहा है। यहाँ किसी अन्य के प्र रक होने की ध्वनि नहीं 
है । याजयति कहने से जान पड़ता है याग की प्रेरणा भ्रन्यत्र से आ रही है, याग पर- 
प्रयुक्त है। इसलिये प्रात्मनेपद भ्ौर णिच्‌ के विषय भिन्‍न भिन्‍न मानने चाहिये। सबि- 
घान मे प्ात्मनेपद भौर प्रैष मे णिचू मानना उपयुक्त है। जिस घात्वथं मे पाराथ्य॑ 
(पर का प्रेरक भाव) किसी दूसरे शब्द के साहचययं से भ्रवगत होता है वहा भ्रात्मनेपद 
नही होता, जैसे, उकतः करोति (कहने पर करता है) । इसी तरह श्रजा नयति ग्रामम्‌ 
और श्रजां नयते प्रामम्‌ मे झर्थ की दृष्टि से सूक्ष्म भेद है। पहले वाक्य में परस्मेपद 


से भृत्य का कत. त्व द्योतित है जब कि दूसरे वाक्य मे भ्रात्मनेपद से स्वामी का कत्‌, त्व 
अभिष्रेत है । 


जो लोग णिच्‌ के साथ झात्मनेपद का विकल्‍प मानते है भ्र्थात्‌ यजते भ्रौर 
याजयति का प्रयोग एक श्रथे मे करते हैं उनके सिद्धान्त के भ्राधारभूत कुछ शिष्ट 
प्रयोग हैं। जैसे, वपते, धत्त , चिनुते झ्रादि । “केशश्मश्र्‌: वपते” यह एक शिष्ट प्रयोग 
है । वपन का अर्थ मुण्डन है। यहा आत्मनेपद से कत, गामी क्रियाफल जान पड़ता है। 
परल्त प्राचीन काल में बाल स्वयं नही बनाते थे श्रतः वाक्य के सामथ्य॑ से दूसरा 
व्यक्ति (नापित झ्रादि) से बाल बनवाने का भर्थ उपयु क्‍त वाक्य से भासित होता है। 
यहां णिच््‌ और प्रात्मनेपद का समान विषय हो गया है। शिष्टों का एक दूसरा 
वाक्य है “तप्ता पत्नी रेतो घत्ते” | इस वाक्य में यद्यपि धत्ते शब्द का प्रयोग है परन्तु 
इसका पर्य धापयति है। क्‍योंकि रेतस्‌ का धारण पुरुष-इन्द्रिय मे संभव है, स्त्री- 
इन्द्रिय मे नहीं । यहां भाव यह है कि त.प्त पत्नी रेतस्‌ का आधान करवाती है । ध्ते 
क्रिया में श्रात्मनेपद से घारणस्वातंत्रय मात्र कलकता है। विशेष भर्थ पत्नी शब्द के 
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साहचरय॑ से भीर वज़्या्थ के पर्यालोचन से समझ पड़ता है | ऐसे उदाहरणों में भ्र्थ के 
सामरथ्यं से जिस ण्यभ॑ की उपलब्धि होती है उत्की झात्मनेषद से ही उपलब्धि का 
अ्म होना स्वाभात्रिक है। और इस भअ्रान्ति के भाधार पर झ्ात्मनेपद भर णिच्‌ के 
विकल्प का सिद्धान्त खड़ा है। परन्तु नागेश इस मत से सहमत नही हैं। उनके मत में 
विकल्प-उव्त अ्रसंगत है। वपते, चिलुते भ्रादि प्रयोग ग्रन्तर्भावितण्यर्थ के श्राधार पर 
उपपन्‍न्न हो सकते हैं। भ्रथवा प्रकरण भ्रादि के बल पर उनका तात्पय॑ समझा जा 
सकता है भौर इस तरह की बात परस्मपद के प्रयोगों के साथ भी दिखाई दे सकती 
है-- 
जखिनुते इत्याविभ्रयोगश्ल शभ्रन्तर्मांवितण्यरथतया उपापाध : प्रकरणादिकं जे 
तात्पयंग्राहकम्‌ । कदाचित्‌ परस्मेपदे४पि तत्‌ प्रतोत्या तस्थावश्यकत्वात्च । 
वस्तुत णिच्‌ प्रे रणावाचीं ।'*'किज्च सामान्य विहितस्थ णिचो घातुविशेषाद 
बिहितेनात्मनेपवेन बाघ एवोचित' ।*” 


अकत्‌ -प्रभिष्राय-क्रियाफल मे भी श्रात्मनेपद देखा जाता है यदि भ्रण्यन्तावस्था का कर्म 
प्यन्त मे कम होता हुआ भी कर्त्ता के रूप से व्यवहृत हो। जैसे, भारोहयते हस्ती 
स्वयमेव । श्रण्यन्तावस्था मे यह वाक्य “आरोहन्ति हस्तिन हस्तिपका:” के रूप में 
था । हस्तिन्‌ शब्द कर्म था । वही कम ण्यन्तावस्था में कर्म होता हुआ कर्त्ता हो गया 
है । इमलिए यहा प्रात्मनेपद है । एक ही समय में एक ही शब्द कर्म और कर्ता दोनों 
कैसे हो सकता है ? इसका उत्तर यह है कि धर्म भेद से ऐसा सम्भव है। एक वस्तु- 
धर्म है, दूसरा विवक्षा-धर्म है । हस्ती पर आारोहण किया जाता है, वह भ्रारुह्म है, 
अतः वस्तु-धर्म के कारण उसमे कमंत्व है। स्वातश्य की विवक्षा से उसमे कतृत्व भी 
है। भ्राहपूर्वक रुह धातु से दो क्रियाएँ भ्रवगत होती है न्यग्भवन्‌ (नीचे ऋुकना) 
और न्यग्भावन (भुकवाये जाना)। न्यग्भवन क्रिया में हस्ती कर्त्ता है। न्यग्भावन क्रिया 
में हस्तीपक कर्त्ता है। भुकते हुए हाथी को हस्तीपक (पिलवान) भुकाता है। किन्तु 
भ्रच्छी तरह से सिखाया हुआ्ला श्लौर सरल हाथी न्यग्भवन क्रिया मे भ्ननुकूल हो जाता 
है । उस दशा में हस्ती हस्तीपक के प्रयोजक होता है भ्रौर हस्तीपक प्रयोज्य होता है । 
“मुझ पर भ्रारोहण करो” इस भावना से हस्ती हस्तीपक का प्रयौजक होता है। 
प्रयोज्य प्रयोजक भाव की विवक्षा मे णिचर्‌ होता है । पुन. हाथी इतना कुशल हो 
सकता है कि उसे किसी प्रयोज्य की श्रपेक्षा न हो। उसे भ्रवस्था में रुह का प्रर्थ 
न्यग्भवन मात्र है और ऐसे ही समय पर “श्रारोहयते हस्ती स्वयमेत्र” प्रयोग किया 
जाता है। प्रयोज्य प्रयोजक भाव की निवृत्ति होने पर भी णिच्र की निवृत्ति नही 
होती । कयीकि निवृत्ति के कारण का यहा श्रभाव है। जैसे देवदत्त के व्यापार की 
निवृत्ति होने पर भी “पच्यते ओदन स्वयमेव” कहते हैं श्र्थात्‌ पत्र की पाक से निवत्ति 





&, महाभाष्यप्रदीपोद्योत १३।७२, ५८5 २६ १, गुरुप्साद शारत्री संरकरण | 
2०. मंजूषा, पृष्ठ ६४० 
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नही होती वैसे ही प्रयोज्यप्रयोजक व्यापार के निवत्त हो जाने पर भी णिच्‌ की 
निुत्ति नहीं होती । कर्मकत्‌ की भ्रवस्था को भरत. हरि ले पंचमी भ्रवस्था सानी है । 
प्र्थ-विभाग-भूमि की अन्तिम अवस्था पांचवीं भ्रवस्था मानी जाती है और वह प्रायो- 
गिक होती है :-- 
यावतीष सोपानस्थानीयासु पद विन्यस्थेय प्रायोगिकी पर्यस्तसूमि: आ्राप्यते तो 
प्रन्तरालभा विन्यो गम्यसाना भूमयो5वस्थादाग्दवाच्या ।** 


न्‍्यग्भवन और न्यग्भावन दो रूप शुद्ध रुह (णिच्‌ रहित रुह ) से प्रतीत होते हैं । ये 
दो रूप णिच््‌ सहित रूप से भी व्यक्त किए जाते हैं। ये चार भ्रवस्थाएँ हैं। पाचषीं 
श्रवस्था कर्मकत्‌ अ्रवस्था से द्योतित होती है: 


न्यग्मावना न्यर्सवर्नं रहो झुद्धः प्रतीयते। 
न्यग्मावना  न्‍्यग्मवर्न ण्यन्तेडपि प्रतिपाछते ।॥॥ 
अवस्था पंचमीमाहु. ण्यन्ये तां कर्मकतेरि। 
निवत्तप्रेषणाद धातो: प्राकृतेडर्ये णिज्जुच्यते ॥** 

(१) भारोहन्ति हस्तिन हस्तिपका , 

(२) भ्रारुह्मते हस्ती स्वथमेव, 

(३) भ्ारोहयन्ति हस्तिन हस्तिपका , 

(४) आरोहयते हस्ती स्वयमेव । 

इन वाक्यों मे एक ही व्यापार को सौकायं-प्रसौकार्य के आधार पर विभिन्‍न 
रूपो में व्यक्त किया गया है। कैयट ने इसे एक-दूसरे उदाहरण से स्पष्ट किया 
है -- 

(१) लुनाति केदार देवदत्त., 

(२) लूयते केदार स्वयमेव, 

(३) लायबते केदार स्वयमेव । ॥॒ 
इसमे प्रथम दो वाक्यो का कमंकर्त्ता ण्यन्त वाले तीसरे वाक्य में भी क्मंकर्ता है। 
ऐसा इसलिए होता है कि लुनाति क्रिया का श्र्थ द्विधाभवन और द्विभाभावन भी है । 
“लुनाति केदार देवदत्त ” ऐसा कहने से “खण्ड होते हुए धान को खण्ड-खण्ड कर रहा 
है” ऐसा श्रर्थ प्रतीत होता है। जब धान के सौकार्यातिशय को प्रकट करने की इच्छा 
होती है, देवदत्त के व्यापार की विवक्षा नहीं की जाती है। तब लुनाति-क्रिया का 
झ्र्थ केवल द्विधाभवन है। धातु के भ्रनेक भ्रर्थ होते हैं इस भ्राधार पर ऐसा कहा जाता 
है। भ्रथवा भिन्‍न-भिन्‍न भ्रर्थ वाले धातु वस्तुत. भिन्न-भिन्न होते हैं । सारूप्य के कारण 
वे एक-से जान पडठते है। भ्रस्तु, द्विधाभवन में केदार का कतृ्‌ त्व हैं उसमे कर्म-कार्य 


११- देलाराज, वाक्यपदीय साधनसमुद्दे श पृ० २११, मद्दाभाध्यप्रदोपोधोत १३६७, 
१२. वाक्यपदोय, साधनसमुद्द श ५६, ६०- 
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का अ्रतिदेश किया जाता हैं। फलतः “लूय्ते केदार: स्वयमेव” प्रयोग उपपस्न 
होता है। जहां पर देवदत्त हाथ में हंसुवा (दात्र) लिए दिखाई देता है बहां भी 
सौकारय की विवक्षा से उपयुक्त वाक्य का प्रयोग किया जाता है। सूर्य की 
किरणों से सूखे हुए जजर धान के डठल स्वय विद्यीर्ण हो जाते हैं--/उन्हे काटने में 
कुछ भी कठिनाई नही पडती । यह दूसरी अवस्था है। पहली भ्रवस्था मे केदार के 
द्विधाभवन की बुद्धि होती है, केदार मे काटे जाने की योग्यता देख कर ही व्यक्ति 
उसमे प्रगत होता है। द्वितीय अवस्थां मे यह भाव भलकता है कि धान अन्य 
द्वारा नही, स्वय ग्पने भ्राप ही कट रहा है। इस अवस्था में भी स्वयं पद कहने की 
विशेष भ्रावरयकता नही है। “लूयते केदार ” इतना पर्याप्त है। क्योकि यदि रवय का 
श्र श्रपने द्वारा है तो अपनी प्पेक्षा से कमंत्व है ही । भ्रथवा “स्वयम्‌” शब्द से झपना 
करणत्व प्रतिपादन किया जाता है न कि क्त्‌ त्व । प्राचीन वृत्तिकार स्वय पद से प्रन्य 
- कर्ता का परिहार समभते थे। इसके बाद तीसरी श्रवस्था झ्राती है । द्विधाभवन प्रर्थ 
वाली लुताति-क्रिया मे देवदत्त -प्रयोजक-व्यापार मे णिच्‌ उत्पन्न होता है और “लावयति 
केदारं देवदत्त ” यह वाक्य सामने श्राता है । इस वावय का वही श्रर्थ है जो “लुनाति 
केदार देवदत्त:” इस वाक्य का है। “लुनाति केदारम्‌” इस अवस्था की श्पेक्षा तीतरी 
अवस्था में णिच्‌ विशेष है। णिजर्थंव्यापार, प्रकृत्यथं भौर फलसमानाधिकरण व्यापार 
के त्याग मे चतुर्थी भ्रवस्था होती है । स्वयं द्विधा भवन मे प्रवृत्त केदार को क्षेम के लिए 
काटने वाला (लविता) प्रवृत्त करता है| यह चतुर्थी कक्षा है। इसके बाद सौकार्या- 
तिशय की दृष्टि से जब देवदत्त के व्यापार की भी विवक्षा नही होती है, द्विघाभवन 
कार्य लावयति-क्रिया मे समझा जाता है। “लूयते केदार' स्वयमेव” का जो भ्र्थ है 
वही भ्रर्थ “लावयते केदार स्वयमेव” का है। यही पंचमी भ्रवस्था है। इसमे प्रयोवत 
व्यापार की भ्रविवक्षा होती है । प्रयोज्य प्रयोजकभाव की निवृत्ति होने पर भी णिच्‌ 
की निवृत्ति नहीं होती । उपाय के निवृत्त होने पर भी उप्रेय निवृत्त नहीं होता। 
सिद्ध शब्द की व्यूत्पत्ति के लिए प्रकृति-प्रत्यय की कल्पना करनी पड़ती है और श्रथें 
का श्रादान या त्याग भी उसी दृष्टि से किया जाता है। लौकिक व्यवहार में सौकार्य 
की अपेक्षा से प्राय “लावयते केदार.” इतना ही कहते है । यह पक्ष व्याकरण संप्रदाय 
में “निवृत्तप्रेषण पक्ष” के नाम से प्रसिद्ध है। इससे कुछ भिन्‍न एक दूसरा पक्ष है 
जिसे “भ्रध्यारोपितप्रेषणपक्ष ” कहा जाता है। 

भ्रध्यारोपित प्रेषण पक्ष के अनुसार प्रक्रिया यो है-- 

(१) लुनाति केदारं देवदत्त, 

(२) लावयति केदारो देवदत्ते न, 

(३) लावयते केदार: स्वयमेव । 
यहां दूसरे वाक्य में केदार के व्यापार मे णिच्‌ हुआ है । काटते हुए देवदत्त का प्रयोक्ता 
केदार हो रहा है सौकार्यातिशय से । प्रयोज्यप्रयोजक की अ्रविवक्षा से तीसरा वाबय 
उपपन्न होता है। 

निवृत्तप्रेषणपक्ष और अश्रध्यारोपितप्रेषणपक्ष में व्याकरण की दृष्टि से यह 
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अन्तर है कि पहले पक्ष के अनुसार 'णेरणो यतकर्म' १।३६६७ इस सूत्र के बिसा 
भी “लावयते केदार: स्वयमेव” में भ्रात्मेपद सिंद्ध हो सकता है कर्मंगद्भाव के 
द्वारा दूसरा पक्ष उपयुक्त सूत्र की सत्ता रहते ही संभव है। दूसरी प्रक्रिया में 
कर्ंवद्भाव कौ प्राप्ति नहीं है। कुछ लोग “भक्‍्ारुह्ामते हस्ती स्वयमेव” सें कर्मबद्‌- 
भाव दिखाते हैं। कैयट के भ्रनुसार यह उपयुक्त नहीं है । क्योंकि क्रिया का तात्स्थ्य 
विशेषदर्श न से भ्रथवा शब्दार्थ के ग्राधार पर निद्दिचत होता है। ये दोनों ही कारण 
झारोहण क्रिया की क्त्‌ स्थता प्रतिपादन करते हैं, उसकी कर्मस्थता नही व्यक्त करते 
हैं। क्योकि हस्तिनम्‌ प्रारोहति, वुक्षम भ्रारोहति, पर्वतम्‌ श्रारोहति जंसे बाकयों में 
कर्म के भेद होते हुये भी भ्रारोहण में कोई रूपभेद नहीं जान पडता है। इन प्रयोगों 
में कर्म से किसी प्रकार की विशेषता क्रियाकृत नही दिखाई देती है। धातु के द्वारा 
यहा कतु गत ही क्रिया प्रतिपादित है, कमंगत नहीं। भाष्यकार ने भी रुह्‌ को गति- 
विशेष श्र्थ वाला मान कर इसके कत्‌ स्थक्रियात्व को ही परिपुष्ट किया है ।"* 

“स्मरयति एन वनगुल्म स्वयमेव” इस वाक्य मे आत्मनेपद स्मरणार्थक मे 
निषेध के कारण नही होता है। श्रारोहन्ति हस्तिन हस्तिपका' तान्‌ झ्रारोहत्ति हस्ती 
इसमे भी आत्मनेपद वृत्तिकार के श्रनुसार नही होना चाहिये । परन्तु भागवृतिकार 
यहा प्रात्मनेषद का प्रयोग चाहते हैं। माघ ने भी ऐसे स्थलों पर आ्रात्मनेपद का 
प्रयोग किया है : 


बृत्तिक्ृता नेष्यते । भागवृत्तिकारेण त्विष्यते | तथा साध: प्रयु क्ते-/करेणुरा- 
रोहयते निषादिनम”-हति ।*६ 
कही-कही पचति ज॑सी क्रियाशों से भी सविधान श्रथं की प्रतीति होती है। 
यद्यपि पच का प्रधान श्रर्थ तण्डुल की विव्लित्ति है परन्तु महाभाष्यकार ने 'हेतुमति च' 
३।१।२६'के भाष्य मे प्रेषण और भ्रध्येषण को भी पच्‌ का भ्रर्थ माता है। संविधान--- 
श्र्थ सामग्री संघटन रूप श्रर्थ के व्यक्त करने पर भी पचति के श्रर्थ मे णिच्‌ नहीं 
होता । प्रयोज्यप्रं षण की विवक्षा मे णित्र होता है और पाचयति प्रयोग उपपन्न होता 
है। भ्रस्तु, पचति से देवदत्त के श्रधिक्रयण, उदकासेचन (चावल को जल से धोना) 
झ्रादि व्यापार व्यक्त होते है, पचते से सभी भोजन सम्भार-व्यापार व्यक्त होता है। 
पाचयति से प्रयोज्यत्व प्रकट होता है। सविधान ही प्रेष नही है। अपितु सविधान- 
पूर्वक प्ररण को प्रेष कहते हैं, जिसे करते हुये व्यवित प्रयोजक कहा जाता है। 
सविधान के करते हुये भी जब तक वह प्रेरणा का कार्य नही करता, उसे प्रयोजक नहीं 
कहा जाता है । 
कत्‌ -अभिप्राय-क्रियाफल से संविधान-त्रिया का निर्देश किया जाता है। जैसे 
“अक्षत्र दुष्टूता वाच विसूजेत्‌” वाक्य में नक्षत्र-द्शंन कालविशेष का उपलक्षण है 
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जैसे ही कतत्‌' अभिन्नाय क्रियाफल संविधान का उपलक्षण है। बिना किसी क्रिया के 
झनुष्ठान के कोई फल नहीं होता ।' याजक को स्वर्ग-फल किसी क्रिया द्वारा ही संभव 
है। भ्रतः कार्यभूत फ़ल से कारणभूत क्रिया लक्षित होती है धौर ऐसी क्रिया से 
झत्मनेपद का विधान किया जाता है | 
महाभाष्यकार ने उद्म्म/ब्चकार में भात्मनेपद की प्राप्ति का प्रएन उठाया 
है। जिस तरह से थाति भादि क्ियाओ्रो में संविधान के भ्रभाव में भ्रात्मनेपद नहीं 
होता है वैसे ही उम्म के साथ भी संविधान के भ्रभाव में भ्रात्मनेपद नही होना 
चाहिये । उम्भ के संविधान बोधक न होते के कारण उसके साथ की करोति-क्रिया 
भी संविधान के प्रथ मे महीत न होगी । फिर भी महाभाष्यकार के संदेह से ऐसा 
मानना , पडता है कि शब्दशकित के स्वभाव के बल उम्भ भ्रादि भी कभी-कभी 
सविधान-अ्रर्थ मे व्यवह्ृत होते हैं । उम्भ के संविधान से सहयोग होने के कारण उसके 
साथ की करोति-क्रिया भी सविधान-प्र्थ॑ मे मानी जायगी। श्रत्त: भ्रात्मनेपद की 
* प्राप्ति सभव है | इसका परिहार 'प्राम्‌प्रत्ययवत्‌ क्ृओष्नुप्रयोगस्य, १३६३ सूत्र मे पू्वे- 
बत्सन'” १।३।६२ से पू्वंवद्‌ ग्रहण की अनुवृत्ति कर आम प्रत्ययवत्‌ सूत्र को विध्यर्थक 
झौर नियमार्थथ बना कर किया जाता है । यहा तात्पय यह है कि स्वरितत्ित्‌ से 
व्यतिरिक्त धातुओं का सविधान से सर्वथा भ्रयोग ही नहीं होता, कभी-कभी योग भी 
होता है । फिर भी शब्दशक्ति के नियत होने के कारण वे सविधान जन्य प्रात्मनेपद 
लाने में भ्रसफल होती है। इसी तरह णिच्‌ योग्य झर्थ के अभिधान मे समर्थ सभी 
धातुझो से सविधान की प्रतीति नहीं होती। शब्दों की भ्रथथ-प्रत्यायन की शक्ति 
स्वाभाविक होती है, युक्तिगम्य नहीं। एक ही क्रियाशब्द से जैसे “पचत ” से दो 
साधन की श्रभिव्यकिति हो सकती है परन्तु दो लिंग की अभिव्यवित नहीं होती। 
आख्यात से लिग की पुंस्त्व श्रादि की प्रतीति नही होती । झ्राख्यात से सख्यायुक्त 
द्रव्यात्मक साधन की प्रतीति होती है। “देवदत पचति” मे इसी प्राघार पर द्रव्य के 
साथ सामानाधिकरण्य माता जाता है श्रौर इसी आधार पर द्र॒व्यवादी श्राचार्य 
श्राख्यातार्थ को भी द्रव्य ही मानते हैं। सर्वथा शब्दशक्ति कही-कही नियत्रित हो 
जाती है। फलतः सविघान-सबंध होने पर भी कुछ धातुग्रो मे श्रात्मनेपद नहीं हो 
पाता है ।** 
संविधानोपलक्षण क्रियाफल क्या है। इस सम्बन्ध में भी भत्‌ हरि ने महाभाष्य 
के प्राघार पर विचार किया है । जिस श्रर्थ की सिद्धि को मन मे रख कर कोई 
क्रिया आरभ की जाती है उस प्र्थ की सिद्धि ही उस क्रिया का प्रधान फल है । 
संविधानोपलक्षण क्रिया-फल से तात्पयं इसी प्रधान फल से है। यजन-क्रिया का फल 
स्वर्ग है। स्वर्ग की कामना से ही याजक यज्ञ-क्रिया श्रारभ करता है। उस यज्ञ में 
काम करने वाले पुरोहित, भृत्य भ्रादि स्वर्ग की दृष्टि से क्रिया मे प्रवृत्त नही हुये हैं। 
उनके लक्ष्य दक्षिणा अथवा वेतन हैं । इसलिये दक्षिणा-द्रव्य भ्रथवा वेतव लाभ (फल ) 
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होते हुए भी प्रधानफल नहीं है। महाभाष्यकार ने प्रधानफल के तिर्णय के लिये कहा 
है कि जिस क्रिया के बिना जो फल सिद्ध त हो सकता हो उस क्रिया का वही फल 
प्रधात फल है। यश-फल यज्ञ-ज्िया से ही सभव है । झ्त: बही उस क्रिया का मुख्य 
फल है। दक्षिणा भौर बेतन तो यज्ञ-त्रिया के बिना भी अन्य तरह से उपलब्ध हो 
सकते हैं । भ्रतः वे यज्ञ-क्रिया के प्रधान फल नही हो सकते : 


नचान्तरेण यजि यजिफरल वि वा विफल लमन्‍्ते (लगते) | याजका: 
पुनरन्तरेणापि यजि गा लभन्‍्ते भूतकाइच पाविकरसिति ।*६ 


यह प्रभिप्राय कतु -अभिप्राय-क्रियाफल से निकलता है । फलत संबविधाता की 
दृष्टि से आ्रात्मनेपद (यजते) और दक्षिणा-लुब्ध याजकों की दृष्टि से परस्मंपद 
(यजन्ति) का प्रयोग उपपन्न होता है । 

संविधान मे श्रात्मनेपद मानने पर भी जहा स्वामी और भृत्य दोनो मिल 
कर एक ही व्यापार कर रहे हैं वहा संविधान के आधार पर झात्मनेषद भ्रादि का - 
निर्णय फैसे संभव है ? क्योकि स्वामीसाध्य व्यापार सामग्री संघटन (संविधान) 
रूप होगा और भृत्य साध्य व्यापार प्रधान क्रिया रूप होगा इसलिये एक धातु से 
भिन्‍न व्यापार का उदबोध न हो सकेगा। साथ ही स्वामी (संविधाता) की दृष्टि 
से भात्मनेपद किया जाय श्रथवा भृत्य की दृष्टि से परस्मैपद यह संशय बना रहेगा । 
यह मान भी लिया जाय कि एक धातु के कई हर्थ सभव हैं और यह भी मान लिया 
जाय कि सविधान के श्रथे में पच से झात्मनेपद किया जाय और विक्लित्ति श्रादि 
ससस्‍्कार भर्थ मे उससे परस्मंपद किया जाय फिर भी एक ही प्रयोग मे विरुद्ध दो 
लकारो की उत्पत्ति ठीक से न हो सकेगी, भरत हरि ने इसका समाधान अ्ध्यारोप के 
द्वारा किया है। स्वामीगत धर्म का भृत्य में श्रारोप किया जाता है। साहचर्य के 
सहारे ऐसा सभव है। भ्रारोप से दास स्वामी के तुल्य हो जाता है। फलत दो स्वामी 
के कत्‌ त्व होने पर संविधान के श्रथं मे पच्‌ से प्रात्मनेपद होगा। "भ्वामिदासौ पचेते” । 

इस तरह का पश्रारोप, भन्‌ हरि के अनुसार, श्रन्यत्र भी देखा जाता है । जैसे, 
प्लक्ष शब्द के साहचर्य से न्यग्रोध मे प्लक्षता मान ली जाती है। तभी एक दूसरे की 
अपेक्षा मे द्वन्द् मे उनमे द्विवचन का व्यवहार (प्लक्षन्यग्रोधौ) होता है। सानिध्य के 
कारण भ्न्य मे अन्य का झारोंप लोक श्ौर वेद दोनों मे देखा जांता है। “पुरोडाशै. 
प्रचरन्ति” इसमे यद्यपि शब्दतः पुरोडाश वहुत्व अर्थ में व्यवहृत है परन्तु एक 
पुरोडाश के प्रसग मे भी उपयू क्‍त वाक्य कहा जाता है और सहचरित पुरोडाश-भागों 
में बहुत्व के भ्ारोप से ऐसा सभव हो पाता है । इसी तरह लोक में “छत्रिणों यान्ति/ 
जैसे प्रयोग सप्रति छत्रिसयोग न होने पर भी पहले के देखे छत्रसंबध के झ्राधार पर 
टीक भान लिये जाते हैं । 

कुछ लोगों के प्ननुसार क्रियामात्र की विवक्षा में यहां परस्मेपद-प्रयोग भी 
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'उचित है “स्थामिदासी पचत.' ।* 
महाभाष्यकार से एक स्थान पर कहा हैं कि एकान्त में निष्क्रिय रूप में चुप- 


चाप बैठे व्यक्ति के लिये कभी-कर्भी कहा जाता है--- 
“पंचमि' हले. कृषति” (पांच हलों से जोतवा रहा है, शब्दत:, पांच हलों 
से जोत रहा है) । 


इस वाक्य में क्षति शब्द उपयुक्त नही है। छुपचाप एकान्त में बंठा व्यक्ति 
एक साथ पाच हल नहीं चला सकता प्नतः यहां अ्भिप्राय: है कि उसके पाच हल 
चलते है, वह पांच हलो से खेती करवाता है । और यदि यह प्रभिप्राय है तो कृषति 
के स्थान पर “कषंयति” कहना चाहिए और यहा सविधान-प्र्थ होने के कारण 
श्रात्मनेपद भी होना चाहिए | जहा तक णिच्‌ का (कर्षयति) का प्रश्न है, महाभाप्य- 
कार ने यह समाधान किया है कि कृष केवल जोतना या विलेखन ही नहीं है, इसका 
झर्थ जोतवाना, बिलिखन करवाना (प्रतिविधान) भी है । धातु के भ्रनेक श्रर्थ होने के 
कारण क्ृष का श्रर्थ प्रयोजक व्यापार भी हो सकता है। उपपद के साहचर्य से धातु 
से ही प्रयोजक व्यापार के व्यक्त हो जाने के कारण णिच्‌ नही हुआ है। जहां तक 
ग्रात्मनेपद का प्रदन है वह भी, भत्‌ हरि के श्रनुसार, जटिल नही है। विभाषोपपदेम 
प्रतीयभाने, १३।७७--इस सूत्र में प्राप्तविभाषा पक्ष मानने पर कृषति में आत्मनेपद 
का भ्रभाव सभव है * 


श्रश्न तृपपदेनायमर्थभेव: प्रतोयते । 
प्राप्ते विभाषा क्रियते तस्मान्नास्त्यात्मनेपदम ॥।** 


पाणिनि ने जितना झात्मनेपद पर विचार किया है उतना परस्मैपद पर 
नहीं। उनका शेष में परस्मंपद का विधान (शेषात्‌ कतंरि परस्मेपदम १।३।७८) 
इतना व्यापक है कि विचार का श्रवकाश भी नहीं रह जाता। श्रत भत्‌ हरि ने भी 
श्रात्मनेषपद सम्बन्धी मान्यताओ्रो का जैसे विइलेषण किया है वैसे परस्मैपद सम्बन्धी 
मान्यताझों का नहीं किया है । 
आ्ात्मनेपद और परस्मंपद के लिये कभी आत्मनेभाष और परस्मेभाष शब्द 
भी प्रचलित थे। कात्यायन ने इन दोनो शब्दों का उल्लेख किया है---आात्मनेमाष- 
' परस्मेमाषयोरपसंख्यानम्‌ ।*< पाणिनि को भी ये छाब्द ज्ञात थे ऐसा उनके 'बैया- 
करणाख्यायां चतुर्थ्या. ६।३।७ सूत्र से जान पडता है। परन्तु कैयट ने टिप्पणी दी है कि 
प्रात्मनेभाष और परस्मभाष शब्द किसी व्याकरण मे पारिभाषिक रूप में नही पढे 
गये हैं परन्तु इन शब्दों का व्यवहार होता आ्ाया है। झ्रात्मनेपदी धातुओं को वैया- 
करण आत्मनेभाष शब्द से और परस्मपदी धातुओं को परस्मैभाष शब्द से व्यवहृत 
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करते हैं ।*” कातंत्रपरिश्षिष्द ६६१०७ में भी उपयुक्त बात की पुष्टि की गई है :-- 

यरस्लेपदे भाषा उक्तिरस्थ इति परस्म॑माव: | एवासात्मनेमाथ: | 

पदहाब्दलोपो निषातनात्‌। धातुविशेधानाभिसो ज्यपदेशों ।** 

सुषेण ने पाणिनि और सर्वेवर्मा मे इस संबंध में कुछ भेद दर्शाते हुए निम्न- 
लिणछित कारिकाए' लिखी हैं: 

यरस्मेपच्चते यस्मात तत्‌ परस्मंषद स्मृतम्‌ । 

झात्मनेपशते यस्मात तवेवात्रात्मनेपदसम ।॥ 

इत्यमन्वथंसंशाया. विधानेनेव लम्यते । 

सल॑ हि पाणिनेरेव सम्मतं सबबंवर्मण: ।। 

मंबसन्वर्थंसंशञाया: प्रायो वतिरिहेष्यते । 

झतो न पाणिने: सुत्र सम्मतं सववर्ंणः : ॥** 

अस्तु, उपग्रह शब्द प्रात्मनेपद भ्ौर परस्मेपद के भ्रर्थ मे रूढ सा हो गया था। 
झष्टाध्यायी मे उपग्रह शब्द का व्यवहार न होने के कारण उसका व्यवहार ही एक 
तरह से बन्द हो गया परन्तु भत्‌ हरि ने भ्राख्याता्थ के विवेचन मे उपग्रह की मीमासा 
करना उचित समझा । 


पुरुष विचार 


उपग्रह की तरह पुरुष भी पाणिनि के पूर्ववर्ती आचायों का पारिभाषिक 
शब्द है 

ये कतृ कर्मविशेषणभूत: सः पुरुष: इति पूर्वाचार्या: प्राहु ।* 

पुरुष शब्द का पारिभाषिक प्रर्थ मे प्रयोग निरुक्‍त मे मिलता है : 


तन्न परोक्षकृता, सर्वाभि: नाम विभक्तिभिः युज्यन्ते प्रबम पुरथेइ्वाल्यातस्य । 
भथ प्रयतक्षकृता मध्यपुरुषयोगास्त्वमिति चेतेन सबंनाम्ना। पअ्रयाध्यात्मिक्य उत्तम- 
पुरुष योगा भ्रहभिति चतेन सर्वनाम्ता ।* 

काशक्ृत्स्त सूत्र में भी पारिभाषिक पुरुष शब्द का व्यवहार हुआ था ; 
जैसे-- 

धातुः साधने दिश्षि पुरुणे चिति थे तवाल्यातम्‌ 
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पाणिनि ने भ्रष्टाध्यायी में पुरुष शब्द का व्यवहार पारिभाषिक श्र सें नहीं 
किया है । परन्तु कात्यायन झौर महाभाष्यकार ने पारिभाषिक पुरुष शब्द का व्यव- 
हार किया है, जैसे---- 


“परस्मपदसंजशा पुरयसंशा'”-वातिक, १।४।१ 


मे निष्ठा परस्यानुप्रयोगेण पुरुषोपप्रहों विदोषितो 


स्थाताम--महाभाष्य ३।१।४० 


पाणिनि ने पारिभाषिक पुरुष शब्द के स्थान पर प्रथम, मध्यम झौर उत्तम 
दाब्द का प्रयोग किया है । ये शब्द भी पारिभाषिक हैं, और वस्तुत. ये भी पूर्वाचार्यों 
के पारिभाषिक शब्द हैं : 


प्रथममध्यमेत्यावि सहासंशाकरण तु प्राचामनुरोधेन ।* 


भ्रास्यातगम्य पुरुष शब्द से उसके अर्थ प्रत्यकत्व और पराकत्व गृहीत होते हैं । प्रत्यक्‌ 
स्वगत को कहते हैं और पराग्भाव सबोध्यगत को कहते हैं । त्व पचर्सि, श्रह पचामि त्व- 
पाठ्यसे भ्रह पाठ्ये जैसे वाक्यों मे मध्यम श्रौर उत्तम पुरुष का प्रत्यक्त्व भर पराक्त्यरूप 
कर्त कम॑ विशेषण के रूप मे, शब्द शक्ति के बल से, भ्रवगत होता है। इसलिए 
कर्त्ता भ्रादि साघनो का विशेषण पुरुष माना जाता है। कतृ कर्म के विशेषण होने के 
कारण ही पुरुष भाव का विषय नही हो पाता श्रौर इसीलिए भाव भें मध्यम भ्रौर 
उत्तम पुरुष के प्रयोग नही होते । केवल शेष के कारण प्रथम पुरुष का ही व्यवहार 
होता है। स्वगतत्व और परगतत्व छब्दान्तर के प्रयोग से जाने जाते हैं, जैसे, 
“ग्रास्यते मया,” “शय्यते त्वया” आदि में । 
वाक्यपदीयकार ने “पुरुष” का दाशनिक विवेचन प्रस्तुत किया है । उनके मत 
में पुरुष-व्यवस्था सत्‌ श्रसत्‌ चैतन्याश्रित है। उनके ग्ननुसार प्रत्यक पद का भाव 
अन्तर्यामी जीवात्मा है। वह प्रतिदेह मे अ्रवस्थित है। उसका भाव (अस्तित्व) पुरुष 
से बाच्य है। इसलिए प्रयोक्‍ता की भ्रहकारास्पद चेतनता प्रत्यवत्व है। आख्यात से 
जब किया का अभ्रहकार समानाश्रय रूप (मैं-प्रह की प्रतीति) अभिव्यक्त होता 
है, वह उत्तम पुरुष का विषय होता है| इसलिये पुरुष भ्रहकाराश्रय कर्त्ता का भौर 
तिइत से वाच्य कर्म का भी उपाधिभूत है । प्चे, पचामि जैसे क्रिग्राशब्दों से कर्त्ता 
का उपाधिभूत उत्तम पुरुष भ्रवगत होता है । कर्म-उपाधिभूत भ्रात्मनेपद से 
ही भभिव्यक्त होता है। जैसे पच्ये से । कर्म मे ग्रात्मनेपद का विधान होता है। 
मध्यम पुरुष परत्व है। वह कत्‌ कर्ंविशेषणभूत है, प्रश्त भ्रादि विषय के उपयुक्त है । 
पचसि, पचसे जेसे शब्दों मे वह कत्‌ उपाधि है और पतसे जैसे प्रात्मनेपद से 
कार्मोपाधिरूप मे व्यक्त होता है। इस तरह उत्तम झौर मध्यम पुरुष शब्द विशेष से 
लक्षित होते हैं पौर अपने-भपने श्रर्थ को प्रकट करते है, भ्रर्थात्‌ चैतन्ययुक्त कर्त्ता 


४. महाभाधष्यप्रदीपोधोत १४१०१ 
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और कर्म का बोध कराते है । 

यदि चेतन्य के ध्राधार पर मध्यम और उत्तम पुरुष की व्यवस्था की जाएगी 
तो प्रचेतन पदार्थों के साथ मध्यम झभौर उत्तम पुरुष का थोग कैसे संभव होगा, 
“श्रणोत ग्रावाण:” जंसे प्रयोग कैसे उपपन्न माने जायेंगे । इस प्रह्न के उत्तर में भतु - 
हरि की मान्यता है कि अचेतन पदार्थों के साथ मध्यम प्रौर उत्तम पुरुष का प्रयोग 
भ्रध्यारोपित चैतन्य के झ्ाधार पर हो जाएगा । भर्तृ हरि के भनुसार मध्यम झौर 
उत्तम पुरुष से सत्‌ अ्रथवा भ्रसत्‌ च॑तन्य की प्रभिव्यवित होती है। श्रसत्‌ चैतन्य का 
अभिप्राय, कुछ लोगो के अनुसार, अ्नभिव्यक्त चैतन्य से है। हेलाराज के अनुसार 
व्याकरणदर्शन शब्द से भ्रवगम्य अर्थ का ही भ्रन्वाख्यान करता है। शाब्द चैतन्य सर्वत्र 
है। किसी पदान्तर के सम्बन्ध से यदि चैतन्य की प्रभिव्यवित न हो रही हो तो वहा 
भ्रध्यारोपित चतन्य की कल्पना कर ली जानी चाहिए। फलत मध्यम भौर उत्तम 
पुरुष चंतन्य क॑ प्रतीक हैं । 

परन्तु भर्त हरि के मत मे प्रथम पुरुष का सम्बन्ध चैतन्य से नही है। अध्या- 
रोपित चैतन्य भी उनका विषय नही है। प्रथम पुरुष का विपय श्रचेतन है। प्रथम 
पुरुष का शेष विधान (शेषे प्रथम” १।४॥१०८)होने के कारण, हेलार/ज के अनुसार, 
उसके हिस्से भ्रचेतत हो पडा है। इसलिए पतति कूल (तट गिरता है), शुष्यन्ति 
ब्रीहय. (धान सूखते हैं) जैसे प्रचेतन पदार्थ ही प्रथम पुरुष के विषय हैं। 


सबसद्वापि चंतन्यमेताभ्यासवगम्यते । 
चंतन्यमागे प्रथम. पुरुषों न तु बतंते ॥* 


हेलाराज के अनुसार/चैतन्यभाग” शब्द मे भाग ग्रहण से यह जान पडता है कि 
समानाधिकरण वाले (तुल्यकारक वाले) युष्मद्‌ भस्मद्‌ से श्रतिरिक्त भी चेतन प्रथम 
पुरुष का विषय हो सकता है जैसे, भवान्‌ पचति मे । परन्तु यहां चेतन्य पदान्तर 
गम्य है। इसलिए यहा प्रथम पुरुष चैतन्याश के संस्पर्श से साधनसाध्य भाव मात्र 
जनाता है। बुध्यते, जानाति ज॑सी क्रियाओं मे प्रथम पुरुष का चैतन्य से सबन्ध 
स्पष्ट जान पडता है, जानना और समभना कर्ता में चेतनता की सत्ता से ही सभव 
है। परन्तु भत हरि के अनुसार ऐसे स्थलों मे भी चैतन्य का व्यापार व्यक्त नहीं 
होता । ऐसी क्रियाओं में धात्वर्थ ही चैतन्य लक्षण वाला है। वह कर्त्ता भौर कर्म का 
भ्रवच्छेदक है, इसलिए उसके कारण चेंतन्य भ्रवगत होता है । प्रथम पुरुष के प्रयोग 
के कारण यहा चैतन्य नहीं भलकता । क्योंकि श्रज्ञानार्थ धातुओं के साथ प्रथम पुरुष 
के प्रयोग होने से स्वंदा निश्चित रूप में चैतन्य की प्रतीति नहीं होती । जैसे, 
- “काप्ठानि पचन्ति” इस वाक्य में प्रथम पुरुष से किसी प्रकार का चेतन्य नहीं भल- 
कता । जिस तरह से युप्मद्‌ और भ्रस्मद्‌ श्र्थ के लिए मध्यम भौर उत्तम के विधान 
से चतन्य-उपाधि वाले कर्त्ता-कर्म का बोध होता है, वैसा प्रथम पुरुष से नही होता । 


४. वाक्यपदीय ३, पुरुष समुद्द श २. 
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उसका विधान “शेष ” में होने के कारण उसमे चैतन्य-उपाधि-नियम का प्रभाव 
रहता है। युष्मद प्र्थ में विहित मध्यम पुरुष सदा निश्चित रूप में चंतन्‍्य का द्योतक 
होता है, क्योंकि युष्मद्‌ का चेतन के लिए ही प्रयोग होता है । 
इस सम्बन्ध से महाभाष्यकार का मत कुछ भिन्न जान पड़ता है। उन्होंने 
प्रवृत्ति के भ्राधार पर कूल में भी चेतनता मानी है। कूल में दरारें पड़ती हैं। उसके 
लोष्ठ विशीर्ण होते हैं श्र वह एक देश से भ्रन्य देश (स्थान) पर गिर कर चला 
जाता है। ये व्यापार, पतजलि के श्ननुसार, कूल में प्रवृत्तिरूप इच्छा के द्योतक हैं। 
उन्होने वातिककार के सर्व-चँतन्य मत का (स्बस्थ वा चेतनावत्वात्‌--वातिक 
३॥१७७) समर्थन किया है। इस सम्बन्ध में उन्होंने निम्नलिखित वाक्य उदाहरण के 
रूप मे लिखे हैं .-- 
कसका. सर्पन्ति, 
शिरीषोण्स्य स्वपिति, 
सुवर्चला आ्रादित्यमनुपर्येति, 
अयस्कान्तमय. सक्रामति, 
ऋषि. (वेद ) पठति । 
इन सब उद्ाहरणो मे भ्रवेतन को चेतन के रूप में व्यक्त किया गया है। श्रौर 
सबके साथ प्रथम पुरुष का योग है। कैयट ने इस प्रसंग में यह विचार प्रकट किया है 
कि प्रात्मा-अ्रद्व तदर्शन के अनुसार सर्वत्र चंतन्य है। वेद सभी भागों में चैतन्य का 
प्रतिपादन करते है । पदार्थों की उपलब्धि विचित्र होती है। इसलिए कही चंतन्य 
झवगत होता है और कही नहीं जान पडता है ।' भर्त्‌ हरि प्रथम पुरुष के सम्बन्ध में 
झ्रारोपित चैतन्य मानने के पक्ष मे भी नहीं है। परन्तु पतजलि ने अचेतन भे चेतन 
के उपचार का उल्लेख किया है .-- 
अचेतनेष्वपि चेतनाववुपचारों हुयते | तद्‌ यथा स्स्तान्यस्या बन्धनानि, 
स्रस्पन्ते चास्या बन्धनानोति ।” 


इन उदाहरणो में भी प्रथम पुरुष है। लोक में भी प्रथम पुरुष का चँतन्य के 
रूप में अभिव्यक्ति देखी जाती है । 

अचेतन की श्रपेक्षा तटस्थ के रूप में प्रथम पुरुष की श्रभिव्यक्ति कहना अधिक 
उपयुक्त जान पडता है । 

कुछ लोग उत्तम पुरुष को मध्यम और प्रथम पुस्ष से विशेष मानते है। 
क्योंकि उत्तमंपुरुष, उनके मत में सभी पुरुष का विश्रान्ति धाम है। शैवागम के अनुसार 
इृद से बोध्य सभी वस्तु का भ्रहम्‌ मे प्यंवसान होता हैं । देखा भी जाता है कि स. 
पचति, त्व पचसि, अह पैचामि इन सब की विवक्षा मे वयमेव पचाम प्रयोग उपलब्ध 


६. महँभाष्यप्रदीप ३१७ 
७, महाभारत ४॥१ २७ 
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होता है। प्र्ीत्‌ सभी पुरुष का उत्तम पुरुष में पयंवत्षान हो जाता है । परन्तु त्वं, 
उनके मत में, नि.शेष रूप में सभी पुरुषों का झाअय है । उत्तम, मध्यम, प्रथम पुरुष 
कल्पित है परन्तु चिद्र प का प्राश्नय त्वं प्रकल्पित है : 


प्रकियया उत्तमपुरुष: अस्मदर्ष यः सः प्रुष्मण्छेधास्यां सध्यमप्रथम- 

पुरुधास्थां विधेषितों संजातविशेषो:स्ति । तस्य चर तदस्थपराम्श्यात्‌ 

प्रथमपरुषाव युष्मदर्थोन्सुखाक्षय सध्यमपुरणादयं विशेष: यवशेवपुरषाभयर्थं तब्‌ 

विश्ान्तिधा मत्वम्‌ । सर्वस्पेदन्ता विमृश्यभ्रहल्तायामेष विश्ञान्ते:।स पश्रति 

त्वं पलसि, अ्रहं पचामीति विवक्षायां वयसेव पसयाम इत्यादों प्रयोगे प्रयमेबाशय 

इत्यास्ताम्‌ । त्वं तु॒विनि शैधाणां प्रभभसष्यमोसम पुरुषाणां कल्पितानां 

प्रकल्पित चित्र पाअयः । यथोकत प्रत्यमिज्ञायाम्‌ --प्राह्म प्रहहृकताभिस्नावथों 

भातः प्रमातरि।' 5 

कुछ लोगो के भ्रनुसार मध्यम पुरुष मे सबोधन का श्रर्थ प्रतीत होता है, 
विशेषकर जहा प्रैष (प्रेरणा का भाव) विवक्षित रहता है। जैसे गच्छ भृक्षय भ्रादि 
- म्ैं। जो लोग सबोधन को केवल आाभिमुख्यकरण रूप मे समभते हैं उनके मत मे प्रैष 
के प्रभाव मे भी मध्यम पुरुष मे सबोधन का भाव रहता है। “त्व पचरसि” मे, इस 
मत के अनुसार, संबोधन है । परन्तु कुछ लोग, जैसा कि भतृ हरि ने उल्लेख किया 
है, इस मत को प्रश्नय नही देते । “त्व पचसि ' में सबोधन कीप्रतीति नहीं होती । उनके 
अनुसार सिद्ध के प्रभिमुलीकरण को सबोधन कहते हैं। साध्य का, विधीयमान का 
सबोधन नहीं होता। क्‍योंकि जिसका स्वरूप अभी नियत नहीं है, जो अपने स्वरूप 
को प्राप्त नही हुआ है वह भ्रभिमुखीभाव के योग्य नही माना जाता। “इन्द्रशत्रु- 
वं्धस्व”, “राजा भव” जंसे वाक्यों मे इन्द्रद्त्र॒त्व भर राजत्व विधीयमान है, इसलिये 
प्रैष के होते हुए भी इनमे सबोधन विभक्तित नहीं है ।£ युष्मद्‌ के साथ प्रथमा सबोधन 
विभक्ति मानने के पक्ष में कुछ स्वर सम्बन्धी विशेषताएं हैं । प्रथमान्त युष्मद्‌ का 
आदि उदात्त होना देखा जाता है जब कि वह वाक्य के भ्रादि में रहता है भ्रर्थात्‌ किसी 
पद से परे जब नही होता है। ऐसा उसे सबोधन मान कर ही संभव है । जैसे, 

स्व ने इस वाजयु: (ऋग्ेद, ७।३१॥३) 

त्वमेग्ने छ भिस्त्वसोशुल्ुक्षाण (ऋग्वेद २।११) 

परन्तु किसी पद के परे रहने पर उसे भ्रामत्रित (संबोधन) मान कर प्रनुदात्त 
होता है। जैसे, “देवीराप. शुद्धा यूयम्‌” । 

भट्टोजि दीक्षित के भ्रनुसार आदि उदात्त और निधात वाली उक्ति सर्वत्र ठीक 


नही देखी जाती। अनेक ऐसे मत्र है जिनमे युष्मद्‌ के झादि में होने पर भी वह 
अन्तोदात्त है भौर पद के उत्तर में होने पर भी अनुदात्तन ही है :--- 


८. शिवस्तोत्राबलो, ज्ञेमराजकृत विवति, भाग १, पृष्ठ १४- 
६- वाबधपदोय ३, पुरुष समुइ श्‌ ४.६. 
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हृश्यते हिं पादादावपि अ्न्तोवरसत्यं पदात परत्वेःप्यनिधातरव । तदुयथा यु 

हू गर्भ जगतोबु धत्थ: । पूयं यात स्वस्तिभि:। ह मे देवा यूयमिदापयः स्थः 

इति ३ 

भट्वोजि दीक्षित संबोधन को प्रातिपदिकार्थ के भ्रन्तगंत मानते है. (संबोधनस्य 
पआ्रांतिपदिकार्थ एवान्तर्भावात्‌) । उनके मत में भ्रलिंग और सम्बोधन--एक वियय 
युष्मद का अर्थ है और सलिग तथा सम्बोध्य और झ्सबोध्यसाधारण भवत्‌ का शर्थ 
है। फलत. “भवान्‌ करोति” मध्यम पुरुष का विषय नही हो पाता है । 


ध्रलिगः सम्बोधनेकविषयदच युष्मदर्थ: । सलिगः सम्बोध्यासम्थोष्यसाधा रणइच 
मसवदर्थ:-- झब्द कोस्तुम--- ११४१० ५ 


अत्व त्व भवति त्वदूभवति--इस वाक्य मे मध्यम प्रकृति विकृति की अभेद- 
विवक्षा मे च्व प्रत्यय हुआ है । यहा प्रकृति के झाश्नय से प्रथम पुरुष श्रौर विक्ृति के 
आश्रय से मध्यम की प्राप्ति है। परन्तु मध्यम विकृति कर्ता नही है। प्रकृति ही 
विकारारूपापत्ति मे कर्ता है। अ्रत. प्रथम पुरुष ही होता हैं । गौणमुख्यन्याय के भ्राधार 
पर ऐसा सभव है। “सघी भवन्ति ब्राह्मणा ” इस वाक्य में बहुवचन इस बात का 
प्रमाण है कि च्वूयन्त मे प्रकृति का ही कतृ त्व माना जाता है . 


यदेग्ने स्थामहूं त्यं त्वं वो घा स्या प्रहम्‌ । 
स्पुष्टे सत्या इहाशिषे: .॥११ 


पुरुष व्यत्यय 


महाभाष्यकार ने पुरुष व्यत्यय के उदाहरण में “अधा स वीरे दशभिवियूया:” 
कहा है। यहा वियूयात्‌ के स्थान पर वियूया. पढ़ा गया है। पुरुष व्यत्यय का एक 
उदाहरण मम्मट ने यो दिया है--- 


रे रे चडचल लोचनाड्जितरुचे चेत: प्रमु्य स्थिरप्रसाण महिमानमेणनयना- 


सालोक्य कि नृत्यसति । कि सन्‍ये विहरिष्यसे बत हतां मुझ्चान्तराशामिसासेवा 
कष्ठतटे कृता खलु शिला संसारवारांनिधो ॥** 


इस इलोक मे मन्यसे के बदले मन्ये श्लौर विहरिष्ये के स्थान पर विहृरिष्यसे कहा 
गया है भर्थात्‌ मध्यम के स्थान पर उत्तम पुरुष का और उत्तम के स्थान पर मध्यम 
पुरुष का व्यवहार कवि ने किया है और भ्रहास के अर्थ की प्रभिव्यक्ति के लिए 








१०. शब्दकौस्तुम, !४।१०५, 


११. ऋग्वेद पा४४।२३ । इस मंत्र में भ्रहं त्वं स्याम, त्वं वा अ्रद्टं रवाः इस रूप में प्रकृष्याश्रय ही 
दै। 


१९. कात्यप्रकाश, चतुर्थ उल्लास, प_० १६१ श्रिवेन्द्र म संस्करण. 
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फिमा है। परिहास की प्रभिव्यक्ति के लिये पुरुष व्यत्यय पाणिनि द्वारा समपित है।** 
झौर भत्‌ हरि ने भी पुरुष व्यत्यय का समर्थन किया है-- 


गुणप्रधानतानेदः ्। 
निर्दिष्टस्यान्यया झास्ज्े नित्यत्वान्न विरुध्यते ॥ ४ 
संख्या विचार 


संख्या झाख्यातार्थ का भी भर्थ है और साधन का भी झ्र्थ है। सख्या शब्द से एकत्व, 
द्वित्व, बहुत्व भ्रादि का ग्रहण होता है। जिसके द्वारा सख्यान भ्रथवा गणना संभव 
है । वह सख्या है (संख्यायते5नया संख्येति--महाभाष्य १११२२) वचन संख्या है | 
वचन और सख्या पूर्वाचायों के पारिभाषक शब्द हैं। एकबचन भौर बहुवचन दाब्द का 
प्रयोग सर्व प्रथम शतपथ ब्राह्मण मे मिलता है: 


एक बचनेन बहुबयत उययायास ।* 

द्विवचन छाब्द का उल्लेख निरुक्‍त मे है--भ्रपि था मेदइथ पशोहुय सत्त्यं 
द्विवचन स्थात्‌ ।* 

पाणिनि ने पूर्वाचा्यों के आधार पर सख्या के भ्रर्थ मे एकवचन और बहुवचन 


का व्यवहार किया है। ऐसे संख्या के भी पारिभाषिक रूप का “बहुगणवतुडति संख्या" 
१।१।२३ के रूप मे उल्लेख किया है। 


वाक्यपदीय मे संरुय। समुद्देश मे सक्या के साधन वाले रूप का ही श्रधिक 
विवेचन है। परन्तु भत्‌ हरि के झनुसार संख्या झ्राख्यातार्थ भी है यह पहले सिद्ध 
किया जा चुका है। यद्यपि क्रिया साध्यस्वभाव वाली होने के कारण निवृत्त भेद मानी 
जाती है, उसमे कोई भेद नही होता फिर भी साधन के भ्राधारभूत द्रव्य के एकत्व, 
द्वित्व आदि के आधार पर क्रिया मे भी एकत्व द्वित्व भ्रादि मान लिए जाते हैं। साधन 
भेद से कर्त्ता-कर्म के श्रभिधायक लकार में द्विवचन भर बहुवचन होते हैं। फलत.- 
पचत , पचन्ति, पच्यते, पच्यच्ते जेसे विशिष्ट क्रियारूप सिद्ध होते है। इत पदो से 
दो या दो से भ्रधिक साधनो द्वारा क्रिया के साध्यत्व की प्रतीति होती है। साधन 
के भ्राधारभूत द्रव्यगत सख्या से क्रिया का योग तो होता है परन्तु द्रव्यगत लिग के साथ 
क्रिया का योग नही होता । क्योकि झाख्यात से लिग-विशेष कौ प्रतीति नहीं होती। 
शब्दों का अपने भ्रर्थ का प्रत्यायन अ्रथवा उनके भ्र्थ की भ्रभिव्यक्ति स्वाभाविक होती 
है, युक्तिगम्य नही होती है । 
१६. प्रहासे च मन्योपपदे मन्यतेरुत्तम एकबच्च (४१०६. 
१४. वाक्यपदीय ३, पुरुष समुइंश ७. 
१० शतपथ आह्षण ११४।११८- 
२. निरक्‍्त ६१६३. 
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एकत्वेईपि क्रियाल्याते साधनाश्रयस्र्यया | 
भिद्यते न तु लिड्गाल्यों भेवस्तत्र तदाश्नितः ॥* 
पुष्यराज ने भी झाल्यातवाच्य क्रिया मे सम्बन्धभेद से भेद की प्रतीति का 
समर्थन किया है 
यथाल्यातेष धातृपात्ताया: क्रियाया प्रत्ययवाच्य-कत्‌ भेदे सति सम्बन्धात्‌ 
क्रियाया श्रषि भेद: प्रतीयते पचतः पश्चन्तीति ।* 
इसी बात को हरदत्त ने भी यो व्यक्त किया है - 
कत्‌ भेदेषि नावइय धात्वथों भिश्यते यत । 
एकासेव क्रियाव्यक्ति बहुषत्पादयत्स्थषि ।। 
दृष्टमेते. पचन्तीति कमंभेदोपि तादशः । 
पश्येकस्थां क्रियाव्यक्तो पच्यन्ते तण्डुला इति ॥ 
न कालसभेदे शब्दक्यमास्यासिष्पत श्रास्यते । 
पाकौ पाका इति त्वत्र शब्दक्यादेकशेंषता ॥।* 
इसके स्वारस्य से, साधनगत सख्या का क़्िया में श्रारोप होने के कारण 
तिडर्थ सश्या का प्रक्ृत्य्थ में भ्रन्वय होता है। इसका एक फल यह होता है कि भाव 
में एकवचन ही होता है, द्विवचन और बहुवचन नही होते। जैसे “आस्थते भवता, 
आस्यते भवदृभ्याम्‌, भ्रास्यते भवदूभि । अवश्य ही पाकौ पाका जैसे स्थलों मे, जहा 
घत्र से साधन का अ्रभिधान नहीं होता, भाव में द्विचन और बहुवचन देखे जाते 
है, एकपदवाच्यसाधनसंख्याश्रय पक्ष मे ऐसे स्थलों मे भी द्विवचने श्रौर बहुवचन नहीं 
होने चाहिए। इसका उत्तर यह है कि पाकौ पाका आदि में आश्रय भेद से द्विवचन 
श्रौर बहुबचन होते है । गुद, तिल, ओदन आदि आश्रयभेद से श्राश्रित भी पाक भिन्‍न- 
भिन्‍न मान लिया जाता है। घज आदि से सत्वरूप श्रर्थ का श्रभिधान होता है । इस 
लिए द्रव्यधर्मसख्याभेद के श्राश्नय से वतच्रनभेद होना अ्रस्वाभाविक नहीं है । 
जहाँ पर प्रकारान्तर से तिइन्त वाच्य भाव में सख्या की प्रतीति होती है वहा भाव 
में भी बहुवचन देखा जाता है, जैसे, उप्ट्रामिका आस्यन्ते, हतणायिका गग्यन्ते । यहा 
पर उप्ट्ू आश्रय है । उनके भेद से उनके अनेक प्रकार के आसन भी भिन्‍न-भिन्‍न है। 
उसके यामानाधिकरण्य से आख्यात वाच्य भाव भी भिन्‍न भिन्‍न जान पडता है। भाव 
भेद से आास्यन्ते मे बहुवचन का प्रयोग हुआ है । इव शब्द के प्रयोग के बिना भी इस 
वाक्य में इव के पश्रर्थ की प्रतीति होती है। इसलिये “उष्ट्रासिका आस्यन्ते” इस वाक्य 
से “जिस तरह ऊटो के श्रनेक प्रकार के श्रासन होते है बसे ही देवदत्त श्रादि 
के द्वारा किए जा रहे है” इस भ्रर्थ की प्रतीति होती है । इसी तरह “हतशायिका- 
जय्यन्ते” इस वाक्य में हृत व्यक्तियों की दायन-क्रिया उत्तान, अवतान, विकीर्णकेश, 


बल 
३. वावयपढीय ३, उपग्रह समुद्दे श १६. 
४. पुण्यराज, वाक्यपदीय २।८४ टीका. 
५. पदमंजरी ३।१६७- 
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इधर उधर सरके हुए वस्त्र श्रादि मे रूप भिन्‍न भिन्‍न है । इस कारण श्रार्यात वाच्य भाव 
में भी स्वरूपगतभेद भ्रवभासित होता है, फलत. बहुवचन प्रयुक्त है। भ्राहतो की गयन 
क्रिया की तरह देवदत्त भ्रादि के द्वारा भी प्रनेक प्रकार की शयन-क्रिया की जाती है 
यह प्रभिप्राय है । “भवद्भि श्रास्यते” इस वाक्य में आश्रय भेद से ग्राश्षित भेद तो 
सभव है परन्तु पूर्व वावय मे उप्ट्र और देवदत्त के आसन में साम्य दिखाना जेसा 
प्रयोजन था उस तरह का कोई प्रयोजन इस वाक्य मे नहीं है| प्रयोजन के अ्र॒भाव के 
कारण भावभेद भी नही माना जाता है। झ्तः इस वाक्य में एक वचन ही क्रिया में 
प्रयुक्त है। इसी आधार पर" ताम्र पलाहेषु बभूव राग” इस वाक्य में भी 
पलाशरूप आश्रय के भिन्‍न भिन्‍न होते हुए भी राग शब्द मे एक वचन का ही प्रयोग 
कवि ने किया है । वस्तुत. सर्वत्र श्राश्नय के भेद से आश्रित में भेद की प्रतीति नहीं 
होती । घटान्‌ पचति जैसे वाक्यों मे अभिन्‍न पाक का ही बोच होता है । 

कुछ लोग “उष्ट्रासिका श्रास्यन्ते” इस वाक्य में कं मे लकार मानते हैं। 
क्योकि उप्ट्रासिका लक्षण भाव कर्म है । जैसे गोदोह सुप्यते मे कर्म है। जिस तरह गोदीह 
(गाय के दुहने का काल) का स्वाप मे अन्वग्र होता है उसी तरह उष्ट्रासिका और 
हतशायिका का क्रमश श्रासन और शयन मे परिच्छेदक के रूप मे श्रन्वय होता है। 
केवल अन्तर यह हे कि गोदोह में परिच्छेदकत्व काल-उपाधिक है जबकि आसिवा श्रादि 
में सादृश्य रूप में हैं। इस मत के अनुसार आसिका और णाग्रिका जब्द उपयु कत वाक्यो 
में प्रथमान्त बहुबचन हैं । पूर्व मत के अनुसार बे द्वितीयान्त बहुवचन है । क्योकि क्रिया- 
विशेषण के रूप में उनमे कर्मत्व है । यह कयन यहा उपयुक्त न होगा कि क्रिया-विशेषण 
होने के कारण उन शब्दों मे नपुसक लिग और एक वचन होना चाहिये क्योकि “स्त्रिया 
क्तिन! ३।३।६४ सूत्र के अनुसार यहा स्त्रीत्व का अ्वधारण है। श्रतः रामान्ये मपसकम्‌ 
(वातिक) की प्राप्ति यहा न होगी । और बहुत्व के बोध के कारण, जैसा कि ऊपर 
दिखाया जा चुका है, एक वचन की प्राप्ति नही है । 

भट्टोजि दीक्षित ने भाव मे एक वचन की उपपत्ति एक दूसरे प्रकार से की है। 

उनके मत मे सूत्रकार ने तिड_ और तिड _निष्ठ सख्या का भी सकेत कत्‌ कमंणी शब्द 
से किया है। कर्ता और कर्म का द्वित्व और बहुत्व द्विवचन और बहुवचन कहे जाते 
हैं । भाव मे लकार श्रसत्वावस्थापन्न धात्वथंभूत क्रिया का ही अभिधान करता है 
अथवा यद्योतन करता है । इसलिये वहा प्रथम पुरुष--एकवजन ही होता है। मध्यम 
झ्ौर उत्तम पुरुष नहीं होते । क्योकि युप्मदस्मद्‌ का उसके साथ सामानाधिकरण्य नहीं 
है। द्वित्व और बहुत्व की प्रतीति न होने से द्विवचन और बहुवबचन भी नही होते । 
एकवचन ओऔत्सगिक होता है ।* 

परन्तु महाभाष्यकार ने भाव मे भी ल-विधान में बहुवचन दिखाया है जैसा कि 
ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है। इससे आख्यात वाच्य भाव भ्रसत्वावस्थापन्न होता है 
इस सिद्धान्त मे बाधा न पड़ेगी क्योकि असत्व-अ्रवस्था का अ्रभिगप्राय लिंग और कारक 


६. शब्दकोस्तुम शशाइ७ 
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के भ्रयोग से है। प्रतएव पचति भवति, पच्यते भवतति, पश्य मृगो धावति इत्यादि वाक्यों 
में वाक्यार्थभूत क्रिपा का क्रियान्तर के साथ कर्ता के रूप मे भ्रथवा कर्म के रूप में 
श्रन्वित होने मे कोई क्षति नहीं मानी जाती है। तिडभिहितभाव का कृदभिहितभाब 
(घतआआदि वाच्य ) से वेषम्य मे बावा न पडेगी। क्योकि कूद अभिहितभाव सलिंग होता है 
और सकल कारकान्वित होता है जबकि तिड अभिहितभाव अलिग होता है और सभी 
कारको से सम्बन्ध नही रखता । इनके भेद दिखाते हुए महाभाष्यकार ने कहा है कि तिड_ 
अभिहित भाव का कर्ता के साथ योग होता है किन्तु कृदर्भिहित का कर्ता के साथ योग 
नही होता । (तिहभिहितो भाव: कर्जा सप्रयुज्यते, कृदभिहित पुनर्ने संप्रयुज्यते-- 
समहाभाष्य ३३१।६७)। यद्यपि कृद्‌ अ्रभिहित भाव का भी कर्ता के साथ योग देखा जाता 
है, जैसे ब्राह्मणाना प्रादुर्भाव , फिर भी एकपदवाच्य कर्ता के साथ उसका योग नही देखा 
जाता । पचति शब्द कहने से जिस तरह कर्ता की अभिव्यक्रति होती है ठोक उसी तरह 
पाक बब्द कहने से नहीं होती । उससे केवल थुद्ध भाव का प्रत्यायन होता है । दूसरे 
शब्दों में, तिइस्तवाच्य भाव सदा कतृ-श्राकाक्ष होता है जबकि छत वाच्य सदा 
बसा नहीं होता । अथवा ऐसा कहा जा सकता है कि घजादि के द्वारा भाव के सिद्ध 
रूप का अभिधान होता है उसलिये उस रूप से कर्ता का योग नहीं होता । धातु रूप के 
द्वारा भाव के साध्यरूप की अश्रभिव्यवित होती है इसलिए साध्यरूप में कर्ता के साथ 
उसका योग होता है | अथवा “पाचक “ जसे दाब्दों मे भाव का कर्ता के साथ योग 
उपलक्षण (गौण) के रूप में होता हे जबकि तिह॒ के क्षेत्र मे पचति जैरो शब्दों में 
साथ्य होने के कारण कर्ता के साथ प्रधान रूप में योग होता है। 

सर्वथा क्रिया में सख्या का अ्रन्वय मानना उचित है । महाभाष्यकार के फई वाक्य 
क्रिया में सख्या की सभावना के पोषक है । जैसे, भवति पुनर्वंतेमानकालं चेकत्व थे (९ 
इस वाक्य का एकत्व शब्द स्पप्ट रूप में क्रिया का संख्या के साथ सवध जोड रहा है। 
इसी तरह, करोति पचादीना सर्वान्‌ कालान्‌ सर्वान्‌ पुरुषान्‌ सर्वाणि बचना नि भ्रतुवर्ततेः 
-“5स वाक्य का सर्वाणि वचनानि झब्द क्रिया में सख्या के समर्थन कर रहे है । सख्या 
का नाम बचन है । 

'तद्धितश्चासवे विभक्तो' ११३८ सूत्र के भाष्य मे महाभाष्यकार ने यह लिखा 
है कि कुछ अव्यय विभवत्‌यथ॑ प्रधान होते है। कुछ क्रिया प्रधान होते ह। उच्चे 
नीचे: ये विभवनयर्थ प्रधान हैं। हिसुकू, प्ृथक्‌ ये कज़ियाप्रधात हैं। इनके स,व लिये 
झ्ौर सख्या का योग नहीं होता । परन्तु यहा भाष्यकार का क्रिया के साथ सख्या के 
अयोग दिखाने का अ्रमिप्राय यह है कि अव्यय वाच्य इनके साथ संख्या का योग नदी 
होता । 

श्रत: सख्या का प्राख्यातार्थत्व उपपन्न होता है । 


७. महाभाधष्य १३१ 
झ बहो £।३।१ 
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संख्या द्रव्याश्रित 


भर्तूं हरि के अनुसार सभी सत्वभावापन्न पदार्थ सख्यावान्‌ कहे जाते है। लोक 
में स ख्या का आधार भेदाभेद-विभाग है। स ख्या भेद के आधार पर खडी है। उसे 
भेद अपोद्धार लक्षण वाली कहा जा सकता है। क्योंकि एक से परा्ध तक जितनी 
सख्याएँ है वे सब भेद के आधार पर ही अस्तित्व पाती है, “यह वह” (इदं तत्‌) 
जैसे रावनाम से प्रत्यवमर्श योग्य बस्तुगत भेद होता है। फलत सभी द्रव्यात्मा (वस्तु) 
में भेद होता है श्र उसका व्यवहार एक, दो, बहुत झ्रादि स ख्याओ्रो से युक्त रहता है। 
सुविधा की दृष्टि से एकत्व स झुया का व्यवहार अमेदाभय के रूप मे होता है श्रौर दो, 
तीन ग्रादि स र्याश्रो का व्यवहार भेद का प्रतिपादक है। इस तरह सत्वभूत (द्रव्यात्मक ) 
अर्थ का एक अथवा अनेक रूप में भेद स स्याश्रित है । 

बशेपिक दर्शन के अनुसार स ख्या एक गुण है झौर द्रव्याश्रित है। कुछ लोग 
मानते है कि पदार्थ असहाय अवस्था मे एक और ससहाय अवस्था मे दो बहुत आदि 
स ख्याझों से व्यक्त किया जाता है । सहाय या विरह वस्तु के धर्म नही है। इसलिये 
द्रव्य से श्रतिरिक्तसख्या लक्षण कोई गुण नही है। परन्तु यह मान्यता ठीक नहीं जान 
पडती । क्योकि ससहाय ज्ञान और दो तीन आदि का ज्ञान समान नही है, वह भिन्‍न 
भिन्‍न रूप में जान पडता है । भ्रत ज्ञान-मेद के कारण उनकी एकता नही सिद्ध की 
जा सकती है । साथ ही, ससहाय अवस्था में भी एकत्व का भान होता है, अत सहायता- 
रहित होना ही एकत्व नही है। कुछ लोग स ख्या को द्रव्य से अव्यतिरिक्त मानते है । 
सख्या और द्रव्य का भेद तिरोहित रहता है द्रव्य से व्यतिरिक्स रूप मे सख्या की 
उपलब्धि नही होती, इसलिये स ख्या को द्रव्य से अव्यतिरिक्त मानना चाहिये । व्याक- 
रण दर्शन, जैसा कि हेलाराज ने दाहा है, वैशेषिको की तरह पदार्थ विचार में रस नहीं 
लेता (प्रस्माक॑ तु शब्दप्रमाणकानां पदार्थविचवारानादरात्‌ यथायय पदार्थकल्पना 
तोथिक: कृता ) ।£ इसलिये भतृ्‌ हरि का कहना है कि स ख्या द्रव्य से अ्रभिन्‍न हो श्रथवा 
व्यतिरिक्त हो, व्यवहार में एक, दो, बहुत भ्रादि शब्दों से भेद की प्रतीति होती है। 
इस प्रतीति का कोई न कोई हंतु भूत धर्म होना चाहिये । उसी भेदक धर्म को सस्या 
नाम से व्यक्त किया जाता है -- 

स धर्मो व्यतिरिकतो वा तेषामात्मेब बा तथा । 
भेदहेतुत्वमाअित्य सड्ख्येति व्यपदिश्यते ॥।*” 

स ख्या मूर्त और अमृत सब का भेदक है (सख्या सर्वस्यथ भेदिका) ।** जैसे-दो घट । 
अनेक आ्रात्मा। दो क्रिया । एक बीता (विवस्ति)। दो हाथ । चार प्रस्थ। पाच 
पल । सख्या सख्या का भी भेदक है, जैसे, दो बीस, पाच पचास | द्रव्यगत सख्या का 
रूप, रस श्रादि मे आरोप कर चौबीस गुण कहे जाते है। इसी तरह प्रभाव यद्यपि 
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निरुपाय है फिर भी औपाधिकभेद से चार अ्रभाव कहे जाते हैं। संख्या क्षब्द पदार्थों के 
वैलक्षण्य का प्रतिपादक है । एक घट में भी दो तीन प्रादि के निरास (अलग करना ) के रूप 
में भेद की प्रतीति होती है (यच्चेषीकान्तं यच्चापरिमाणं तस्य सर्वस्य संख्या भेदमात्र 
ब्रवोति-महासाष्य ५१११६) । महाभाष्यकार का इषीकरान्त शब्द परिमाण का उप- 
लक्षण है। जो महत्‌ परिमाण वाले हैं वे भी सख्या से गिने या व्यक्त किग्रे जा सकते 
हैं जैसे सात पर्वत (सप्त कुलाचला ) । जो अल्प परिमाण या अपनितपरिमाण वाले हैं 
वे भी संख्या से भेद्य हैं जैसे तीन परिमाणु (त्र4 परिमाणव ) । झत सर्वत्र संख्या 
भेदक के रूप मे ग्राह्म है । 

गुण द्रव्याश्वित है । स्वतत्र नहीं है। फिर भी “पटस्य रूपम्‌” जैसे वाकयों में वह 
द्रव्यधर्मं से स्वतत्र रूप मे व्यवहृत होता है वेसे ही “पटस्येदमेक चित्र रूपम्‌' ज॑से 
वाक्यों में शब्द शक्ति के झ्राध/र पर सख्या का स्वतत्र रूप में प्रतिपादन होता है । 
जहा पर ऐसा सभव नहों है वहा श्रध्यारोप से काम चल सकता है। वस्तुत', भरत हरि 
के अनुसार, अ्रध्यारोप के लिए वस्तु की रात्ता श्रथवा असत्ता प्रयोजक नहीं होती । 
अत्यन्त अ्रविद्यमान अर्थ मे भी काल्पनिक झारोप देखा जाता है, जैप्ते समुद्र कुण्डिका 
(करृण्डिका में समुद्र का आरोप) । व्याकरण-दर्शन सामान्य मे भी सामान्य, विशेष मे 
विशेष, लिव में लिंग और सख्या में सख्या मानता है।* इसी आाध्यर पर शत, शते, 
शतानि आदि व्यवहार होते हैं। 


संख्या का स्वरूपगत विवेचन 


सभी भावों की सहज संख्या एकत्व है । एकत्व द्वित्व आदि का मूल रूप है। क्योंकि 
भेद अभेद पूर्वक झेक्ऋ-है। द्वित्त आदि भेद मृलक है, एकत्व अभेदाधित है। बिना 
एकत्व के द्वित्व बहुत्व श्रादि का परिज्ञान सभव नहीं है ।** द्वित्व ज्ञान की प्रक्रिया मे 
मतभेद है । कुछ लोग मानते है कि बुद्धि सहित एकत्व और एकत्व (दो एकत्व) द्वित्व 
के ज्ञान मे निमित्त हैं। अ्रथवा बुद्धि निरपेक्ष दो एकन्व से द्वित्व का परिज्ञान होता 
है। कणाद दर्शन द्वित्व के ज्ञान में तीनकारणों का उपन्यास करता है। दो द्रव्यो 
में सर्व प्रथम उनके सामान्य का ज्ञान होता है, तब उनके गुण का ज्ञान होता है, इसके 
बाद उसमे विशिष्ट दो द्रव्यों का ज्ञान होता है। कणाद-दर्शन की इस मान्यता का मूल 
प्राधार वह सिद्धान्त है जिसके अ्रनुमार बिना विशेषण के ज्ञान किये विशेष्य-बुद्धि 
नही होती है (नागृहोतविशेषणा हि विशेष्य-बुद्धि ) । 

द्वित्व के स्वरूप मे भी मतभेद है ! कुछ श्राचार्य मानते है कि द्वित्व एकत्व का 
समुदाय मात्र है। वह दो एकत्व से विलक्षण नही है। एकत्व के समुदाय को हित्व 
इस एक नये शब्द से उसी तरह कहा जाता है जिस तरह वृक्ष के समुदाय को वन 
जैसे एक नये शब्द से व्यक्त किया जाता है। इस मत में समुदाय -पर्थ का प्राधान्य 








१२. वही, मंख्यासमुद्द श ११ 
१३. बादयपदीय ३, संख्या समुइश !५ 
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है। कुछ लोगो के भ्रनुसार दो एकत्व निरपेक्ष रूप मे तो एकत्व हैं परन्तु परस्पर 
सापेक्ष होकर बे ही द्वित्व कहे जाते है। इस मत में श्रवयवप्राघान्य की विवक्षा है। 
इन दोनो मतो के अनुसार द्वित्व एकत्व से अव्यतिरिक्त है। परन्तु ये मत समीचीन 
नही हैं । पाणिनि ने दृयेकयोद्धिवचनैकवचने (१।४।२२) सूत्र के द्वारा द्वित्व में द्वि- 
वचन का विधान किया है । भ्रव अव्यतिरिकत पक्ष में द्वित्व के एकत्व से ग्रव्यतिरिकत 
होने से ट्विवचन दो एकत्व में होगा । फलत. “द्येकयों ” शब्द से तीन एकत्व (दो-- 
एक) का ग्रहण होने लगेगा और बहुवचन की प्राप्ति होने लगेगी । अत दो एकत्व से 
जनित द्वित्व को उनमे व्यतिरिक्त मानना उचित है ।*” तीन से लेकर दस तक की 
सख्याश्रो के बारे में इसी तरह के विचार व्यक्त किये जाते है । 

बीस (विशति) और वीस के आगे की सल्याञ्रों के सम्बन्ध में भत्‌ हरि ने 
महाभाष्य के आधार पर श्रपने विचार व्यक्त किये है। इन सख्यात्रो के सम्बन्ध में 
मूल विचार दो है । एक तो इनके व्युत्पन्न अ्रथवा अव्युत्पन्त होने के विषय में है । 
झौर दूसरा इनके सस्येय रूप से सम्बन्ध रखता है। व्युत्पन्त पक्ष में विशत्रि शब्द 
दशद्यार्थाभिधायी द्वि शब्द से झतिच्‌ प्रत्यय निपातन कर सिद्ध किया जाता है । वस्तुतः 
सम्पूर्ण शब्द ही निपातन के द्वारा सिद्ध किया जाता है| केवल साधुत्व के लिये विशति 
शब्द के प्रकृति-प्रत्यय का अन्वाख्यान किया जाता है। शतिच्‌ प्रत्यय स्वार्थ में होता 
है। स्वार्थ का श्रभिप्राय अन्ततः प्रक्ृति के अर्थ से है ।/* लोक में विशति श्रादि शब्द 
संख्या और सख्येय दोनों श्र्थ में व्यवहत होते है ) जैसे, बीम गाय के लिये सस्क्ृत से 
“गवा विशति ” और “बविशतिर्गाव ” दोनो रूप में कहा जाता है | अब यदि दो दस 
के अर्थ में (स्वार्थ मे) विशति शब्द का निपातन किया जायगा तो “विशतिगव” 
यह समस्त रूप सभव न हो सकेगा । इसी तरह त्रिणत्‌ शब्द के भी उपयुक्त विधि से 
निपातन करने पर “त्रिशतपूली” ज॑से शब्द में द्विगु समास न हो सकेगा। वयोकि दन 
शब्दों मे द्विगु समास के लिये ग्रावश्यक सामानाधिकरण्य न मिल सकेगा। विशति 
शब्द से दो दस का अभिधान होगा न कि दस सम्बन्धी द्रव्य का अभिधान होगा । 


१४. बोयट ने इस पर टिप्पणी दी है कि ढ़ येक शब्ठ दित्व और र कप्व के अर्थ में है ओर इसोलिये 
द्विवचन के रूप में व्यवह्त है-द येकयोरियत्र सख्यापदेन द्विशब्देन साश्वर्यादेकशब्दर्याब्ति 
सख्यावाजिनों अरहणम | द्विन्नेकत्ववाश्च इयकशब्दों बसेतेशर्ति दिव्चनेन निर्देश । अन्यथा 
बटुबचन श्यात्‌ । प्रसिद्ध या च सख्येय।र्थबमेकादीनामष्टाद शान्तानामुच्यते । 

“महाभाध्यप्रदीप #४॥२१ 

एक शब्द जब मख्यावाची होता है, वह गुर्यवचन होता है । जब बट असहायबाची होता 

है, गुणवचन नहा होता ।(महामाष्यप्रदीप ६8३॥६२)। नागेश इस मत से सहमत नही है। उनके 
मत में सख्या शब्द गुग-दचन नही होते (सरूयाशब्दाना ग्रणवचनत्वाभावान--वही) ! परन्तु 
पाणिनि ने उपयु कत सूत्र में एक शब्द का संख्या के भथ में हो व्यवहार किया दै। न्‍्यासकार 
का भी यहो मत है (अन्न एक शब्दः सख्यायामेवप्रयुकतः, न संख्येय द्र यं->०यास ।६।३६२) । 

१५. स्वार्थ इति । प्रत्ययस्य स्वात्मीया प्रकृतिस्ताया अर्थ इत्यर्थ: | अथवा यः गक्ृतेरर्थ: स एव 
प्रत्ययाना स्वार्थ: पितृधनमिव पुत्रस्य । तत्रेबार्थ प्र त्यासप्या अनिद्दिष्दाथ प्रब्ययरयोत्पत्त न्यॉव्यत्वात । 

महाभाष्यप्रदीप ५१४६ 
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फलत: बीस गाय के भ्र्थ मे सदा गवा विशति: यह षष्ठी विभक्ति वाला रूप ही होगा 
क्योंकि गायो के दो दस (गवा द्वौ दशतौ) के रूप में अर्थ की उपस्थिति होने से 
व्यतिरेिक उपस्थित हो जाने के कारण षष्ठी विभकति ही गो शब्द में होगी। षष्ठयन्त 
गो शब्द के साथ विशति शब्द का समानाधिकरण न होने से द्विवु समास सभव न हो 
सकेगा । साथ ही इस शब्द मे एक वचन का प्रयोग भी उपपन्‍न्न न हो सकेगा । 
वस्तुत केवल समास या केवल वचन की श्रनुपपत्ति न होकर समास-वचन की 
उपपत्ति न हो सकेगी । गवा विज्ञति से गोविशतिः ऐसा समास होता है। यद्यपि 
'प्रणगुणसुहिता्थ/ ३२।१६१ सूत्र के श्रनुसार गुण के साथ षष्ठी समास नही होता 
फिर भी यह निषेध अनित्य माना जाता है और संख्या शब्द के साथ समास 
देखा जाता है | स्वय पाणिनि मे “शनसहस्त्रान्ताच्व निष्कात्‌/ (५॥२।११६) 
में सख्या शब्द के साथ समास किया है । गुणनिषेष-झनित्य द्योतक वावय 
कात्यायन और पतजलि के भी कई हे जैसे “क्रोशशतथोजनशतयोरुपसख्यानम्‌ 
(वातिक ५॥१।७४), “खारीशतमपि न ददाति” (महाभाष्य, पस्पशाह_निक) झादि। 
ग्रथवा गुण के साथ निषेध वाला नियम तत्स्थ ग्रुणो के साथ लागू होता है जैसे 
“काकस्य काप्ण्यंम्‌” में | गृणात्मा रूप में भ्रवस्थित के साथ वह नियम नहीं लगता । 
फलतन गोविशनि यह समस्त पद बनना हे । परल्तु व्युत्पन्त पक्ष मे सामानाधिकरण्य 
के ग्रभाव मे समस्त पद ने बन सकेगा । साथ ही दो दस का भाव होने से द्विवच्चन 
की भी प्राप्ति होने लगेगी। स्वायिक प्रत्यत लिग का व्यतिक्रमण कर सकते है परन्तु 
सख्या का व्यतिक्रमण नहीं करते । लिग का तो प्रतिबस्तु के साथ--इय व्यक्ति, 
अयम्‌ पदार्थ, दद बरतु--दस रूप में तीनों लियो का व्यवहार देखा जाता है इसलिये 
लिंग भेद होने पर उतना विरोध मभव नहीं है, परन्तु सख्या के क्षेत्र मे सख्यान्तरयुक्त 
का सम्पान्तर से विरोध हे । यदि परिमाणी भ्र्थ में स्वार्थ में प्रत्मयय का विधान हो तो 
इस दोष से बचा जा सबता हैं | परिमाणी दो तरह का होता है, द्रव्य का सघात अथवा 
लिन्‍्त-भिन्‍न द्रव्य । गो सध के एक होने से विशतिः शब्द मे एकबचन साधु मान लिया 
जायगा | द्रव्य को परिमाणी के रूप में लेने पर विशतिगव, त्रिशतृपुली आदि मे 
समानाधिकरण समास की भी सिद्धि हो सकती है । परन्तु दूसरी कठिनाइया श्रा खडी 
होगी। जब सघ के परिमाणी पब्र्थ में विशति शब्द का निपातन होगा केवल विशति 
डब्द से भी सध का ग्रहण होने लगेगा पर ऐसा दृप्ट नहीं है श्रौर न लोक में ऐसा 
देखा ही जाता है। भिन्न द्रव्य परिमाणी मे प्रत्यय की उत्पत्ति मानने पर विशति शब्द 
से द्रव्य का भ्रभिधान होगा, फलत व्यतिरेक न होने के कारण गवा (गवा विशति.) 
में पष्ठी विभकति न हो सकेगी । और द्रव्य के साथ सामानाधिररण्य होने से बहुबचन 
की भी प्राप्ति होने लगेगी। 

वातिककार ने उपयु कत दोषों से बचने के लिये विशति भ्रादि शब्दो को भ्रव्युत्पन्न 
मान लिया है । जिस तरह सहख्र, भ्रयुत, भ्रवुद आदि छाब्द श्रव्युत्पन्न हैं उसी तरह 
विशति श्रादि शब्द भी भअव्युत्पन्न है । इनकी प्रातिपदिक सज्ञा अर्थवत्‌०» १४२।४५ 
सूत्र से हो जायगी । अ्रथंवत्‌ सूत्र के द्वारा श्रव्युत्पन्न शब्दों की प्रातिपदिक संज्ञा होती 
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है यह बात पहले कही जा चुकी है। जिस तरह भ्रक्ष आदि शब्द शनेकार्थ होते हैं उसी 
तरह विशति झादि शब्द भी सख्या और संख्येग के श्रय॑ में स्वभावतः व्यबहत होते 
हैं । वे रूढि दब्द है और रूढि शब्द होने के कारण उनके लिग भ्रौर उनकी सख्या नियत 
होती है। जैसे, श्राप', दारा आ्रादि रूढि शब्दों में नियत लिग--संख्या देखे जाते हैं । 

परन्तु महाभाष्यकार ने ब्युत्पत्ति--पक्ष का समर्थन किया है । विशति श्रादि 
शब्द पूर्ण रूप में रूढि शब्द नही है। श्रक्ष जैसे शब्द अनेक प्रर्थ जब करते है, उनमें 
कोई भ्रन्वय नहीं होता, वे भिन्‍न-भिन्‍न जातियो में रूढ होते हैं, वे यौगिक शब्द नहीं 
हैं । विशति, सहस्र श्रादि शब्द जब गुणी के अर्थ में व्यवहृत होते है यौगिक छब्द ही 
माने जाते हैं। ये शब्द संख्या से निरपेक्ष सख्येय विशेष की श्रभिव्यव्ति नही करते । 
इसलिए इन्हे रूढि शब्द नहीं कहा जा सकता । 

विशति भ्रादि शब्दों में समास और वचन की अनुपपत्ति भी न हो सकेगी । 
सघ का श्रर्थ समुदाय भी है। सघ, समूह, समुदाय ये एकार्थंक है। सघ केवल प्राणियों 
के समुदाय को ही नही कहते, श्रप्राणियों के भी समूह को कहते है । इसी से बीस 
ब॒क्ष के लिए वृक्षाणा विशति भी प्रयुक्‍त होता है। ये विशति आदि शब्द समुदाय के 
श्र में प्रयुवत होकर भाववचन माने जाते है, भाववचन होने से गुण वचन हैं, गुणवचन 
होने से दूसरे गुणवचन दाब्दो के सदृश हो जाते है । ग्न्‍्य गुणवचन शणब्दों में देखा जाता 
है कि कभी गुण गुणी का विशेषक होता है जैसे “पट शुक्ल ”। कभी गुणी गुण का 
विशेषक होता है जैसे “पटस्य शुक्ल ”। अ्रस्तु, पट शुक्ल में जिस तरह गुण गुणी के 
अ्रव्यतिरेक की विवक्षा से अथवा मनृपू-लोप से सामानाधिकरण्य है उसी तरह विशति 
ग्रादि का भी द्रव्य के साथ सामानाधिकरण्य सभव है। फलत समास होने में कोई 
आपत्ति नही है । 

परिमाणी वाले पक्ष में भी दोष का परिहार सभव है। परिमाण सख्या के 
विशेषण रूप में यहा गृहीत होता है। क्योकि शब्द किसी शब्द का परिमाण नही 
होता । परिमाण शब्द भी यहा प्रसिद्ध (रूढ) परिमाण भ्र्थ में नही है श्रपितु क्रिया 
शब्द है (परिमीयते येन तत्परिमाणम्‌) । परिच्छेदक होने के कारण सख्या भी परिमाण 
है। परिमाणी पक्ष में सघ दाब्द से संख्येय संघ श्रौर सख्यानसघ दोनो का ग्रहण 
होगा । भश्रर्थात्‌ एक द्रव्यमध होगा और दूसरा दो दस वर्ग वाला सध होगा । 
निपातन के बल से परिमाणी दशत संघ मे प्रत्यय होगा । । इसका फल यह होगा 
कि दशत सघ का विशति शब्द से अ्भिधान होगा और बीस गाय के परिमाण वाले 
गोसघ की विवक्षा में /विशकों गोसघ ” प्रयोग हो सक्रेगा, 'विशति गोसघ “न हो 
सकेगा श्रौर गवा विशति के लिए समस्तपद गोविशति उपपन्‍न्न हो सकेगा । पहले 
विशति परिमाण यस्य सघस्य इस विग्रह के साथ किसी अन्य सधान्तर परिमाणी के 
प्रभाव में “विशक' सघः: इस शब्द की सिद्धि के लिये स्वार्थ में डवुन्‌ प्रत्यय करने की 
झावश्यकता भ्रा पडी थी । सघ द्ाव्द से सख्यान और सख्येय दोनों संघ के ग्रहण करने 
के कारण दशतमसघ के लिये प्रसिद्ध विशति शब्द परिमाणी ग्रवादिद्वयसंघ के लिये भी 
व्यवहृत होगा । यद्यपि विद्यति शब्द कभी ग्रोसघ का प्र नही करता परन्तु परार्था- 
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मिधान वृत्ति यहा विवक्षित है और इसलिये वह प्रत्यय उत्पादन करने में समर्थ हो 
सकेगा । यहा यह बात व्यान देने की है कि द्रव्यों का द्रव्यसंघ से और दशतो का 
दशतसघ से कोई तात्त्विक भेद नही है। उनमें भेद बुद्धि-परिकल्पित है । शब्द बुद्धि- 
व्यवस्थापित भ्रर्थ वाले होते है। बुद्धि को ही वे झ्रर्थाकार के रूप में प्रभिव्यक्त करते हैं । 
बाह्य अर्थ के श्रभिधान से उनका साक्षात्‌ प्रयोजन नही होता । इसलिये वास्तविक भेद न 
होने पर भी भेद की प्रतीति वे कराते हैं। गुणी (गाय झ्रादि) का भेद के रूप में व्यवहार 
करने पर पषष्ठी विभक्ति (गवा विद्वति.)भी सिद्ध हो जायगी । यद्यपि विशति शब्द से 
दसो का सघ(दाशत सघ.)वाच्य है इसलिये उसका गुणी गाय श्रादि नही होते, दो दस 
ही उसके गुणी (सख्येय) हैं फिर भी गाय और दससघ में किसी तात्त्विक भेद के न 
होने के कारण गाय भी विशति शब्द के गुणी है । केवल श्रन्तर यह है कि दस संघ से 
विज्ञति के सम्बन्ध में कोई व्यभिचार नही है इसलिये कभी दद्मत से विशति की विशे- 
प्यता नही व्यवत की जाती, कोई “दद्मतो विशति “' नही कहता । कभी भी “कृष्णस्य 
काण्ण्येम्‌, “शुवलस्य शौकल्यम्‌” प्रयोग की झरावश्यकता नही होती, इनमें व्यभिचार 
सम्भव नही है । परन्तु भ्रश्व भ्रादि की व्यावृत्ति के लिये विशति द्वब्द का गो शब्द के 
द्वारा विशेष रूप व्यक्त किया जाता है । और कहा जाता है “गवा विशति / । अन्यथा 
अश्व आदि भी बीस सख्या से ग्रहीत हो सकते है । गायो का विशति से सम्बन्ध 
#“मावानयने द्रव्यानयनम्‌” न्याय के आधार पर हो जाता है। 

वचनवाला दोष भी दोनो पक्षो में वस्तुतः दोष नहीं है। समुदाय अमिधान 
के पक्ष भे समुदाय के एक होने से एक वचन सिद्ध ही है । ग्रुणी-अमिधान पक्ष में भी 
दोष नही है। यह ठीक हे कि ग्रुणवचन शब्द द्रव्य के लिंग श्रौर उसकी सख्या 
का झनुवर्तत करते है। परन्तु सवंत्र यह नियम नहीं देखा जाता। लोक में कहा जाता 
है--/गावो धनम्‌, पुत्रा अ्रपत्यम्‌, इन्द्राग्ती देवता, वेदा प्रमाणम्‌” श्रादि । इन वाक्यों 
में गुण ओर गृणी में लिंग और सख्या का साम्य नहीं है फिर भी ये प्रयोग शुद्ध है । 
गाव में बहुवचन है और धनम्‌ में एक वचन है । घन गुण है श्लौर गाय गुणी है क्योकि 
धन साकाक्ष हे, भेदक है और क्रिया-पारतत्य है । जिस तरह शुक्ल शब्द कहने से द्रव्य 
की आकाक्षा होती है उसी तरह धन शब्द कहने से कौन से धन की जिज्ञासा में गाय 
झादि की श्राकाक्षा होती है। जिस तरह “शुक्ल वस्त्र” में शुक्ल शब्द द्रव्य का भेदक 
है उसी तरह “गावों धनम्‌” मे धन शब्द गाय का भेदक है श्रर्थात्‌ दूसरे-दूसरे प्रकार 
के घन से गाय-धन अधिक प्रीतिकर है इस रूप में भदक है । जिस तरह 'शुक्लमानय' 
इसमे द्रव्य ले श्राने मे ही शुवल के लाने की सभावता है अ्रत क्रिया में द्रव्यपरतत्रता 
के कारण शुक्ल गुण है उसी तरह “धनमानय जैसे वाक्य में गाय श्रादि द्रव्य की 
आनयन क्रिया मे पारतत्रुय के कारण धन गुण है। भ्रतः जिस तरह “गावो धनम्‌” श्रादि 
में गुण-गुणी मे भिन्‍न-भिन्‍न वचन है---एकवचन और बहुवचन साथ-साथ है वैसे ही 
विशतिर्गावः विशतिबंलीवर्दा विशतिगकुलानि आदि में भी विभिन्‍न वचन और लिग 
साथ-साथ सम्भव है । विशति शब्द नित्य एकबचन और स्त्रीलिंग है। इस एक वचन 
की पीठिका मे भी एक-दर्शन है । जहा कही ऐसा होता है वहा कुछ न कुछ रहस्य 
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होना चाहिये । महाभाष्यकार ने कहा है कि एक गोपिण्ड धत नही है श्रपितु गायो 
का समुदाय धन है भौर प्रीति-हेतु होने के कारण धन गुण एक है। उसी एकत्व की 
प्राधान्य-विवक्षा से घनम्‌ शब्द मे एक वचन होता है। इसी तरह पूत्रा अ्रपत्यम्‌ मे 
भ्रपत्य शब्द से श्रपतन एक गृण-प्रधान रूप से विवक्षित है श्रौर उसी आधार पर इसमे 
एकवचन है। लिंग के लोकाश्रय होने के कारण अ्रपत्य शब्द का व्यवहार नपु सकलिग 
में होता है । वस्तुत इसमे भी एकत्व की तरह ही रहस्थ है। इसी तरह इचन्द्राग्नी 
देवता में देवत्व (ऐश्वर्य) एक गुण ही प्रधानत विवक्षित है इसलिये देवता में द्विवचन न 
होकर एकवचन है। विश्ति आदि में भी विशति संख्या समुदित द्रव्यसमूह मे समवाय 
रूप मे रहने के कारण एक है।इस एकत्व गुण के कारण विशति शब्द का प्रमोग 
एकवचन में होता है। वह शुक्लत्व की तरह प्रत्येक मे परिसमाप्त नही है | श्रत सदा 
द्रव्यगत लिग सख्या का प्नुवर्तत नहीं करता | पच सप्त श्रादि नित्य सख्येय वचन 
है इसलिये वे सख्येय लिग-बचन का झनुगमन करते है। उनसे उपयुक्त श्राधार पर 
एकवचन नही होता ।* * श्रत व्युत्पत्ति पक्ष मे भी दोष नहीं है । पर वैयाकरणों का 
भुकाव विशति आदि शब्द को शअ्रव्युत्पन्न मानने की ओर ही अधिक रहा है। जैसाकि 
काशिकाकार ने कहा हैं -- 

विद्वत्यादयों गुणशब्दास्ते यथाकथचिद्‌ व्युत्पाद्या: । 

नात्रावयवाथंउभिनिवेष्टव्यम्‌ । * था चेषा विषयभेदेन गुणमात्रे 

गणिति क् वृत्ति. स्वलिगसंख्यान विधान च, एतदपि सर्व स्वामाविकमेव ।* ” 

विशति की तरह ही एकविशति आदि सख्याशों को समझना चाहिये। उनमे 
भी अवयवार्थ कुछ नट्टो है। एक सरुपा और बीस संख्या के योग से एक्क्रीस (एक- 
विंशति) सख्या बनी है। यह एक तरह का काल्पनिक रूप हैं, यथार्थ नहीं । नव श्ौर 
बारह, दस और ग्यारह के द्वारा भी एक विशति का विवरण किया जा सकता हें 
परन्तु ये सब विभाग, नत्‌ हरि के अनुसार, काल्पनिक है। एकविदवति श्रादि सख्याञ्रो 
में कोई भ्रवयव नहीं हैं । वे ग्रन्य ही सख्या है । नरासिह्‌ की तरह उनमे श्रन्य ही बुद्धि 
होती हैं । केवल समभने के लिये नर और सिंह के रूप में जैसे भ्रपोद्धार किया जाता 
है वैसे केवल अन्वास्यान के लिए एकशच विशतिश्च जैसे वाक्य एक विशति के लिये 
कहे जाते है : 

एकविज्ञति संस्यायां सस्यान्तरसरूपयो: । 

एकस्या बुद्धयनाव॒त्या मागयोरिव कल्पना ॥ * 5 

यह मान्यता कुछ व्याकरण सम्बन्धी कठिनाइयों के कारण हैँ। एकविशति 
जैसी सख्याओ को दो सख्याओ्रों का योग मान लेने पर शौर उन्हे निरस्तावयव न 
मानने पर व्याकरण सम्बन्धी कठिनाइया पडेगी। दस झादि की तरह उन्हे अखण्ड 


१६. महाभाष्य, तथा महाभाध्यप्रदोष ५।१॥५ १ 
१७. काशिका ५१५६ 
१८. वाक्यपदीय ३, सस्या समुद्द श २० 
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झर एकबुद्धिग्राह्म मानकर ही सख्या से विहित कार्य उनसे किये जाते हैं। उदाहरण 
के लिये एकॉबिश शतम्‌, एकविशतितमम्‌, एकविशतिक्ृत्व श्रादि मे क्रश ड, तमट 
श्र हृत्वसूच प्रत्यय हुए हैं । एकविशति झादि सख्याओ्रो को समूह मानने पर यें प्रत्यय 
उनसे नही हो सकते । जैसे स्वागसमुदाय को स्वाग नही माना जाता श्लौर न उनमे 
स्वांग-कार्य ही होते हैं। फलत “कल्याणपाणिपादा” में स्वाग मानकर डीष नहीं 
होता हैं उसी तरह सख्या-समुदाय में सख्या कार्य नहीं किये जा सकते। इसलिये एक- 
विशति आदि को सख्या-समुदाय न मानकर उन्हे स्वतत्र सख्या ही मानना उचित 
हूँ | षे& 

द्विदशा , त्रिदशा जैसे शब्दों में द्वि, त्रि शब्द दस की आवृत्ति द्योतक है। 
द्विदश शब्द का विग्नह “द्ौ दश'” इस रूप मे नहीं किया जा सकता क्योकि ऐसा करने 
में विरोध जान पइता है । दस सख्पा के एक होते से उसमे द्वित्त सभव नहीं हैं। 
सख्येय दस में भी द्वित्व सभव नहीं हैं । श्रतः द्विशव्द से दस की आवृत्ति द्योतक द्वित्व 
सख्या अभिप्रेत हैं। द्वि का ग्रर्थ दो बार है | अवश्य ही द्विः (युजन्त रूप) विग्रह 
वाक्य में ही देख पडता है, समास में शब्द-शक्तित के बल से सुजर्थ का अ्रवबोध हो 
जाता हैँ इसलिये समास मे सुच्‌ प्रत्यय का दर्शन नही होता । अ्रथवा समास मे खुच्‌- 
प्रत्यय के बिना भी ठि-शब्द अम्यावत्ति सख्या बोधक (वार-बार का अर्थ बोधक) मान 
लिया जाता हैं और उसके साथ समास हो जाता है। 

सख्या शब्द से सख्य। विशेष का भ्रमिधान नही होता । एकत्व झ्रादि सख्यात्व 
जाति में युक्त दी सज्ञा सख्या हैं । इसलिये सख्या में अ्वयवावप्रविभाव नहों होता। 
सरथा शब्द से प्रतिपाद्य सामान्य-विशेष अवयवी नहीं हों सकता, सामान्यविशेष में 
अवशथवावयविभाव नठी होता । फलतः “बह॒वोज्वथया अरया सख्याया: उसमें बहु- 
शब्द में अ्वयव अर्थ में तयप्‌ प्रत्यय नहीं होता | “बहुतय चित्र रूपम्‌” यह वाक्य चित्र 
रूप के ग्रवयवित्व की विवक्षा में तो सभव हैं उप्रोकि चित्ररूप प्रवयवी है और नील- 
पीत आदि उसके श्रवयव हो सकते है । किन्तु “बहुतय रूपम्‌” यह प्रयोग शुक्‍्लादि- 
विशेप-विषय रूप सामान्य की विवक्षा में उपपन्न नहीं माना जाग्रगा। रूप सामान्‍य 
झौर गुक्‍्लादि विशेष रूप मे श्रवववावयविभाव नही है । अवयवी अ्रवयव से कार्य भेद 
से, रूप भेद से और आख्या भेद से भिन्‍न होता हूँ । वन अ्रवयत्री है। वृक्ष श्रवयव है । 
वृक्ष के कार्य से सामूहिक (समुदित) वन कार्य भिन्‍न है। इसी झाधार पर रुपभेद 
भी है। आखरुया भी भिन्‍न है, एक की सज्ञा वृक्ष हैं दूसरे का नाम वन है । सख्या के 
क्षेत्र मे ये भेद दृप्टिगोचर नही हँ। संख्या परिच्छेदक अथवा भेदक है । इसके 
अतिरिक्त कोई कार्य नही हैं । एकत्व झ्रादि से रहित उसका कोई श्रन्य रूप भी नहीं 
हैं। अवयवावयवि के रूप में सख्या मे कोई आख्या-भेद भी नही हे । इसलिये सख्या 
वह सज्ञा है जो विशेषविषयसामान्यगोचर है । 


१६. वही, २१ 


२७६ / संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


एकवचन, दविवचन और बहुवचन 


यद्यपि ये शब्द भ्रन्वर्थंक हैं फिर भी पारिभाषिक रूप मे व्यवहृत होते हैं । पूर्वाचायों 
द्वारा व्यवहृत सज्ञाओ्रो की पाणिनि ने प्राय परिभाषा नही दी हैं, परन्तु उन्होंने एक- 
वचन श्रादि की परिभाषा दी है। महाभाष्यकार ने इन्हे शब्द-सज्ञा कहा है--- 
एकवचन द्विवचन वहुवचननसिति दाब्द संज्ञा एता' । दृयेकयोहिवचनैकवचने १।४॥२२ 
सूत्र के द्वारा एकत्व के अर्थ मे एकवचन और द्वित्व के प्र्थ मे द्विवचन का प्रयोग 
होता हैं। एक शब्द का कई भ्रर्थों मे प्रयोग होता है । एक, दो, बहुत आदि शब्दो 
के साथ वह सख्या के भ्रर्थ मे व्यवहृत होता है। एकाग्नय जैसे वाक्यों में वह 
भ्रसहायवाची है। “सधमादो युम्न एकास्ताः” जैसे वाक्‍्यों में वह प्रन्य श्र्थ 
वाला है । जब वह सख्यावाची होता हैं तभी उससे एकबचन होता है। पाणिनि 
ने उपयुक्त यूत्र मे सख्या के श्रर्थ मे ही एक शब्द का व्यवहार किया हैं। यदि एक 
से सख्येय भ्रर्थ विवक्षित होता, दयेकयों मे द्विवचन के स्थान पर बहवचन का प्रयोग 
उचित होता, क्योकि दो श्लौर एक मिल कर तीन का भ्र्थ व्यक्त करते। सख्येथ के 
लिये एक झआ्रादि झब्दों का व्यवहार लोक-प्रसिद्धि के श्राधार पर किया जाता है 
(प्रसिद्ध या च संस्येयाथं त्वमेकादीनाम्‌ भ्रष्टादश्ान्तानाम्‌ उच्चते) ।* ? जहा एक शब्द 
अन्यार्थंथ होता है वहा उसकी गणना सख्या मे नहीं होती । श्रत उससे बहुबचन भी 
होता है । ज॑से, “एके मन्यन्ते ।” भ्रस्तु, एकवचन में एक के सख्यार्थक होने के कारण 
एकवचन वस्तु की एक इकाई का द्योतक है और वस्तु मे भेद-अभेद पूर्वक होने के 
कारण झभेद सूचक एकत्व ही बस्तु का स्वाभाविक रूप हैं। फलतः सम्कृत के 
वेयाकरण एकवचन को श्रौत्सगिक मानते है । 

द्िवचन कभी-कभी श्रपनी स्वाभाविक सीमा के परे भी चला जाता है। संस्कृत 
में श्वरीर के वे भ्रवयव प्राय: द्विवचन द्वारा प्रकट किये जाते है जो जोड़े है, जैते--आाख, 
कान आदि । परन्तु “अ्रक्षीणि में द्शनीयानि”, “पादा में सुकुमारा ” जैसे बहुवचनान्त 
प्रयोग भी लोक मे देखे जाते है । 

बहुत्व के श्रर्थ में बहुवबचन का विधान पाणिनि ने “बहुषु बहुवचनम्‌” १॥४॥२१ 
के द्वारा किया है। बहुत्व तीन से लेकर परार्ध तक की सख्याओ मे व्याप्त धर्म है। 
सस्कृत में दारा शब्द बहुवचनान्त है । एक दारा के लिये भी दारा. पद का प्रयोग 
किया जाता है। कुछ लोग इसकी उपपत्ति बताते हुए कहते है कि अवशयवगत बहुत्व 
का श्रवयवी में यहा आरोप किया गया है। अत यहा बहुवबचन झआरोपजन्य है। 
(अवयवबहुत्वस्थावयविनि झारोपाद्‌ मविष्यति)** । एक वृक्ष मे मूल, शाखा आदि 
ग्रवयव के आरोप से बहुबचन नही होता क्योकि कोश अथवा वृद्ध-व्यवहार में ऐसा 
नही देखा जाता । दारा शब्द मे, प्रति श्रवयव भे प्रेम के कारण, दारत्व का आरोप 
२०. महाभाप्य २४२१ 
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२२ शब्दकोस्तुम ११४२१ 
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सम्भव है । जहा कोश श्रादि बाधा नही देते, एकत्व या बहुत्व के प्रयोग वक्‍ता की 
इच्छा पर है । जैसे, “झाचार्या आगता ” भी कहते हैं श्ौर “प्राचायं: भागत ” भी कहा 
जाता है। कुछ लोगो के भ्रनुसार दारा शब्द मे बहु वचन साधुत्व के लिये है। परन्तु 
बहुवचन विधान सूचक कोई उल्लेख नही है, उसका अनुशासन नही हो पाया है। झाचाये 
धमंकीति के भ्रनुसार दारा सिकता. झ्ादि शब्दों में बहुबचन वक्‍ता के इच्छा- 
स्वातन््य के कारण है, वस्तु के श्राधार पर नहीं 
“तस्मादय नियमों निर्वस्तुक: क्रियमाण: शब्दप्रयोगे इच्छास्वातंत्र्यं र्यापयति । 
--प्रमाणवा तिक, पृष्ठ १६० 
महाभाष्यक्रार ने सिकता शब्द का प्रयोग एकवचन में किया है | जैसे, एका च॑ 
सिकता तेलदानेसमर्था, तत्समुदायद॒व खारोशतमपि अ्रसमर्थम्‌” । इस पर कैय्रट 
ने टिप्पणी दी है कि “एका सिकतेति भाष्यप्रयोगादेव सिकता शब्दस्थेकबचना- 
न्तमवि” [१३ 
एकवचन ग्रादि प्रत्ययनियम और अर्थनियम दोनो रूप मे गृहीत होते हैं श्र्थात्‌ 
एक अर्थ मे ही एकबचन अथवा एक मे एक वचन ही होता है। इन दोनो रूपो में 
इनकी व्याख्या की जाती है। “बहु सूप ” जैसे वाक्यों मे बहु शब्द वेपुल्यवाची है। 
बहु शब्द भिन्‍न वस्तुग्रो के श्राधाराश्रय के रूप में ही सख्यावाचक होता है । 


स खु्या विभकित से वाच्य अ्रथवा द्योत्य 


त्रिक प्रातिपदिकार्थ पक्ष में कम श्रादि की तरह एकत्व आदि सरूपा विभक्त्यर्थ मानों 
जाती है । पञ्च प्रातिपदिकार्थपक्ष में विभक्तिया सख्या के द्योतक है। कुछ लोग मानते 
है कि सख्या का अभिधान प्रत्यय के द्वारा होता है और कर्म आदि का अभिधान प्राति- 
पदिक के द्वारा होता है । इस मत का आ्राधार अन्वय-व्यतिरेक पद्धति है। वृक्षौ, 
वृक्षान्‌ जैसे शब्दों में प्रत्यय के भेद से सख्या मे भेद देखा जाता है परन्तु साधन मे 
भेद नही देखा जाता । इसके विपरीत, कुछ लोग मानते है कि कर्म आदि का अभिधान 
प्रत्यय द्वारा होता है और सख्या प्रातिपदिक के द्वारा अभिव्यक्त होती है। क्योकि 
श्रग्निचित्‌ जैसे शब्दो में प्रत्यय के बिना भी एकत्व का परिज्ञान होता है परन्तु विभकित 
के बिना कर्म आदि का ज्ञान नही होता । कुछ लोगो के अनुसार प्रातिपदिक से ही 
सख्या और कर्मादि दोनों का अभिधान होता है । “चर्म पश्य'' ज॑ से वाक्यो मे विभक्ति 
के बिना भी दोनो का परिज्ञान देखा जागा है। वस्तुत ये सब पक्ष भेद पुरुष-विकल्पा- 
घीन है। और व्याकरणदर्शन में प्रसगानुसार सभी पक्ष यथावसर ग्राह्य है। 
महाभाष्यकार ने अनभिहिते” (२।३।१) इस सूत्र की स्थापना सख्या विभकतयथ- 
दर्शन के आधार पर की है (तदेव सद्याधविसक्त्‌यर्थ इति दर्शनाश्रपेण सूत्र स्थापितम्‌ 
--सहाभाष्यप्रदीप २।३।१) | इसी तरह पाणिनि सूत्र ४।१।५० के भाष्य में विभ- 
क्तियो के कर्मादि के द्योतक होने का स केत है और नागेश के अनुसार यही सिद्धान्त 





२३. महाभाग्य ओर महाभ्यप्रदोप, हयवरट्‌ सत्र पर, एृ० १४०, गुरुपसाद शास्त्री संस्कस्ण । 
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पक्ष है-- 

(भ्रस्माद भाष्याद द्योतकत्व पक्ष एवं सिद्धान्त इति ज्ञायते-- 

--महाभाष्यप्रदीपोद्योत ४॥ (।४० )। 

सख्या प्रत्ययार्थ और प्रकृत्यर्थ दोनों का परिच्छेदक है। “पचको गोसघ 
मे सख्या प्रत्ययार्थ का परिच्छेदक है। “पत्र गाव अस्य गो सघस्य” इस रूप मे 
प्रकृत्यर्थ का अ्रवच्छेदक है । 
वत्ति में संख्या 

वृत्ति मे सख्याभेद की निवृत्ति हो जाती है। विग्रह वाक्य में सख्या-विशेष 
की प्रतीति होती है ज॑से राज़ पुरुष में राज्ष शब्द से एकत्व का ज्ञान होता है परन्तु 
राजपुरुष शब्द मे उपसर्ज न शब्द से किसी सख्या-विशेष का बोध नहीं होता । किसी 
सख्याशब्द के न होने से वृत्ति मे सख्याविशेष का स्थान नहीं है इसका अनुमान कर 
लिया जाता है। 
वृत्ति में अभेदेकत्वसंख्या 
अथवा वृत्ति में अ्रभेदेकत्वसख्या होती है। भत्‌ हरि ने भ्रभेदंकत्वसख्या को दो रूपो में 
व्यक्त किया हैं। विशेष सख्याओ्रों का अविभाग रूप भें अ्वरिथति का नाम अभे- 
देकत्व सख्या हैं। इस दशेन के ग्रनुसार वृत्ति मे उपसर्जन पदार्थों मे भी सख्यायोग 
होना चाहिये । अव्यय की तरह सर्वथा सख्यारहित उपसर्जन पदार्थ की सत्ता उपयुक्त 
नही है । इसजिये वुन्ति में भी सख्या का एक सामान्य रूप रहता है जो सभी सस्या- 
विशेषों का ससर्ग रूप-गा है। उसमे सख्याओं का विभाग दृप्टियोचर नहीं होता । 
इसके स्पप्टीकरण में भत्‌ हरि ने मधु का उदाहरण दिया है । मधु में सभी प्रकार को 
ओआषधियो के रस भझ्रिभाग रूप में सन्निविप्ट रहते हैं । मधु मे औषधि-रसो की भ्लग- 
अलग पहचान दुष्कर है फिर भी वे वहा है। कार्य मे रस, कारण गुण--रस से ही 
सभव है। इसी तरह यद्यपि वृत्ति में उपसर्जन पदार्थ मे सख्या विशेष की प्रतिपत्ति 
नही होती, फिर भी उसमे सभी सख्याएं श्रविभक्‍त रूप में है। इसी को अमभेदैकत्व 
सख्या छब्द से व्यक्त किया जाता है 

अथवा अ्रभेदेकत्सख्या से भ्रभिप्राय उस सख्या सामान्य से है जिसमे विशेष 
परित्यकत है (परित्यक्तविशेष संख्यासामान्य प्रमेदेकत्वसख्या) । अभेदेकत्व स्वभाव 
वाली सख्या में व्यक्तिभेद सर्वथा तिरोहित रहता है शौर सल्या केवल जाति 
रूप में अवस्थित रहती है। सख्या का जातिरूप भेदापोहलक्षण है अर्थात भेदों का 
व्यावतंत भ्रथवा हटाना ही सख्या का जातिरूप हैं। एकत्व द्वित्व का व्यावर्तन 
करता है, द्वित्व जित्व को हटाता है। इसी तरह अभेदेकत्व के अन्य सभी सब्याओं 
के व्यावर्तक होने के कारण उसमे भेदापोह लक्षण सख्यात्व है | पहले मत 
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से इस मत मे यह भेद है कि पहले के अनुसार अभेदेकत्व समस्त भेद का संसर्ग 
मात्र था फलत समस्त भेदात्मक था। दूसरे मत के अनुसार अमेरैकत्व समस्त 
भेद में अनुगत सामान्य रूप और भ्रन्य व्यावतंक स्वभाव वाला है। समास मे द्वित्त और 
बहुत्व सख्या का ज्ञान नही होता। केवल प्रभेदेकत्व का परिज्ञान होता है। श्रत 
सख्या-विशेष का परित्याग कर सख्या के सामान्य रूप को श्रभ्नेदेकत्व सख्या मानना 
चाहिये। जिस तरह से अधेरे मे किसी वस्तु के केवल भ्राकार का ही बोध हो पाता 
है उसके विशेष गुण शक्ल, नील, पीत आदि का आभास नहीं होता उसी तरह राज- 
पुरुष श्रादि वृत्तिस्थलो में श्राकार या रूप की तरह केवल सम्यावान्‌ राज के 4र्थ का 
ग्रहण होता है पर विशेष रग की तरह विशज्षेष मख्या का ग्रहण नहीं होता । अत वृत्ति 
में अभेदेकत्व सस्या की सत्ता स्त्रीफार करनी चाहिये । 

कभी-कभी वृत्ति में भी सख्या का बोध होता है। परन्तु इससे ब्रभेदेकत्व- 
संख्या पक्ष की हानि नही होती । द्विपृत्रः, पचपृत्रः जैसे णब्दों मे समास में भी सख्या- 
विशेष की अभिव्यक्ति अ्वहय होती है परन्तु यहा प्रातिपदिकार्थ ही सस्या विशेष 
है । इभ विग्रह वाक्य से जिस द्वित्व सख्या दी प्रतीति होती थी, समास होने 
पर वह तिरोहित हो जाती है ्ौर अ्रभेदकत्व सख्या का ग्राविर्भाव हो जाता है। 
किन्तु द्विशब्द का प्रातिपदिकार्थ जो छित्व है बह वृत्ति होने पर भी तिरोहित नहीं 
होता। जहत्‌ स्तार्थावृत्ति पक्ष में भी उपसर्जन का अर्थ होता है । भाव प्रत्यय के बिना 
भी वृत्तिविषय में द्वि भौर बहु शब्द द्वित्व और वहुत्व के श्र्थ में देख जाते है जैसे 
द येकयोहधिवचनकत्रचने १४८२२ के हर येकयो: शब्द में । 

अ्रन्यत्र भी वृत्ति मे सस्याविशेष की ऋलक मिलती है। जसे 'तावकीन! मे 
एकत्व की । परन्तु यहा भी एकत्व की प्रतीति ग्रादेश के प्रयोग से है । 

मारजात , शौषिक जैसे स्थलो में एकत्व का भान यहा प्रातिपदिक के ही 
विशेष गअर्थ के झ्भिधायक होने के कारण है। विधिष्ट काल का अ्रबबोध ही यहा 
मुख्य है। परिभेय--विशेष के अ्रवधारण के लिये ही परिमाण-श्षब्दो का प्रयोग 
किया जाता है। 

कुण्डश ददाति, प्रस्थश ददाति, वनश प्रविशति जैसे वाक्यों में एकत्व का 
अवधारण प्रकरण के बल पर होता है। 

विग्रह वाक्य मे स्तोकाम्था मुक्त: 'स्तोकेम्य सुकत. ऐसा भी कहा जाता है 
किन्तु समास में सदा “स्तोकान्‌ मुक्त ” ही होता है। यह अलुक्‌ समास है झौर 
समस्त पद होने के कारण इसमे एक ही उदात्त है। स्तोकाम्या मुक्त में समास झ्रन- 
भिधान के कारण नही होता । लोक में समस्त शब्द के रूप में इसका प्रयोग नहीं देखा 
जाता । स्तोकान्‌ मुक्त मे अलुक्‌ का एकवदुभाव माना जाता है। फलन वृत्ति मे 
अभेदेकत्वसख्या का व्याघात यहा भी नही है। गोषुचर , वर्षाषुज जैसे झ्रापातत 
बहुत वनानत सम्रास में भी अभेदेकत्वसख्या है क्योकि इनमे व्यक्ति बहुत्व के श्रथंमे 
बहुवचन नही है अपितु जाति बोध के कारण एक के श्र्थ में है। इसलिये एक व्यक्ति 
के लिये भी गोबुचर (कैयट के अ्रनुसार कुक्कुट, हेलाराज के अनुसार इन्द्रगोप) शब्द का 
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प्रयोग होता है । इसी तरह वर्षाब॒ज. मे वर्षा शब्द बहुबचनान्त ही ऋतु-विशेष का वाचक 
है। इसलिये वृत्तिगत भअ्रभेदेकत्वसख्या की प्रतीति यहा भी है। फलत वृत्ति में अ्रभे- 
देकत्वसख्या, भत्‌ हरि के अनुसार, माननी चाहिए। पर यह अभेदेकत्व पारिभाषिक 
रूप मे ही है। व्यवहारत वृत्ति से सख्याविशेष का भान नहीं होता । यदि कुछ 
स्थलो पर किसी विशेष कारण से वृत्ति मे सख्या का अभ्रवबोध हो भी तो भी सामान्य 
लक्षण के रूप मे यही कहना उचित है कि वृत्ति मे सख्याभेद का भ्रवगमन नहीं होता-- 
भेद सख्याधिशेषों था व्याख्यातों वृत्तिवाक्ययों :। 
सर्वत्रेव विशेषत्तु नावइ्यं तादुझो भवेत्‌ ॥ 
---वाक्यपदीय, वृत्ति समुहंश १३२. 


जाति में संख्या 


व्याकरण-दर्शन जाति मे भी सख्या मानता है। क्योंकि सख्या इस दर्शन मे भेदक के 
रूप में भी गृहीत है । गुण पद से सदा वैशेषिक-प्रसिद्ध ही गुण नही लिया जाता, गुण- 
भेदक भी होता है 
ननु थ जाते सख्या न विद्यते, तस्या द्रव्यधर्म त्वात्‌ । यद्यपि वशेषिकसिद्धान्त- 
प्रसिद्धा गृणपदार्थसंगृहीता या सख्या सा न विद्यते तथापि भेदका गुणा 
इत्यस्माद्‌ दर्दाने भेवसात्रा या संख्या सा विद्यात एव 
+“*यास १॥२।५८ 


७ 
कारक (साधन) विचार 


स्वाश्रये समवेतानां तद्॒देवाश्रयान्तरे । 
क्रियाणामभिनिष्पत्तो सामथ्यं साधन बिदु. ॥* 

क्रिया की निष्पत्ति में लगी हुई द्रव्य-शक्ति को साधन कहते है । इसे कारक भी 
कहते है । साधन शब्द की व्युत्पत्ति “साध्यते अनेन क्रिया” के रूप में की जाती है। 
महाभाष्यकार ने साधन को गुण माना है। शक्ति स्वय श्राधार के परतंत्र है, साथ 
ही अ्रन्य आश्रयों से अपने आश्रय का भेदक है। भेदक होने के कारण “भेदका: गुणा.” 
इस दर्शन के आधार पर उसे गुण कहते है । मह।भाष्यकार ने 'यदि तावबद गुणसभुदायः 
साधनं, साधतमवि श्रनुमानगायम्‌”' (महामाष्य ३। २११५)--यह वाक्य व्यवहृत 
किया है। गुणसमुदाय से अ्रभिप्राय शक्ति-समुदाय से है। गुणसमुदाय शब्द मे समुदाय 
शब्द करण झ्रादि सभी शक्तियों का प्रतीक है । करण आदि शक्तिया क्रिया की सिद्धि मे 
अविशेषरूप से निमित्त हैं श्रत वे सभी साधन हैं । इसीलिये “'सर्वाः शक्तय: साधनम्‌”* 
यह उक्त प्रसिद्ध है। कभी-कभी द्रव्य के लिये भी साधन शब्द का व्यवहार मिलता 
है जैसे, “साधन वे द्रव्यम” | ऐसे स्थलो में शक्ति और शक्तिमान्‌ के भ्रभेद की 
विवक्षा से साधन शब्द से द्रव्य का अभिधान होता है (शक्तिशक्तिमतोरमभेदविवक्षया 
साधनशब्देन वाक्तिसन्ति द्रव्याण्युच्यन्ते) ।* 

साधन के शक्ति रूप मे होने के कारण क्रिया की तरह वह भी श्रनुमेय है । 
शक्तियाँ सदा श्रनुमेय ही होती है। शक्तिमान्‌ को शक्ति से भ्रतिरिक्त मानने पर साधन 
का प्रत्यक्षत्व और परोक्षत्व द्रव्य के आधार पर होता है। लोक मे द्रव्य के प्रत्यक्ष 
होने पर क्रिया का भी प्रत्यक्ष समभ" जाता है, और द्रव्य के परोक्ष होने पर क्रिया का 
भी परोक्ष माना जाता है वेसे ही साधन का भी समभना चाहिये। 

भर्त हरि ने साधन पर विचार द्र॒व्यव्यतिरिक्तशक्तिदर्शन और द्रव्य अव्यति- 
रिक्‍तशक्तिदर्शन इन दोनो पक्षों की मान्यताओं के श्राधार पर किया है । 





१. बावयपदोय ३, साधनसमुद्द श ९१ 
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द्रब्यव्यतिरिक्त शक्ति-दशंन के अनुसार साधन 


भर्तृ हरि के प्रनुसार विश्व शक्तियों का समूह है । विश्व की प्रत्येक वस्तु एक तरह का 
घक्ति-पुज है । घट जैसे भाव (पदार्थ) जल ले श्राना, जल रखना आआ्रादि जैसे कार्यों 
के साधक शक्तियों के समूह हैं। ये शक्तिया, हेलाराज के प्रनुसार, कई प्रकार की 
होती हैं । कुछ भ्रपने हेतुओ से ही स्वाभाविक रूप में उदबुद्ध होती है जैसे दीप में 
प्रकाश की दक्ति । कुछ शक्तिया भ्रपने प्राश्नय के श्रन्त.स्थित होती हैं ज॑ंसे, बाधा 
झादि शक्तियाँ । विष की मारण दवित और बीज की अकुर-जनन-शबित भी शक्ति- 
विशेष ही हैं । योगियो की शक्ति भी एक विशेष शक्ति है। यह उपयुक्त भाव 
हेलाराज ने भरतृ हरि के “शक्तिमात्रासमूहस्य विश्वास्यानेकधर्मण:'” वाक्य का व्यक्त 
किया है । परन्तु इसका भाव भत्‌ हरि के शक्ति-दर्शन के भनुरूप भी हो सकता है। 
भरत हरि शक्ति-पदार्थ के समर्थक हैं। विश्व की मूल सत्ता शक्‍्त्यात्मक है। विष्व की 
सभी वस्तुए' उसी मूल शक्ति की मात्राएँ है, उसके भ्रवयव है। इसलिये विश्व को 
शक्तिमात्राओ का समूह कहना उनके दर्शन के श्रनुकूल है । उस शक्ति की सर्वत्र सदा 
सत्ता है । फिर भी वही किसी शक्ति-विशेष की विवक्षा होती है श्रौर इस तरह 
वस्तु-वेचित्रुय बना रहता है। घट देखो, घट द्वारा जल लाझ्रो, घट मे जल रखो प्ादि 
वाक्‍्यों में कर्म, करण झादि शक्तियाँ विवक्षा-वश उद्भूत होती है। इसलिये कारक- 
सांकयं मी नहीं होने पाता है। शक्ति को साधन मानने पर हो इस ब॑चितश्र्य की 
मीमासा ठीक-ठीक हो पाती है । द्रव्य को साधन मानने पर कर्म, करण श्रादि की 
व्यवस्था समुचित रूप मे नही की जा सकती क्योकि द्रव्य एकस्वभाव वाला है । 

दक्ति को साधन मानने मे कुछ कठिनाइयाँ है। जहाँ पर शक्तियाँ है वहाँ 
विवक्षा भले हो जहाँ उनकी वास्तविक सत्ता नहीं है वहाँ किस तरह व्यवस्था की 
जायगी । जैसे शक्तिम्‌ भ्रादधाति, शक्त या साधयति जैसे वाक्यो मे शक्षित शब्द के रहने से 
किसी दूसरी शक्ति को श्रावइयकता नही है । एक शक्ति का किसी श्रन्य शक्ति के 
साथ योग भ्ननिवायं मानने पर अनवस्था दोष झा जायगा । इसके अ्रतिरिक्त श्रमा- 
वात्मक वाक्यो से कंसे शक्ति की मीमासा होगी । धनामावो न युक्त ज॑से वाक्‍्यों मे 
भ्रमाव मे कैसे किसी शक्ति का स्थान होगा, भ्रमाव तो निरूपाख्य है। इस तरह 
की श्राशकाश्ो के समाधान मे मत हरि ने कहा है कि साधन-व्यवहार बुद्धि-प्रवस्था- 
निबन्धन है, बौद्धिक है। बौद्धिक सत्ता के लिये किसी वस्तु की भ्राह्य सत्ता भ्रथवा 
श्रसत्ता प्रयोजक नहीं । सत्‌ श्रथवा श्रसत्‌ वस्तु के भेद बुद्धि द्वारा बाह्य हैं । बाह्य- 
जगत्‌ में वस्तु की यथार्थ सत्ता होते हुए मी जब तक बुद्धि द्वारा उसका निरूपण नहीं 
होता, उसके लिये किसी शब्द का व्यवहार नही किया जाता । अ्रभाव का भी बुद्धि 
द्वारा आकलन होता है तभी वह शब्द द्वारा अभिहित होता है। इसी तरह स्थाली 
पचति, स्थाल्या पचति भौर स्थाल्या पचति इन वाक्‍्यों मे एक ही स्थाली कर्ता, करण 
झौर अधिकरण कंसे हो सकेगी क्योंकि उसमे भेद करना कठिन है । इस का समाधान 
भी स्थाली में मी साधकतमत्व की विवक्षा मे करण, वास्तविक झाधार की 


कारक (साधन) विचार / २५३ 


विवक्षा में प्रधिकरण श्रादि मान कर हो जाता है। महाभाष्यकार ने बौद्धि$ प्राधार 
लेकर पाणिनि के प्रपादानविधायक कई सृत्रो का प्रत्याख्यात किया है! कंस घातयति, 
बलि बन्धयति जैसे वावयो में वर्तमान का निर्देश भी नटों और कृषकों द्वारा श्रतीत की 
अटना को बुद्धि श्रवस्थित रूप मे प्रत्यक्ष सा दिखाने के रूप में उपयुक्त माना ग्रया है । 
शसलिये साधन-व्यवहार का बौद्धिक घरातल मान लेने पर शक्ति का नानात्व भी 
बौद्धिक रूप मे सिद्ध हो जाता है। बाह्य वस्तु मे जिस बौद्धिक-वस्तु का समारोप 
होता है उसके लिये भरत हरि ने “बुद्धिप्रवृत्तिरप” शब्द का व्यवहार किया है। वक्‍ता 
बुद्धिप्रवृत्तिख्प का--बुद्धि मे श्रामासमात विषय का बाह्य श्रर्थ मे भारोप कर शक्ति के 
भेदों की कल्पना करता है। आरोप का झ्राधार हृश्य और कल्पित मे भ्रभेद का अध्य- 
यसाय है । हेलाराज के प्रनुसार बाद्म-भर्थ मे भी छब्द प्रमाण है। बुद्धि-प्रतिभास 
अपने झ्राप मे भ्रवस्थित नही होता,(क्रियाभेद के ब्राधार पर विवक्षाजन्य शक्ति भेद की 
कल्पना कर वस्तु को ही प्रनेक शक्तिमयी मान -लिया जाता है । इस सम्बन्ध में हेला- 
राज ने बौद्धो और वेयाकरणों के मतभेद का उल्लेख किया है । बौद्ध दर्शन के भ्रनुसार 
विकल्प-प्रतिबिम्ब भेद-भ्रध्यवसाय से शून्य होता है इसलिये बाह्य प्रवृत्ति होती है 
किन्तु शब्द की प्रवृत्ति श्रपोह रूप मे श्रन्य व्यावतंनरूप मे--बाह्य होती है, भ्रपोह के 
प्रतिरिक्त शब्द की बाह्य प्रवृत्ति मानने पर व्यभिचार दोष भरा जायगा--शब्द का 
यथार्थ संकेत जानना दुष्कर होगा । अ्रत प्रामाण्य वक्‍ता के ग्रभिप्राय मे है । व्याकरण- 
दर्शन के अनुसार बाह्य श्र्थ मे प्रामाण्य भ्रध्यवसाय के बल पर होता है 

सोगतानां तु विकल्पश्रतिबिम्बस्य भेदानध्यवसायात्‌ बहिष्प्रवत्ति: । प्रामाण्यं 

तु वकत्रभिप्राय एव दब्दानां न बाह्य व्यभिचा रक्ष॑कना दन्‍्यव्यावत्ति सात्रनिष्ठता 

तु बहि । बयाकरणानां तु व्यावत्तवस्तुविषयता तथाध्यवसायात्‌ तत्रंव चल 

प्रामाण्यं इति निदर्शनभेव: । 

शक्ति में नानात्व मानने पर भी उपाधिया नियत हैं फलतः परस्पर साकये 
नही होने पाता है श्रौर साधन में भेद परिलक्षित होता है । 

एक दर्शन के भ्रनुसार सभी भाव निरीह हैं, चेष्टा रहित हैं। फिर भी उनमे 
कर्ता, कम, क्रिया आदि की कल्पना होती ही है। स्वातत्रुय और पारतत्र्य लक्षण 
कतं,करण झ्रादि कारक है। क्रिया क्रमलक्षण वाली है। ये सब क्रिया कारक भाव 
आदि मिथ्याग्रभ्यास-वासना से सवंथा निःचेष्ट पदार्थ मे भी बौद्धिक-कल्पना द्वारा 
माने जाते है । क्योकि शाब्द व्यवहार विकल्प के श्राश्चित होता है। हेलाराज के पनु- 
सार यह मत श्रद्वेववाद के भ्रनुसार है और महाभाष्यकार ने अ्रद्वतवाद का अनुगमन 
किया है (?): 

दक्षितमित्यहंतनयाबलस्बिसि: भाष्यकारप्रभूतिलिः कूल 

पिपतिवतीत्याविप्रयोगसिद्ध यर्थभाव्यातसित्यर्थ 
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४. हेलाराज, वाक्यपदीय ३, सावनसमुद्द श ६. 
४ वाक्यपदीय ३, सावन समुदद श ४३, तथा द्ेलाराज की इस पर टीका . 
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परन्तु “कूल पिपतिषति” के प्रसंग में भाष्यकार ने सभी भावों को चेतन 
माना है, निरचेष्ट नही माना है । हां, भ्रहेतवाद की गंध वहां भ्रवद्य है । 

द्रव्य से व्यतिरिक्त शक्तिख्वसाधन की सिद्धि का शभ्राधार अन्वयव्यतिरेक भी 
है । वृक्षे, वृक्षाय जैसे शब्दों मे विभकत्यर्थ का (साधन का) व्यतिरेक स्पष्ट है। 
प्रकृति तो “वृक्ष” एक ही है परन्तु प्रत्ययार्थ भिन्न-भिन्न है। इसलिये प्रत्ययार्थ की सत्ता 
मानने पर साधन की सिद्धि हो ही जाती है । 

महामाष्यकार ने भी कहा है--“किसे साधन मानना उचित है--द्रव्य को या 
गुण को । ग्रुण को साधन मानना उपयुक्त है । देखा जाता जाता है कि कोई किसी से 
पूछता है “देवदत कहा है” । वह उत्तर देता है---“देवदत्त वृक्ष पर है” । किस वृक्ष 
पर ? जो सामने है (य तिष्ठति) । इस वार्तालाप में वृक्ष पहले अधिकरण के रूप 
में श्रौर बाद में कर्ता (तिष्ठति क्रिया ) के रूप में व्यक्त हुआ्ा है। द्रव्य के साधन 
मानने पर जो कर्म होगा । वह कर्म ही होगा, जो करण होगा वह करण ही होगा, 
जो भ्रधिकरण होगा वह श्रधिकरण ही रहेगा । (महाभाष्य २। ३॥ १)। गुण को (शबवित 
को) साधन मानने पर अनेक प्रर्थ क्रिया के कारण अ्रनेक व्यपदेश सभव है। फलत. 
शक्ति नानात्व भी सिद्ध होता है 

“यदि द्रव्यं साधनं स्थात्‌ तदा तस्येकरूपत्वात्‌ 

र्तिबन्धताबाधितप्रत्य भिज्ञाविषयत्वात्‌ नानार्थे-- 

क्रियाकारणनिबन्धनो व्यापदेशभेदों न स्थात्‌ । दृषयते चासाविति 

नानाशक्तिसद्सावावगमः सिद्ध: । 

-- महाभाष्यप्रदीप २।३।१ 


द्रव्य-श्रव्यतिरिक्त शक्ति-दर्शन के श्रनुसार साधन 


कुछ लोग शक्ति को द्रव्य से श्रव्यतिरिक्त मानते है। हेलाराज के श्रनुमार यह 
मत ससर्गवादी वेशेषिको का हैं। ससगंवादियो के अनुसार शवित और शतक्तिमान्‌ 
सभी भाव है। और भावों का स्वरूप स्वकारय के उत्पन्न करने मे शवित है | भ्रत' भाव 
ही शक्ति है। भावों का साधनत्व अपादान भ्रादि शब्दो द्वारा व्यक्त न होकर प्रत्ययो 
द्वारा व्यक्त होता है । “घट पश्यति” इस वावय में घट द्शानक्रिया का विषय है, वही 
कर्म है, उसका द्रव्यत्व रूप अपनी शक्तियों से समबेत होकर साधन होता है और कर्म 
कारक के रूप में व्यवहत होता है | इसी तरह “रूप पश्यति' इस वाक्य में दर्शन क्रिया 
में रूपत्व साधन हैं । एक ही वस्तु शक्ति और शक्तिमान्‌ दोनो कंसे है इसके समाधान मे 
ससगंवादी कहते है कि एक ही वस्तु उपकारक अवस्था में शक्ति और उपकाये अवस्था 
में शवितमान्‌ हो सकती है। शक्ति अ्रवस्था मे किसी अन्य शक्ति से योग न होने के 
कारण अनवस्था दोष भी न होगा और अभाव के सातवें पदार्थ के रूप मे स्वीकार करने 
के कारण उसमे भी हाक्ति समव हो सकेगी ।शज्ित के उपकारक धर्म का नाम साधन 
है। क्रिया साध्य स्वभाववाली होती है । फलतः सिद्ध स्वभाव वाले भाव (कारक) 
साध्यस्वभाववाली क्रिया की सिद्धि मे सहायक होने के कारण उसका उपकारक मान 
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लिये जाते हैं। इसलिये सिद्धभाव (कारक) ही साधन है। पपने श्राश् य से शवित कैसे 
व्यंजित होती है इसका निदर्शन भतृ हरि ने रस के दुप्टान्त से किया है। रस शभ्रादि 
का रसनादि क्रिया साधन है झौर वे सदा नियत ग्रहण वाले हैं अर्थात्‌ अपने जाति 
बल के भ्राधार पर ग्राह्य हैं । द्रव्य का ग्रहण कभी द्रव्य रूप मे होता है, कभी गुण- 
रूप मे और कभी क्रिया रूप मे, इस तरह उसका ग्रहण नियत नहीं है। परन्तु रस 
का श्राधार ही उसके स्वरूप ग्रहण में हेतु है और वह निय्रत है। रसत्व से रस का, 
रस से उसके प्ाश्नय का भ्राक्षेप हो जाया करता है। इस तरह भाव परस्पर शक्ति- 
मान्‌ होते हैं। परस्पर समर्ग ही शक्तित है। शक्ति नाम की कोई नियत श्रन्य वस्तु 
नही है । परस्पर ससर्ग कभी सयोग में होता है। जंसे, मन श्रौर इन्द्रिय के श्रर्थ के 
साथ सन्निकर्ष किसी वस्तु की उपलब्धि (ज्ञान) मे साधन होता है । सुख की श्रनुभूति 
में आत्मा का भ्रन्तः करण से सयोग साधन है । इस तरह जो जिसका जिस रूप मे अ्नु- 
ग्रह करता है वह उसका उसी रूप में साधन है ।* अस्तु, सभी भावों की श्रतीन्द्रिय- 
शक्तिया है। भाव सहकारी के रूप में स्वरूप से ही कार्यजनक है, भावों की प्रात्मा 
ही शक्ति है। विशेष सहकारी के सपर्क से विशेष कार्य जनकता-शक्ति भाव में स्वाभा- 
बिक है । प्रत भाव से व्यतिरिक्त किसी प्रहष्ट शक्ति की कल्पना ग्रावश्यक नही है । 

सभी द्रव्य मे सहज रूप मे शक्ति विराजमान है। समय पर उसकी श्रभि- 
व्यक्ति होती है । कुड्य मे भ्रावरण की शक्ति ञ्रौर शस्त्र मे छेदन की शक्ति सदा 
निहित है परन्तु क्रियाकाल मे, श्रपने कार्य-निष्पादन के समय में ही उसकी अभिव्यक्ति 
होती है द्रव्य मे क्रिया-काल के पूर्व-काल में भी शक्ति है श्रौर क्रिया-काल के उत्तर 
काल में भी है। इस विषय में आचार्यों में विकल्प है। कुछ लोग शक्ति भर भाव 
(द्रव्य) की साथ साथ सत्ता मानते हैं। कुछ लोग शक्ति के पूर्व मे भाव मानते हैं 
श्रौर कुछ लोग शक्ति के उत्तरकाल में भाव मानते है । 

व्यतिरिक्त भर अ्रव्यतिरिक्त पक्षों में चाहे सत्य जो हो व्याकरण-दर्शन 
व्यतिरिक्त पक्ष को प्रश्नय देता है। वह शब्दप्रमाणवादी है। शब्द से जो अ्रभिव्यक्त 
होता है वही उसके लिए प्रमाण है। शब्द पदार्थों का साधनरूप व्यतिरिक्त रूप में ही 
व्यक्त करता है | लाक में भी शक्ति व्यतिरिक्त रूप मे ही सममभी जाती है। भ्रव्यति- 
रिक्‍त मानने पर सतत क्रिया-निप्पत्ति होने की सभावना होने लगेगी । 

एवं च वंधाकरणनयानुसारिभि: शभ्रस्सामि तत्सामथ्य' व्यतिरिक्तमेबोच्यते । 

2 “ लोकइच दाब्दक्रिया निमित्ताया शकते: व्यतिरेकसेवानुगरछति । 

अव्यतिरेके हि सतत क्रियानिष्पत्तिप्रसंग ।* 


शक्ति एक अथवा अनेक 
शक्ति साधन है। वह शक्ति एक है अथवा श्रनेक इस विषय में भी दार्शनिक- 


६. वाक्यपटोय 3, साधन समुदश ६-- (१४ 
७. हेलाराज, वाक्यपद्दोय, साधन समुदंश १८ 
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प्रवाद हैं। कुछ लोगो के भ्रनुसार साधन शक्तियां छ. (षट्‌) हैं, नित्य हैं, भेदाभेद- 
समन्वित हैं। जिस तरह भ्रर्थ मे जाति की सत्ता रहती है उसी तरह वे भी उसमे क्रिया 
की सिद्धि के लिए रहती हैं । यद्यपि द्रव्यभेद से भिन्‍न-भिन्‍न भ्रनेक दक्तिया हो सकती 
हैं फिर भी उन सबका समावेश छः शक्तियों मे हो जाता है। इसलिए मूल॑ शबितयां 
छ. ही है। वे ही छः शक्तियां, छः साधन अथवा छ: कारक नाम से विख्यात हैं । 
कुछ भ्रन्य भ्राचार्य मानते हैं कि शवित मूल रूप में एक ही है। निमित्तभेद 
से एक हो साधन-शक्ति कई रूप मे (छ' रूप मे) व्यक्त होती है भौर वही निमित्त 
भेद साधन-भेद का हेतु है। इस मत के अनुसार मूल रूप मे वह शक्ति कत्‌ त्व शक्ति 
है। कत्‌ त्व शवित ही झ्वान्तर व्यापार की विवक्षा से करण, सम्प्रदान श्रादि नाम 
प्राप्त करती है शौर छ प्रकार की कही जाती है। क्रिया की निष्पत्ति मे सभी 
कारक सहायक हैं । भ्रत कत्‌ त्व किसी-न-किसी रूप मे सभी कारको मे है। पुत्र के 
जन्म मे माता-पिता दोनों का करत त्व है। विवक्षावश पिता में कतृ त्व श्रौर माता में 
भ्रधिकरणत्व, कभी माता में कतृ त्व और पिता में अपादानत्व मान लिया जाता है । 
साध्य के रूप में क्रिया सभी कारकों के लिए साधारण है । भझ्रत उस क्रिया के प्रति 
सभी कारको मे कतृ त्व है। प्रधान क्रिया की निष्पत्ति मे सभी कारण अपने-अपने 
व्यापार में स्वतन्त्र है, कर्त्ता के सान्निध्य मे भी दूसरे कारकों का व्यापार बन्द नही 
होता । श्रतः कर्त्ता के सान्निध्य मे, पारतंत्र्य प्रवस्था मे भी उनमे कारकत्व बना रहता 
है। जहाँ स्वतः स्वातंत्र्य है वही कत्‌ सज्ञा होती है श्रौर जहा पारतश्यसहित स्वातत्र्य 
है वहा कर्तु सज्ञा न होकर करण झ्रादि का विधान होता है। कर्ता की प्रधानता 
इसलिए मानी जाती है कि करण श्रादि की प्रवृत्ति-निवृत्ति उसी के श्रधीन होती है, 
दूसरों से पहले उसीको द्तिलाभ होता है, उसका कोई प्रतिनिधि नही होता । आस्ते, 
शेते जैसे स्थलो में जहा करण आदि का प्रभाव है, केवल वही दिखाई देता है और 
बिना कर्ता के करण श्रादि के दर्शन नही होते । इसलिए कत्‌ त्व-शकित ही, इस मत 
के प्रनुमार, प्रधान शक्ति है । 


क्रिया साधन रूप में 


महाभाष्यकार ने क्रिया को भी साधन के रूप से व्यक्त किया है। उनके प्रनुसार क्रिया 
भी कृत्रिम कर्म है। क्रिया किस तरह क्रिया से इप्सिततम हो सकती है इसके लिए 
उन्होंने सदर्शन झादि क्रियाओ का उल्लेख किया है । बुद्धिशाली मनुष्य पहले किसी 
वस्तु को बुद्धि से देखतः है। देखने पर उसे पाने की इच्छा उसके मन में जगती है । 
इच्छ। (प्रार्थना) होने पर वह उसके लिए अध्यवसाय करता है । भ्रध्यवसाय से श्रारभ, 
आरंभ से निवृत्ति भौर निवृत्ति से फल की प्राप्ति होती है। इसमे खदर्शन क्रिया का साध्य 
प्रार्थना-क्रिया है भौर प्रार्थना-क्रिया का साधन सदर्शन क्रिया है। इसी तरह प्रार्थना-क्रिया 
अध्यवसाय-क्रिया का साधन है । इस तरह पहले जो क्रिया साध्य है वही श्रागे वाली 


८० वावयपदीय, साधन समुदे श २५-३७ 


कारक (साधन) विचार | २८७ 


क्रिया का साधन बन गई है। भत्‌ हरि के श्रनुसार संदर्शन क्रिया का साधन चैतन्य है 
(सबने तु चेतन्यं विशिष्ट साधन विदु:) ।६ कैयट के भ्रनुसार “कारके” १४२३ 
इस सूत्र में कारक पद से क्रिया विवक्षित है (क्रिया5ञ्र सुत्रे कारकशब्देनोच्यते | सा 
हि कत्रवीनि विशिष्टव्यपदेश युक्तानिकरोति-महामाध्यप्रवीप १।४।२३) । पाणिनि- 
सूत्र ।१।११८ के भाष्य मे भी पतठ्जलि ने “कः पुनः घातुकृतोउर्थ:। साधनम्‌ ।” कहा 
है | कैयट के श्रनुसार यहा धातु शब्द का अ्रभिप्राय घात्वर्थ क्रिया है । वही साधन 
है। हेलाराज के अ्रनुसार “क्रिया साधन है” यह मत वातिककार का है (दाक्तिब्यति- 
रेका क्रियोपकारा्ंप्राश्रिता साधनसिति सामान्येनोच्यत इति वातिककारमतम्‌) ।*” 


श्रपृव, कालशक्ति प्रकृति श्रादि साधन के रूप में 


भतृ हरि ने साधन-दर्शन के प्रसग मे विभिन्‍न तत्रो के मतो का भी उल्लेख किया है 
जैसा कि उनकी पद्धति है। कुछ दाशंनिक (मीमात़्क) “अपूर्व” को ही साधन 
मानते हैं। (मीमांसक यागजन्य भ्रदुप्ट शक्ति-विश्वेष को श्रपूर्व मानते हैं) । कुछ 
विचारक ब्रह्म की काल-शवित वो ही साधन मानते है । काल-द्रव्यवादी केवल काल को 
साधन मानते हैं । साख्यदर्शन राजसी ज़िया अथवा प्रकृति को ही साधन मानता 
है | विज्ञानवादी बुद्धि प्रकल्पितरूप को श्रौर ससगंवादी ससगिरूप को साधन मानते हैं, 
इनका विवेचन ऊपर किया जा चुका है। व्याकरण-दर्शन लोकप्रसिद्ध पदार्थ-सामर्थ्य 
को साधन मानता है। हेलाराज ने इन सब मतो का सग्रह निम्नलिखित पक्तियों में 
कर दिया है जो महत्त्वपूर्ण है 

तदेव॑ पदांसासथ्यं' वंयाकरणमतेन साधनम्‌ । झथवा बुद्धि प्रकल्पनारूप॑ 

विज्ञानवादाभिप्रायेण, संसगिरूप था पदार्थान्तरभूत संसर्गंवादानुसारेण, 

झद्ृष्टलक्षणमस्‌ श्रपृंशब्दवाच्य वा मोसांसकद्ष्ट्या ब्रह्मसस्बन्धिनी वा काल- 

शक्षित भश्रद्तदशंनेन, क्रिया राजसी प्रकृतिरख्पा जा साँख्यदर्शनानुसारेण, 

नित्यमेक द्रव्यलक्षण वा कालरूप द्रव्यकालवादिनां मतेन विज्ञे यम्‌ ।/** 

झतः शक्ति शब्द से बानप्र साधन का व्याकरणदर्शन में स्थान है। उसीका 
कारक सामान्य रूप है। कारक के सात भेद माने जाते है । छह: कर्ता, कर्म झादि के 
रूप में प्रौर एक शेष मे । कुल मिला कर सात होते हैं--- 

सामान्य कारक तस्य सप्ताद्या भेदयोनयः 
घट कर्माख्यादिभेदेन शेषमेदस्तु सप्तमों ॥ 
[वाक्यपदीय ३, साधन ४४ | 


&. महाभाष्य हडा३२ तथा वावयपदीय, साथन समुद्दे श १६-१७ 
१०. हेलाराज, वाक्यपदोय, सावन समुददेश १७ 
११. दहेवाराज, वाक्ययदोय, सावन समुद्द श ४२ 
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कर्ता कारक 


पाणिनि ने स्वतन्‍्त्र को कर्ता मानता है । जिसका स्व॒ (आत्मा) तंत्र (प्रधान) हो 
यह स्वतन्त्र है। यद्यपि क्रिया की निष्पत्ति में सभी कारकों का हाथ रहता है क्रिया के 
द्वारा जिसका व्यापार प्रमुख रूप में व्यक्त होता है, उसे स्वतन्त्र कहा जाता है। 
जिसमे प्रवृत्ति या निवृत्ति स्वेच्छाधीन हो वह भी स्वतन्त्र है। कुछ-त-कुछ स्वतान्त्य 
सभी कारको मे होता है, समी कारक प्रपने-प्रपने व्यापार मे स्वतन्त्र होते हैं फिर भी 
कर्ता को ही स्वतन्त्र माना जाता है। भतृहरि ने कर्ता मे स्वातन्त्रय के कई हेतु 
दिखाए हैं । कर्ता स्वतन्त्र इसलिए माना जाता है कि वह दूसरे कारको की अपेक्षा पूर्वे- 
शक्ति लाभ करता है। करण प्रादि मे स्वातन्त्य कर्ता के द्वारा श्राता है। कर्ता अन्य 
कारकों के उपकारक होने के कारण उन्हे अपने से नीचे करने मे समर्थ होता है। कर्ता 
की श्रधीनता में दूसरे कारक क्रियाशील होते हैं। जब कर्ता बिरत हो जाता है वे भी 
निवत्त हो जाते हैं। कर्ता भ्रन्य कारकों को निवृत्त करता है पर भ्रन्य कारक उसे 
नही निवृत्त करते, वह स्वयं निवृत्त होता है। दूसरे कारको के प्रतिनिधि होते हैं, 
झावश्यकता पडने पर उनकेस थान पर दूसरो का उपादान किया जा सकता है। कर्ता 
का प्रतिनिधि नहीं होता । कर्ता श्रधिकारी होता है, श्रधिकारी वह होता है जो श्रर्थी 
हो, समर्थ हो, झौर शास्त्र से भ्रपयुं दस्त हो । जहा दूसरे कारक नही हैं वहा भी कर्ता 
रह सकता है | भ्रस्ति क्रिया के साथ कोई श्रन्य कारक नही है, यहा प्रविवेक है, किन्तु 
यहा कर्ता है । यद्यपि भ्रस्ति क्रिया के साथ अधिकरण कारक श्रादि सभव हैं किन्तु 
उनकी स्थिति नान्तरीयक रूप भे है | शब्द व्यापार से उनका उन्मीलन नही होता है । 
कर्ता दूर से भी उपकारी होता है, दूसरे कारकों मे यह शक्ति नही है। बिना कर्ता 
के क्रिया नही होती, भ्रतः कारको के मिलित रूप से भी कर्ता की विशेषता सिद्ध होती 
है। इन सब कारणो से कर्ता में स्वातत्र्य माना जाता है। 
उपयुक्त कतृ धर्म शाब्दिक हैं। शब्द मे जहा इनकी गझ्रभिव्यक्ति हो, वहा 
कत्‌ त्व रहता है। इसलिए चेतन, अ्रचेतन सब में शब्दोपात्त रूप से कत्‌ त्व सभव है। 
हेलाराज ने इस प्रमग मे किसी भ्रन्य व्याकरण के दो सूत्र उद्धृत किए है 
झ्र्थोकर्ता तथा युक्‍्तदच 
(हेलाराज, वाक्यपदीय ३, साधन समुद्देश, १०३) 
ये दोनो सूत्र पाणिनि के स्वतन्त्रः कर्ता १४॥५४ और तत्प्रयोजको हेतुइच 
१।४।५५ के क्रमश. झ्नुकरण है। किन्तु हेलाराज ने इनका प्रणयन चेतन भौर श्रचेदन 
की हृष्टि से माना है। 
कतु त्व के शाब्द स्वरूप मानने पर ही एक कारक मे विवक्षावशात्‌ कभी 
कत्‌ त्व, कभी कमंत्व भर कभी करणत्व सभव है । प्रयोज्य कर्ता में भी स्वात्तत्र्य है। 
यदि कोई क़्िया मे प्रवृत्ति नही है, उसे यदि क्रिया मे प्रवत्त किया जाता है, उसके 
सामथ्यं को देख कर ही किया जाता है। भ्रशवत व्यक्ति किसी द्वारा किसी व्यापार में 
नियुक्त नही किया जाता । इसलिए क्रिया की सिद्धि मे समावित दाक्ति के रूप मे 


कारक (साथन) विचार / २८६ 


प्रयोज्य मे भी कत्‌ त्व रहता है। वह आत्मसाध्य क्रिया में भ्रन्य कारकों का प्रयोजक 
होता है । दूसरे द्वारा प्रयक्त होने के कारण उसके स्वातत्र्य में बाधा नहीं पड़ती। 
विषयभेद मे प्रयुक्त दशा में उसमे पारतंत्र्य भौर सर्व व्यापार मे स्वातत््य है| प्रपते 
व्यापार मे उप्रनन्यप्रयोज्य के रूप मे वह अन्य कर्ता की तरह ही स्वतन्त्र माना जाता 


है । 

कर्ता ही प्रयोजक के रूप मे हेतु भी कहा जाता है। प्रेक्षण, भ्रष्येषण श्रौर 
प्रयोज्यक्रिया के भ्रनुकूल चेष्टा करता हुआ का ही व्याकरणशास्त्र मे हेतु नाम से 
व्यक्त किया जाता है। स्वातंत्र्य को न छोडते हुए प्रयोजक व्यापार मे प्रयोज्य रूप मे 
कभी पराधीनता का भी भ्रनुभव करता है । 

प्रयोजक दो तरह का होता है-- मुख्य और अश्रमुख्य (गुणभूत )। 'देवदत्त कर्टं 
का रयति! वाक्य में प्रयोजक मुख्य है। “भिक्षा वासयति” इस वाक्य में भिक्षा के वास 
हेतु होने के कारण प्रयोजकत्व उपचरित माना जाता है। 

न्‍्यासकार ने कर्त्ता का सान्निष्य शास्त्र मे तीन प्रवार से दिखाया है। निर्देश 
के द्वारा, प्रकरण के द्वारा और सामर्थ्य के द्वारा । 


कर्म 
क्रिया के माध्यम से कर्त्ता का ईप्सिततम कर्म माना जाता है। जहा पर कर्म के लिए 
क्रिया होती है, निष्पत्ति, सस्कार अथवा प्रतिपत्ति होती है, वहा कर्म ईप्सित होता है । 
अन्यत्र क्रिया ही प्रतीयमान सद्शन आदि क्रिया की भ्रपेक्षा ईप्सित होती है। ईसित 
के साथ श्रनीपष्सित भी कर्म होता है। अनोप्सित शब्द से जो ईप्सित से श्रन्य है उन 
सबका ग्रहण होता है। ग्रकथित भी कर्म है। कुछ कर्म विशेष नियम द्वारा निबद्ध 
हैं । 

भरत हरि ने ईप्सित कर्म के तीन भेद दिए है, निवंत्यं, विकार्य झ्ौर प्राप्य । 
तथा श्रन्य प्रकार के कर्मों को चार प्रकार का दिखाया है--श्रौदासीन्य रूप से प्रप्य, 
अनीप्सित, सज्ञान्तर से अ्रनाख्यात और अ्रन्यपुर्वकं । इस तरह कर्म सात प्रकार के 
होते है । 

ईप्सित के तीन भेदों में से दो के, निर्वत्य॑ और विकार के उल्लेख कात्यायन 
ने किए हैं। जिसकी प्रकृति, चाहे वह सत्‌ हो ग्रथवा झ्रमत्‌, भ्रभेद रूप से आश्रित नह 
होती है वह नि॑र्त्य कर्म माना जाता है । 

श्रथवा जो असत्‌ से उत्पन्न होता है, अथवा सत्‌ होते हुए भी जन्म द्वारा व्यक्त 
होता है वह निवेत्य कम है। वैशेषिक दर्शन के अनुमार असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति 
होती है । सत्का्यंबाद के अनुसार सत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति होती है। दोनो रूप मे, 
जन्म के द्वारा जिसकी अ्रभिव्यवित होती हैं वह निवंत्यं हू -- 

यस्योपावान कारण नास्ति तत्‌ निंत्यंम । यथा सयोग करोतीति । सवप्यु- 

पादान कारणं न विवक्यते तत्‌ निव॑त्यंम ! 

--कैयट, महाभाष्यप्रदीप ३।२।१ 
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यदि प्रकृति, सत्‌ भ्रथवा भसत्‌, परिणामी रूप में विवर्क्षित रहती है, विकार्य 
कर्म होता है। विट्ठल ने निर्वेत्यं का सम्बन्ध भसत्‌ से भौर विकार का सम्बन्ध सत्‌ 
से जोडा है : 
तत्र निव॑त्यं यवसदेव जायते । यथा घट करोतोति। विकार: लग्धसत्ताकमेबा- 
वस्थान्तरमापथ्चते । 
--प्रक्रियाकौमुदी, भाग १, पृ० ३८३ 
विकार्य कर्म॑ दो प्रकार का माना जाता है। प्रकृति के उच्छेद से सभूत झोर 
गुणान्तर उत्पत्ति से सभूत । प्रकृति के उच्छेद से अ्रभिप्राय भ्रपनी प्रकृति के नाश से, 
सर्वात्मना विनाश से है। जैसे काष्ठ भस्म करोति | हेलाराज के भ्रनुसार यह वाक्य 
निर्वेत्य का भी उदाहरण है यदि प्रकृति की श्रविवक्षा हो । प्रकृति की विवक्षा में यह 
बिकायं का उदाहरण है * 
काव्ठानि भस्स करोति। पूरब प्रकृति-विकारयों क्रियासम्बन्धो योज्य: 
पूर्वेग तु लक्षणेन निर्वत्यमेतत्‌ कर्म प्रकृतेरविवक्षायाम्‌। विवक्षायाम्‌ तु 
बिकायंस । 
-- हेलाराज, साधन समुद्देश ५२ 
'काष्ठानि दहति” इस वाक्य में विकाय॑ सामथ्यं गम्य है । जब प्रकृति भ्रपने 
स्वरूप को न छोडती हुई किसी गुणान्तर के मन्निधान से विक्ृत जान पडती है, उससे 
उपलक्षित भी विकार्य कर्म होता है। जैसे सुवर्ण कुण्डलं करोति ! यद्यपि साख्यमत के 
प्रनुसार इस वाक्य में भी विकाय॑ श्रपूर्व है किन्तु प्रत्यभिज्ञान के बल पर । लोक में 
उन्हें एक मानकर केवल गुणान्तर का भेद माना जाता है। अतः गुणान्तर के झ्राधान 
से जहा दूसरा व्यपदेश हो, वह भी विकार्य कर्म है । 
निर्वत्य श्रौर विकार्य सम्बन्धी विद्येष जहा प्रत्यक्ष भ्रथवा भ्रनुमान से नही 
लक्षित होने हैं, वह प्राप्य कर्म कहलाता है। जैसे श्रादित्य पश्यति । इस वाक्य से 
झ्रादित्य में दर्शन क्रिया द्वारा कोई विशेष या विकार प्रत्यक्ष श्रथवा श्रनुमान से नहीं 
जान पडता है। 
कुछ लोगो के अनुसार प्राप्य कर्म नहीं है। क्योंकि क्रियाकृत विशेष सत्र 
उपलब्ध होता है | कही वह हृश्य होता है श्र कही सूक्ष्मता के कारण अदृश्य होता 
है। इसके विपरीत, कैयट की मान्यता है कि प्राप्यत्व सभी कर्म मे है। सभी कर्म 
क्रिया से प्राप्यमाण होते हैं । केवल अ्वान्तर की विवक्षा से कर्म तीन प्रकार के कहे 
जाते हैं : 
तत्न प्राप्यस्य सर्वस्य कर्मणो5स्ति क्रियया प्राप्यमाणत्वात्‌ । भ्रवान्तरबविवक्षायां 
तु त्रं विध्यमच्यते । 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप ३।२।१ 
प्राष्यमाण कर्म की क्रियासिद्धि मे निम्नलिखित साधनभाव माने जते हैं . 
झामासोपगर्ो व्यक्ति सोढत्वमिति कर्म णः । 
विशेषा: प्राप्यमाणस्य क्रियासिद्धों ब्यवस्थिता: ॥--वाक्यपरीय ३, साधन, ५३ 
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झाभास का उपगम, योग्यदेश में प्रकाश की उपलब्धि प्राप्य कर्म के दर्शन में 
साधन होती है। भ्रथवा प्रदीप झ्ादि के द्वारा व्यक्तिः (अ्रभिव्यक्ति) उसका अश्रंग 
बनती है। भ्रथवा सोढत्व बोधक्षमता प्रादि प्राप्य कम के साधन होते हैं।ये सब दर्शन 
क्रिया के हेतु हैं । प्रादित्य पशयति इस वाक्य से आदित्य ग्राभास प्राप्त होता है क्योंकि 
देखा जाता है, प्रभिव्यक्ति भी प्राप्त करता है क्योंकि प्रत्यक्ष उपलब्ध होता है, दर्शन 
क्रिया की सहनक्षक्तति भी प्राप्त करता है क्योकि सहता है । 
निर्वत्य में विकाय॑ भौर प्राप्य के धर्म और स्वधर्म होते हैं, विकार्य में प्राप्पधर्म 
झौर स्वधर्म होता है, प्राप्य मे केवल स्वधर्म होता है (श्इंगारप्रकाश, पू० १४७) । 
होष श्रीकृष्ण ने ईप्सित, भ्रनीप्सित और झौद।सीन्य रूप से प्राय्य इन तीनो के 
निर्वेत्यं, विकार्य भ्रौर प्राप्य रूप से तीन-तीन भेद किए है । इस तरह से नव भेद होते 
हैं । इनमे शभ्रकथित भर भप्रन्यपूर्वक ये दो भेद मिलाकर कुल ग्यारह भेद हो जाते हैं : 
एवड्वेप्सितादीनां शत्रयाणा सिर्वेत्याविभेदात्‌ त्रित्वे भवविधत्वम्‌ । श्रकथिता- 
न्यपूर्वकभेदा सथां सहैकावज्ञत्व प्रतिमाति । 
--पदचन्द्रिका विवरण, पृ० १६१ हस्तलेख । 
श्रभिनवगुप्त ने विकार्य झ्रादि को क्रमश कार्यपरिणाम, धर्मंपरिणाम श्रौर 
वृत्तिपरिणाम कहा है : 
पूर्व. रूप हि तिरोदधत्‌ कश्चित्‌ परिणामः काण्ठभस्मवत्‌ स कार्यपरिणाम 
उच्यते । यस्तु प्रतिरोदधत्‌ स धर्मपरिणास' य सिद्धाकारतया भाति सुवर्णस्थेय 
कुण्डलता । यस्तु भ्रतिरोदधत्‌ साध्याकारत्वेन गच्छति बुध्यते इति यथा स 
वत्तिपरिणाम* । 
--ईरहवरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिती, भाग १, पु० १४५ 
कर्म के इस विवेचन में सत्‌ भ्रसत्‌ श्रौर परिणाम की चर्चा श्रा जाने से उन 
दिनों दर्शन के क्षेत्र में इसकी पर्याप्त चर्चा थी श्रौर भत्‌ हरि की मान्यता के विरोध 
में कुछ लोगो ने कई तर्क उपस्थित किए थे । एक श्राक्षेप नीचे लिखी कारिकाओ्ों में 
हैः 
लिवंत्य' कारक नव क्रिया तस्य हि साधिका | 
विकार्यमपि भावेन विरोधान्नंव कारकस्‌ ।। 
प्राप्यतवात्‌ पृथिकावस्था न सा कर्मबुधेम ता । 
प्राध्यावस्था क्रियासाध्या साध्यत्वात्‌ साधन नहि ।' 
--पुरुषोत्तमदेव द्वारा कारक चक्र में उद्धृत, पृ० १०६ 
तात्पयं यह है कि उपयुक्त कर्म भेद कारक कहलाने के भ्रधिकारी नही है । 
निर्वेत्ये असत्‌ से उत्पन्न है, वह स्वयं क्रियाकुृत । क्रिया के पूर्व उसकी सत्ता नही थी । 
विकार्य और प्राप्य क्रिया के साध्य हैं, श्रत. वे साधन (कारक) नही हो सकते | 
पुरुषोत्तम देव के प्रनुसार इस आाक्षेप का उत्तर है कि निव्व॑त्यं भादि मे स्वगत भी 
व्यापार होता है। उस व्यापार के श्राधार पर कर्म को कारक माना जाता है (कारक 
चक्र पृ० १०६ )। 
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विकार्य में धातु से उपात्त फलाश्रयता के न होने का प्रइन भी उठाया गया 
था। भट्टोजि दीक्षित ने इसका समाधान प्रकृति और बविक्ृति में भ्रभेद विवक्षा 
के आधार पर फल की आश्रयता मानकर किया है। भथवा “काष्ठानि विकुवंन्‌ भस्म 
उत्पादयति' इस रूप में अर्थ कर झ्ाश्रयता सिद्ध होती है (शब्द कौस्तुम, श।४ै।४६) । 

ईप्सित कर्म का उदाहरण पय: पिवति | अ्रमीप्सित का विष भक्षयति । ओऔदा- 
सीन्य अश्रवा तटस्थता से प्राप्य का उदाहरण, हेलाराज के भ्नुसार, ग्राम गच्छन्‌ वृक्षमूलं 
स्पृशति' होना चाहिए (झऔदासीन्येन ताटस्थ्येव यत्‌ प्राप्पम, यथा प्रास' गन्तु: वक्ष- 
भूलादि-- हेलाराज, साधन सम हेश ४६) किन्तु महाभाष्य, काशिका आदि के झ्राधार 
पर यह उदाहरण पअनीस्सित का होना चाहिए। वस्तुत. इसका उदाहरण है “'पन्थानं 
गच्छति नदी तरति । यह भ्रास्थित कमें है इसका ईप्सित भ्रनीष्सित से भेद इस रूप 
में किया है कि आस्थित मे क्रिया के दो रूप होते हैं। सजश्ञान्तर से श्रनाख्यात कर्म से 
अभिप्राय अ्रकथित से है । भ्रकथित सस्कृत-व्याकरण मे परिगणित है। पअ्रन्यपूर्वक का 
उदाहरण 'भ्रक्षान्‌ दीव्यति” है । 


करण 


साधकतम का नाम करण है। जिस व्यापार के ग्रनन्तर क्रिया की निष्पत्ति विवक्षित 
होती है वह करण माना जाता है। भरत हरि के भ्रनुसार करण अनिर्देश्य है, उसका 
कोई नियत रूप नहीं है। भमघिकरण भी विशेष श्र की दृष्टि से करण रूप में 
विवक्षित हो सकता है | क्रिया की सिद्धि में प्रकृष्ट उपकारक होने के कारण पाणिनि 
ने इसे साधकतम माना था । प्रकृष्ट उपकारकता भ्रन्य कारकों की दृष्टि से है। कर्ता 
किया की सिद्धि के लिए करण का आश्रय लेता है फिर भी स्वातन्न्य के कारण वह 
प्रधान होता है। परायत्तवृत्ति के कारण करण प्रप्रधान होता है। बिना कर्ता के 
करण व्यापार-शील नहीं होता । कर्त्ता निरपेक्ष है। करण सापेक्ष है। इसके 
ग्रतिरिक्त धातु से कर्त्ता का व्यापार उक्त होता है, करण किया धातु से श्रभिहित 
नही होती । 'साधु अ्रसिः छिनत्ति” जैसे प्रयोग विवक्षा के भ्राधार पर होते हैं। वक्ता 
विवक्षा में स्वतत्र है 

“न हि शब्दा: दाण्डपाण्डिका इब धबतारमस्वतंत्रयन्ति | कि तहि। सत्यां 

शक्‍तो बकतु विवक्षामनुविधोयते ।' 

चन्द्रकी ति, प्रसन्‍नपदा माध्यमिकवृत्ति , पृ० २४ 

मण्डन मिश्र ने भी विशेष स्थल पर श्रभिधान के श्राधार पर करण की 
प्रधानता स्वीकार की है 

करण नाम सर्वत्र कत्‌ व्यापारगोचर., । 

तिरोदधाति कर्तार प्रधान्न तन्निबन्धनम्‌ ॥। * 

जो निमित्त व्यापारश्चित नही होता और द्रव्य ग्रुण क्रिया विषयक होता है 


२... भावनाविंवक, पु० ७३, । 


कारक (साधन) विचार / २६३ 
उसे हेतु कहा जाता है। 
संप्रदान 
क्रमंणा यमभिप्रंति स सम्प्रदानम, १।४।३२ 
करणरूप कसे के द्वारा जिससे अभिसम्बन्ध चाहा जाता है वह सम्प्रदान है । 
यह तीन प्रकार का माना जाता है * 
प्र रक, अनुमन्त्‌क, श्रनिराकतृ क ! प्रेरक, ज॑से ब्राह्मणाय गा ददाति | इस वाक्य का 
भ्रर्थ यह है कि ब्राह्मण यजमान को गाय दान देने के लिए प्रेरित करता है । और तब 
यजमान उसे गाय देता है। अनुमन्तुक जैसे उपाध्यायाय गा ददाति। उपाध्याय गाय के 
लिए उसे प्रेरित तो नही करता किन्तु गाय के मिलने पर उसे साथुवाद देता है, देने 
वाले के व्यापार का भ्रनुमोदन करता है। भ्रनिराकत्‌ क, जैसे भ्र।दित्याय पुष्प ददाति । 
आदित्य न तो फूल के लिए प्रार्थना करता है और न भ्रनुमोदन करता है। 
भोज ने सम्प्रदान के तीन भेद को दूसरे रूप से भी दिखाया है .-- 
ददाति कर्माप्य, कर्मसात्राप्य शोर क्रियाप्य। 
--श्टगार प्रकाश, पृ० १५१ 


अपादान 


कायससर्ग श्रथवा बौद्धिकससर्ग पूर्वक भ्रपाय की विवक्षा होने पर श्रवधिभूत प्रुव 
श्रपादान कहा जाता है। यह तीन प्रकार का होता है--निर्दिष्ट विषय, उपात्तविषय 
झौर अपेक्षितक्रिय । जहा घातु के द्वारा अपायलक्षण विषय निर्दिष्ट रहता है उसे 
निरदिष्टविषय कहते है जैसे, ग्रामात्‌ श्रागच्छति । यहाँ क्रिया के द्वारा अपाय ग्राम शब्द 
निदिष्ठ है । उपात्त विषय वहाँ माना जाता है जहाँ क्रिया भ्रन्य क्रिया के श्रर्थ के श्रग 
रूप मे स्वार्थ को व्यक्त करती है जैसे 'बलाहकात्‌ विद्योतर्ते, यहाँ द्योतन क्रिया का श्रय॑ 
निःसरण है । हेलाराज ने गुणभाव श्रोर प्रधानभाव दोनो रूप में यहाँ क्रियार्थ को लिया 
है । उनके ग्रनुसार वलाहकात्‌ विद्योतते को दो रूप मे कहा जा सकता है-- बलाहकात्‌, 
नि सृत्य ज्योति विद्योतते । भ्रथवा, बलाहकात्‌ विद्योतमानं निःसरति । जहा क्रियापद 
की प्रतीति होती है किन्तु प्रयोग नही हुआ रहता वह अपेक्षितक्रिय है । 

जैसे, साइकाशकेम्य पाटलिपुत्रका ग्नमिख्पतरा: । 

अश्वात्‌ त्रस्तात्‌ पतित्त; --इस वाक्य में वातिककार ने भ्रौव्य श्रविवक्षित माना 
है। प्रूव एकरूपता का नाम है। अ्पायविषयक प्रौव्य आश्वित होता है, निरपेक्ष 
(भ्रनवच्छिन्त ) नही । इसलिए अपाय में जो झनाविष्ट है वह श्रपाय में धश्रूव होता 
है। दौडते हुए धोडे से मिरने मे देवदत्त कत्‌ क पतन मे त्रस्त अ्रश्व भ्रुव है क्योंकि 
वह अपाय से अझनाविष्ट है। किन्तु देवदत्त प्रश्नूव है । उसमे भ्रपाय का श्रावेश है। 
अभ्रथवा त्रस्त श्रश्व का ध्रौव्य ग्रविवक्षित है। क्योकि कारक का पहले क्रिया में अ्रन्वय 
होता है। वह श्रृतिप्रापित कहलाता है। बाद में विशेषण से वावयीय सम्बन्ध होता 
है। प्रतः 'प्रश्वात्‌ पतित:” इस सम्बन्ध मे भ्रश्व का भ्रभ्रुवत्व नही है । बाद मे त्रस्त के 


२६४ | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


साथ सम्बन्ध होने पर भी अ्रश्नौव्य से भ्न्तरग संज्ञा का निवर्तन नहीं होता । विशेषण 
के भ्रपादान न होने पर भी सामयिकी विभक्ति होती है। वह विशेष्य के प्रनुरोध पर 
होती है न कि झ्नियम से । भ्रथवा त्रस्त शब्द भी भ्रपादान है। क्योकि वह त्रास की 
झपेक्षा मे तो स्‍प्रभौव्य है किन्तु पतन की प्रपेक्षा मे उसमें प्रौव्य है-- (कैयट, महाभाष्य- 
प्रदीप १४४॥२५) । 

भोज ने श्रपादान के तीन भेदो को पाणिनि के सूत्रों मे दिखाया है। उनके 
अनुसार ध्रुवमपायेडपपादानम्‌ १॥४॥२४ निर्दिष्ट विषय है। भीत्रार्थाना भय हेतु. १।४।२५, 
पराजेरसोढ. १।४।२६ ग्रादि उपात्तविषय है । पञ्चमीविभक्ते. २।३।४२ श्रादि श्रपेक्षित- 
क्रिय हैं। (शव गार प्रकाश, पृ० १५३)। 

“उपाध्यायात्‌ प्रधीते' इस वाक्य के विश्लेषण में महाभाष्यकार ने सन्‍्ततत्व 
और ज्योतिवंद्‌ ज्ञान का उल्लेख किया है । जैसे फल वृक्ष से च्यूत होकर पुन वृक्ष 
पर नही होता, इसी तरह शब्द भी उपाध्याय के मुख से नि.सृत होकर पुन वहा 
नही होता । वे ही शब्द पुतः जान पड़ते हैं सन्‍्ततत्व के कारण । छाब्दों का पुन.पुन. 
उत्पादन सततत्व है । कैयट के अ्रनुसार उपाध्याय के द्वारा व्यक्त की जाती हुई ध्वनिया 
भिन्‍न-भिन्‍न होती है किन्तु सादृश्य के कारण वे ही जान पड़ती हैं। वे ध्वनियाँ सुनने 
वाले के श्रोत्रदेश में पहुँच कर व्यक्तिस्फोट के रूप मे श्रथवा जातिस्फोट के रूप मे 
दाब्द की श्रभिव्यक्ति करती हैं । श्रथवा ज्वालामयी ज्योति लगातार प्रवाहित होती 
हुई सादुश्य के कारण वही समभी जाती हूँ यद्यपि वह भिन्‍न-भिन्‍न हैं । उसका भ्रनवरत 
प्रवाह सन्‍्तत कहा जाता हैं। उसी तरह उपाध्याय के ज्ञान भिन्‍न-भिन्‍न हैं । वे विभिन्‍न 
दाब्द के रूप में ढलकर सनन्‍्तत जान पडते है। महाभाष्यकार का प्रभिप्राय ज्ञान- 
इब्दत्वापत्तिवाद से है-- (महाभाष्य-प्रदीप १।४॥२६) । 

पाणिनि ने 'जनि कतु . प्रकृति: १।४॥३० को भी श्रपादान माना था। पतजलि 
ने इसका प्रत्याख्यान किया हूँ । “गोमयात्‌ वृश्चिको जायते' जैसे वाक्यों में श्रपक्रमण 
रूप भें, श्रपाय रूप में भ्रपादान है । कैयट के ग्रनूसार पतंजलि का मत लोक-पश्राधार 
पर हूँ । लोक की मान्यता मे जो वस्तु जिससे उत्पन्न होती हैँ बह उससे निकलती हूँ । 
दर्शन के क्षेत्र मे भिन्‍न विचार है| वेशेषिक दर्शन मे परमाणु समबेत कार्य कारण से 
अपुृथक देश में उत्पन्न होता हैँ । इसलिए कार्य का श्रपक्रमण नहीं होता । साख्यदर्शन 
के अनुसार भी श्रपक्रमण नही हैँ । जन्म और नाश भझाविर्भाव और तिरोभाव के रूप 
में परिणामविशेष हैं। क्षणिक दर्शन, द्रव्यान्तर श्रारम्भ दर्शन झथवा परिणामदर्शन 
के भाधार पर पतजलि ने उपयुक्त वाक्य मे सन्ततत्व माना है । जो सत्‌ है उसका 

जन्ययोग सभव नही है, जो भ्रसत्‌ है, उसका कत्‌ त्व भ्रसभव है । कोई तीसरा पक्ष भी 
नही है ऐसी दशा में अकुर जायते जैसे प्रयोग कैसे उपपन्न होते हैं। इसका समाधान 
बौद्धिक स्वरूप मानकर किया जाता है। भ्र्थ बूृद्धि व्यवस्थापित है । उसका क्रिया 
मे कारकत्व उपपन्न हो जाता हँ--कैयट, महाभाष्यप्रदीप १४४।३०। 'प्रामात्‌ नागच्छति' 
जँसे निषेध वाबयो में भ्रपादान सज्ञा प्राप्ति पूर्वक प्रतिषेघदर्शन के भ्राधार पर की 
जाती हूँ । इन्दु का भी यही मत हूँ : 
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तथाह इख्ुलिश्र:, श्रण कटं न करोति, परशुना न छिनत्ति, ब्राह्मणाय गां न 
ददाति, प्रामात्‌ तागच्छति, राश नाय॑ पुरुष:, यहे नास्तीत्याशे ढ्वितोंधाविमिः 
न मसबितव्यम्‌ू । नञ्वा नियेधात्‌। उच्यते, प्राप्तिपूथंका हि प्रतिषेषा: 
भवन्ति ।' 

--कारकचक्र, पृ० ११७ में उद्घत ।” 


्रधिकरण 


पाणिनि के प्ननुसार आधार भ्रधिकरण हूँ । कारक क्िया-सापेक्ष हैँ। श्रत क्रिया के 
श्राधार का नाम श्रधिकरण हूँ । क्रिया प्रायः कर्त्ता से भ्रथवा कर्म में भ्रवस्थित रहती है 
इसलिए अधिकरण को भी करमंस्थक्रियाविषयक पश्रथवा करत स्थक्रियाविषयक ही 
माता जाय तो स्थाली आदि मे भ्रधिकरण की उपपत्ति ठीक से नही हो पाती है । 
इसलिए कर्ता और कर्म से व्यवहित क्रित्रा के ब्राधार को भी भ्रधिकरण माना जाता 
हैं। ग्रधिकरण तीन प्रकार का होता है, औपश्लेषिक, वेषयिक झौर श्रभिव्यापक । 
आधार भौर भ्राधेय का जहा उपब्लेष होता हैं उसे औपश्लेषिक भ्रधिकरण माना 
जाता है। जैसे कटे आस्ते | वेषयिक का उदाहरण ग्रुरी वस॒ति । जिस तरह चक्षु आदि 
का रूप श्रादि विषय माने जाते हैं वैसे ही शिष्य का गुरु मे भ्रनन्‍्य भाव रहता है । उस 
झननन्‍्यभाव का विषय गुरु हैँ । बिना सयोग के भी एक दूसरे पर निर्भरता देखी जाती 
है, जैसे राज्ञः पुरुष. मे। झ्रत गृरु भाव का झ्राश्रय हो सकता हूँ । झ्रथवा यहा बौद्धिक 
उपश्लेष हूँ। तिलेषु तैल में भ्रभिव्यापक आधार हैं । तिल शौर तैल का सयोग तो 
सभव है किन्तु देशविभाग न होने से संश्लेष नहीं माना जा सकता झ्रत अ्रभि- 
व्यापक माना जाता हूँ । रामचन्द्र ने चार प्रकार के आधार माने हैं-- 
झ्रौपडलेथषिक सामोपिक विययो व्याप्त इति । 
-- प्रक्रिया कोघुदी, पृ० ४५५ 
भरत हरि दर्शन मे संपूर्ण विश्व मूतंविवर्त और क्रियाविवर्त के रूप में अवस्थित 
है । मूर्तविवर्त का आधार श्राकाद् है। क्रियाविवर्त का आधार काल हैः 
कालात्‌ क्रिया विभज्यन्ते श्राकाशात्‌ स्वभूतंय: । 
एतावांइचेब भेदोःयमभेदोपनिबन्धन: । 
--वाक्यपदीय, साधन, १५३ 


सम्बन्ध 


सम्बन्ध कारक से भिन्‍न किन्तु कारक के शेष रूप मे स्वीकृत है। जैसे भ्रन्य साधनों 
का किया से सीधा सम्बन्ध होता है बैसा सम्बन्ध कारक का नहीं होता। इसलिए इसे 


१. सार्थात्‌ हीयते में अपादान के असंग में इन्दु के एक मत का उल्लेख भटटोजि दोक्षित ने 
भो किया दै--जद्ातेः कत्‌ स्थक्रियत्वातू कम ण्येवायं लकार इति इन्दुनोक्तत्वात--शब्द- 
कौस्तुम श४२४, ए० ११७ 


२६६ / संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


शेष रूप में माना जाता है। कारकों की प्रविवक्षा का नाम णेष है । कम, करण झादि 
षट्‌ कारकों से भ्रन्य सम्बन्ध दोष है। 
राश. पुरुषः जैसे सम्बन्ध विशेष मे, स्वस्वामिभाव में ददाति क्रिया का प्र 
देना है। राजा पुरुष को देता है। पूर्व अवस्था की दान क्रिया शेष शभ्रवस्था मे भी 
अ्रव्यक्त रूप से काम करती है । ऐसे स्थलो में क्रिया--ऋरक सम्बन्ध कारणभूत होता है, 
शेष सम्बन्ध फलभूत होता है। इसलिए शेष में भी क्रियाकारक सम्बन्ध अश्वूयमाण 
क्रिया के ग्राधार पर हो जाता है। कही-कही क्िप्रा श्रृयम।ण भी रहती है जैसे नटस्थ 
शरणोति । यहाँ श्रवण केवल नटो का विवक्षित है। किसी निमित्त न होने से करण 
भ्रादि कारक की यहाँ प्रवृत्ति नहीं है । भ्रत शोष कारक है । क्रिया के श्रुत श्रौर प्रश्न त 
रूप के आधार पर शसग्रहकार ने संबंध दो प्रकार के माने थे--तिरोभूत क्रियापद श्रौर 
सन्निहित क्रियापद । तिरोभूतक्रियापद का उदाहरण राज्ञ पुर्षण है। सन्निहित क्रिया- 
पद का उदाहरण मातु स्मरति है। मातु स्मरति पर कुछ विवाद था। इसका 
उल्लेख कमंप्रवचनीय के प्रसग मे भी किया जा चुका है। कैयट ने साराश इस रूप 
भे दिया है 
मातु: स्मरणयो: प्रवस्थानादि क्रियानिभित्त: सम्बन्ध हति केचिदाहु । प्रस्ये 
तु स्मरणस्य क्रियारूपत्वात्‌ क्रियान्तरमन्तरेणब द्रब्येण सम्बस्धोपपत्तिमाहू:। यथा 
हयो: काष्ठयो जतुकृत संबलेब:, जतुनस्तु काष्ठेन स्वतः एव, न जत्वन्तर कृतः । 
--महाभाष्य प्रदीप २॥३। ५२* 
क्रिया के श्रवण अ्रथवा ग्रश्ववण के रूप मे भी, कम श्रादि की भ्रविवक्षा मे 
शेष सम्बन्ध उपपन्न होता है। सम्बन्ध सम्बन्धी के भेद से भ्रनेक प्रकार का होता 
है, स्वस्वाभिसम्बन्ध, जन्यजनकसम्बन्ध, अवयवावयविसम्बन्ध, स्थान्यादेशसम्बन्ध, 
झागमागमिसम्बन्ध, क्रियाकारकसम्बन्ध भ्रादि । सम्बन्ध की इयत्ता नहीं है! एक शत 
पष्ट्यर्था, कहा जाता है। परमार्थ रूप में सम्बन्ध एक है 
यद्यपि मिन्‍नोमयाश्ितक: सम्बन्ध इति कज्जटीय (केयटीय) सम्बन्धलक्ष- 
जात्‌ संपोगसप्रवायो एबं सस्बन्धी तथापि विशेषणविशेष्यादोनामुपचरितः स्थोकृत* 
भाध्ये । श्रतः सो5पि स्वीकतेव्य एवास्मामि: । सर्वत्र सम्बन्धिमिद एवं सम्वन्धस्यभेदको 
दृष्टव्यः । परसार्थस्तु सम्बन्ध एक एवं । 
--परुषोत्तमदेव, कारक चक्र, पृ० ११३ 
सम्बन्ध द्विप्ठ होता है। पाणिनि ने शोप मे षप्ठी का विधान किया है 
(शेष षप्ठी २३३॥५०) । इस पर विवाद था कि पप्ठी विभक्ति राजा के पुरुष श्र्थ 
में राजन्‌ शब्द से होती है, पुरुष शब्द से भी होनी चाहिए। सम्बन्ध दोनो मे है, वह 
द्विष्ठ है। किसी प्राचीन व्याकरण मे 'गुणे पप्ठी' सूत्र था। इस नियम के अ्रनुसार 
प्रापत्ति नही है (व्याकरणान्तरे तु गुण बणष्ठो--ईइत वचनात नास्ति दोषः-- 
महाभाध्यप्रदोप २३५० ) ! पाणिनि सप्रदाय में इस श्रापत्ति का परिहार प्रथंप्राधान्य 


१. द्रष्टन्य हरिवृक्ति, वावपदीय २।१६६ 


कारक (साधन) विचार / २६७ 


मानकर किया जाता है (म हि शब्दकृतेन नासार्थन मवितव्यम, अ्रथेकृतेत नाम 
धाम्देम भवितव्यम --महामाष्य २३५०) । लोक में परोपकारी रूप मे राजा बिव- 
क्षित है। वह परार्थ है। पुरुष उपकार्य है। वह स्वनिष्ठ है। प्रधान है। षष्ठी एक 
से होती है भौर गुणभूत से होती है-- 

न हि शब्दस्प मावाभावास्थाम्थस्थ सावामावो क्रियते । कि तहिं । प्रथ॑स्य 
प्रतिपादयिषया विषयीकरणाकरणास्थां शब्दस्योच्चा रणानुज्या रणलक्षणी भावा- 
भसावावित्यबं: । तत्र परोपकारित्वेन राज्ञो विवक्षितत्वात्‌ षप्ठी मवति। पुरुषस्य 
तृपकार्यतया स्ञनिष्ठत्वेन विवक्षितत्वात्‌ प्रथमा । 

--महाभाष्यप्रदीप २।३।५० 
विशेषण-विशेष्यभाव के स्वेच्छा पर निर्भर होने से पुरुष के राजा की 
विवक्षा में पुरुषस्थ राजा प्रयोग होता है। इसलिए इस सम्बन्ध मे भत्‌ हरि की यह 
कारिका प्रसिद्ध है-- 
दविष्ठोध्प्यसों परा्थ॑त्वादगुणेष्‌ व्यतिरिच्यते । 
लक्राभिधोयमान. सन्‌ प्रधानेःप्युपभुज्यते ॥ 
--वाक्यपदीय ३, साधन १५७ 


सम्बोधन 


अभिमुखीकरण को सम्बोधन कहा जाता है। सिद्ध पदार्थ का क्रिया के प्रति विनियोग 
के लिए सबोधन का आश्रय लिया जाता है। व्याकरणागम परपरा में इसे वाक्‍्यार्थ 
नही माना जाता । सबोधन के लिए प्रयुक्त विभक्ति आमत्रित विभक्ति भी कही 
जाती है-- 
यो5र्थ: स्वेन धर्मेण प्रसिद्धो घ॒र्मान्तर-सम्बन्धं प्रत्यभिमुखी क्रियते तत्रामन्त्रित--- 
विभक्ित: । यथा देवदत्त क्रियान्तरसम्बन्ध प्रत्यभिमुली करोति, देवदत्त अ्रधीष्य 
भुडक्षवेति । 
--महाभाष्यदीपिका, पृ०१० 
पाणिनि ने प्रथमा, द्वितीया, तृतीया, चतुर्थी, पच्रमी, षष्ठी और सप्तमी 
विभक्ति का व्यवहार किया है। इनके प्रथं विभकत्यर्थ कहलाते हैं। पाणिनि ने सूत्र 
रूप मे इन सबके श्रर्थ बतला दिए हैं। जैसे, प्रातिपदिकार्थलिगपरिमाणवचनमात्रे 
प्रथमा २३४६ श्रादि | विभकत्‌यर्थ प्रातिपदिकार्थ से भिन्‍न माना जाता है। पाणिनि 
ने भ्रव्ययं॑ विभकति ' २१६ सूत्र मे विभक्ति दाब्द का प्रयोग क्रिया है इससे अनुमान 
किया जाता है कि उन्हे विभकत्‌यथर्थ द्रव्य से भ्रतिरिबत रूप में श्रभिप्रेत है। भोज ते 
स्वार्थ, द्रव्य श्रौर लिग को प्रातिपदिकार्थ और संख्या, कारक तथा शहोष को विभक्तूयर्थ 
माना है (श्यगारप्रकाश, पृ० १८३, १६०) | विभकत्‌यर्थ पर विचार नव्य नैयायिको 
ने श्रधिक किया है। कौण्डभट्ट, नागेश झ्रादि ने सुबर्थ विचार न्याय और व्याकरण 
परम्परा के मिश्चित रूप में किया है । 


ण 


लिड ग-विचार 


लिजु के विषय मे इलोकवातिककार और कात्यायन के वक्‍तव्य महत्त्वपूर्ण हैं । शायद ही 
विश्व के किसी वाडः मय में लिंग पर इतने प्राचीन काल में इतने सूक्ष्म विचार प्रस्तुत 
किये गये हो । 
स्त्रियाम्‌ ४।१।३ सूत्र पर निम्नलिखित इलोकवातिक है--- 
स्तनकेशवती स्त्री स्पाल्लोमश पुरुष स्थृत. । 
उम्योरन्‍्तरं यरुज तदसावे. नपुंसकस्‌ ॥। 
लिगात्‌ स्त्रोपुंसयोशने अ्र्‌कुंसे टाप्‌ प्रसज्यते । 
नत्वं खरकुटी:पश्य सट्यावक्षो न सिध्यत: 
नापुसक भवेसस्सिन्‌ _तबमावे नपुंसकम ॥ 
झसस, सृुगतृष्णावत्‌ू गन्धबनगर यथा |। 
पध्रादित्ययगतिवत्सन्‍नन बस्त्रान्तहितवच्च तत्‌ । 
तयोस्तुतत्कृत॑ वृष्टूठा यथाकाबोन ज्योतिष: ॥ 
प्रन्योग्यसंभयं स्वेतत्‌ प्रत्यक्षेण विरध्यते । 
तटे लव सर्देलिगानि दृष्टवा को<ध्यवसास्थति ॥ 
संस्त्यानप्रसवोीं लिगमास्थेयो स्वक्ृतान्तत: । 
संस्त्यानेस्त्यायतेड ट स्त्री सुते: सम्प्रसवे पुमान्‌ ॥ 
तस्थोक्‍तो लोकतो नाम गृणो वा लुपि घुक्तवत । 
आरम्भ में भाषा मे लिग-विकास लौकिक लिग के झ्राधार पर हुप्रा होगा । 
यौन चिन्ह स्त्री-पुरुष के भेदक हैं। कुछ शारीरिक विशेषताशो के कारण किसी व्यक्ति 
को स्त्री और किसी व्यक्ति को पुरुष कहते है। ये विशेषताएँ भाषा मे लिग भेद के 
कारण मानी जा सकती हैं । स्तन, केश भादि स्त्रीत्व के प्रतीक हैं ।!* रोम आदि पुस्त्व 
के प्रतीक हैं । इन दोनो के सादृदय का प्रभाव नपुसकत्व का लक्षण माना जा सकता 
है। इलोकवातिक मे 'उभयोरन्तरं' शब्द साभिश्राय है। इसके कारण भ्रव्यय और 


१, कुछ लोग, जिनमें नागेश भी हैं, केश का अथ भग करते हैं। प्राचीन भ्न्‍्यों में इस अथ में 
बह अयुक्त सी है, जसे-- अट्ट्यूला जनपदाः शिवशूला द्विनातयः । केशशलाश्य कामिन्य: 


लिजु-विवार / २६६ 


तिडन्तपदो में लिगयोग संभव नहीं है । क्योंकि लिय सत्वधर्म है| प्रव्यय भौर भ्राव्या- 
साथ प्रसत्वभूत हैं । 'ठदभावे' शब्द भी सार्थक है। इसके कारण मयूरी, कुबकुट भ्रादि के 
समुदाय मे नपुसक लिंग नही हो सकता । समुदाय समुदायी के सदृश होता है मान कर 
ऐसे स्थलों मे नपुसक लिंग की प्राप्ति हो जाती । 

किक्तु स्त्री भौर पुरुष के विशेष शारीरिक चिह्नो के श्राधार पर लिंग व्यवस्था 
का भाषा मे स्वधा निर्वाह कठिन है। अूक्स (स्त्री वेषधारी नट) भे स्तन भादि देखे 
जाते हैं। इस झ्राधार पर उसमे स्त्रीत्व मानकर स्त्रीत्व बोधक प्रत्यय टाप्‌ भ्रादि होने 
चाहिये । यद्यपि भ्रूकूस के साथ म्त्रीत्व चिल्लो का नित्य सम्बन्ध नही है फिर भी 
दर्शक को तो वे सदा भासित होते ही हैं । भ्रत इस प्रतिभास के झ्राधार पर उसमें 
स्त्रीत्व बोधक प्रत्यय होना चाहिये | इसी तरह खरकुटी (नापित गृह) में लोम सम्बन्ध 
के कारण पृस्त्व द्योतक प्रत्यय होने चाहिये । 

इसके अझ्तिरिक्त लौकिक स्टत्री-पुरुषगत विशेष चिह्नलो के आग्राधार पर लिंग 
व्यवस्था मानने पर भ्रचेतन पदार्थों मे लिग-व्यवहार का कोई रास्ता नही रह जाता 
है। खट्वा मे स्त्रीगत कौन-सी विशेषता है कि इसमे स्त्रीत्व माना जाय । उपर्यक्त 
लौकिक श्राधार पर तो श्रचेतन पदार्थों में स्त्रीत्व-पुंसस्‍्त्व की भ्रनभिव्यवित के कारण 
नपुसकत्व मानना ही उचित होगा । कुछ लोग मानते हैं कि शभ्रसत्‌ वस्तु मे भी कभी- 
कभी प्रतीतिभावना होती है। मृगतृष्णा मे जल नहीं है, फिर भी जल का श्राभास 
होता है । इसी तरह खट्वा झादि मे लिग नही है फिर भी लिंग का झ्राभास होता है । 
तारका, पुष्य, नक्षत्र जैसे विभिन्न लिगी शब्द एक ही वस्तु के लिये प्रयुक्त होते हैं। 
उनमे बाह्य लिग नही है, किन्तु जिस तरह मृगमरीबिका मे जल की सत्ता न रहते हुए 
भी जल का अ्रध्यास हो जाता है उसी तरह भ्रचेतन पदार्थों मे लिग-चिह्न न रहते हुए भी 
चेतनगत लिंग का भ्रध्यास हो जाता है । अवश्य ही मृगमरीचिका मे सादुश्य के प्राधार 
पर जल का आरोप होता है। खट्वा वृक्ष झादि मे स्त्री-पुरुष गत लिंग का कोई सादुश्य 
नहीं है। भ्रत किस झाधार पर श्रारोप संभव है ? इसके उत्तर मे कहा जाता है कि 
विषय सादृब्य की उपेक्षा करके भी श्रनादि मिथ्याम्यास-वासनावश् अ्रातिया देखी जाती 
हैं | गन्धवंनगर को सत्ता नही है फिर भी उत्तकी चर्चा होती है। वह दूर से दिखाई देता 
है, पास पहुँचने पर नही दीखता । शब्द मे यथार्य भ्रथवा मिथ्या शञान की $भिव्यवित 
की क्षमता समान है। 

अथवा खट्वा, वक्ष भ्रादि भ्रवेतन पदार्यों मे भी लिंग है किन्तु उसका ज्ञान 
उसी तरह नही होता जिस तरह सूर्य की गति की सत्ता होने पर भी सूर्य की गति का 
भान नही होता । अथवा जिस तरह से वस्त्र से ढकी वस्तु का ज्ञन नहीं होता उसी 





प्राप्ते कलियुगे नुणाम्‌ ॥ $ट्टरमूनमित्ति प्रोक्त शूलो विक्रयमुच्यते । शवस्तु बेदो विकृेयः + शो 
भग इति र्मृतः ॥ (पुराय बवय)--डा० भुगवानदास द्वारा 'साशन्स झाफ इस शन्स? (४: ४३७ 
पर उद्ध त 

हि 
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तरह खट्वा झ्रादि अचेतन पदार्थों में भी लिग का प्रत्यक्ष नही होता । पतंजलि ने यहाँ 
प्रहन उठाया है कि वस्त्र के हटा देने पर वस्त्र से आवृत वस्तु का भान होता है किन्तु 
खट्वा भादि मे इस तरह का कोई ज्ञान नही होता । बढ़ई हाथ में बसूला श्रौर रूखानी 
लेकर खट्वा के सण्ड-खण्ड भी कर डाले तो भी उसमे कोई लिग नही मिलेगा। इसके 
उत्तर में स्वयं पतंजलि का निवेदन है कि वस्तु की सत्ता होते हुए भी उसकी श्रनुपलब्धि 
सभव है| प्राय छः कारणो से वस्तुविधेष की सत्ता रहते हुए भी उसकी उपलब्धि नहीं 
होती । 

(१) श्रति सन्निकर्ष से, जैसे, अपनी आंखों का श्रंजन भ्रपनी प्रांखों से नहीं 
दीखता । 

(२) भ्रति विप्रकर्ष से, जैसे, बहुत ऊचाई पर उड़ते हुए पक्षी भ्रादि नही 
दिखाई देते । 

(३) मूत्य॑न्तर व्यवधान से, जंसे, बीच मे दिवाल श्रादि के कारण पार की 
वस्तु नही दीखती । 

(४) तमसावृत से, जैसे, श्रन्धकार के कारण गड्ढे श्रादि का भान नही 
होता । 

(५) इन्द्रिय दौबंल्य से--श्राख की शवित क्षीण होने पर उपस्थित वस्तु भी 
नहीं दिखाई देती । 

(६) भ्रति प्रमाद से---किसी विषयान्तर भे आसकत चित्त वाले व्यक्ति को 
सामने स्थित का भान नहीं होता ।* 

झति समीप, श्रति दूर आदि शभ्रनुपलब्धि के कारण माने जा सकते हैं, किन्तु 
झनुपलब्धि के कारण प्रमाणमिद्ध वस्तु के ही होते है। किन्तु खट्वा आदि में लिग 
प्रमाणसिद्ध सत्यभूत वस्तुधरं नहीं है। इसके अतिरिक्त इस पक्ष मे प्रत्यक्ष विरोध भी 
होता है। क्योंकि दुश्य स्वभाव वस्तु का कभी भी प्रत्यक्ष से अहण न होता फिर भी 
उसकी सत्ता स्वीकार करना अवश्य ही प्रत्यक्ष विरोध है । 

बुछ लोग अनुमान के झ्राधार पर खटवा, वृक्ष आदि भें लिंग की सत्ता मानते 
है । जैसे प्रकाश देखकर श्राफाश मे मेघ से आच्छादित ज्योति की सत्ता का श्रनुमान 
किया जाता है उसी तरह खटवा वृक्ष श्रादि मे स्त्रीत्व पुस्त्व बोधक प्रत्यय देखकर 
उनमे स्त्रीत्व पुस्त्व की कल्पना कर ली जाती है । परन्तु इस पक्ष मे श्रन्योन्याश्नय दोष 
है। लिंग ज्ञान के बाद शब्द प्रयोग और शब्द प्रयोग के बाद लिंग का अवगम यह 
झन्योन्याश्रय है । ज्योति और प्रकात्र मे प्रत्यक्षत कार्यकारण ज्ञान के आधार पर कार्य 
से कारण का अनुमान सभव है, खट्वा भ्रादि मे तो कभी भी प्रत्यक्षत, लिंग ज्ञान न 
होने से कार्यकारण भाव संभव नही है, फलत अनुमान भी सभव नही है। पुन तट, 
तटी, तटम्‌ जैसे एक ही वस्तु में सब लिग विरोध के कारण नहीं हो सकते । यदि तट 
में स्त्री-पस्त्व हो तो नपुसकत्व नही हो सकता । वह उनके श्रभाव में ही होता है ॥ 


२. तुलना कीजिए सांख्यकारिका--७ 
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लौकिक लिंगव्यंजक चिह्लों के भ्राधार पर 'दारा', 'कलत्र' जैसे शब्दों को पुल्लिग और 
नप्सकर्लिंग में नहीं रखा जा सकता । 

झत: वैयाकरण लौकिक स्त्री-पुरुषगत लिंग बोधक व्यंजनों के भ्राधार पर 
शास्त्रीय लिंग की व्यवस्था नही स्वीकार करते, यद्यपि कुछ दूर तक उसे भ्रपरिहाय॑ 
मानते हैं। फलत: लिंग की उनकी श्रपनी शास्त्रीय परिभाषा है शौर पह है * 

संस्त्थानप्रसवो लिगमास्थेयों स्वकृतान्तत: । 
संस्स्‍्थाने स्त्थायतेड़ं द स्त्री सूतेः सप्‌ प्रसवे पुमान्‌ ॥। 

एक तरह से इस कारिका मे स्त्री भर पुरुष शब्द की व्युत्पत्ति बताई गई है। 
संस्त्यान के भ्रथ में सत्य धातु से डृट प्रत्यय से स्त्री शब्द निष्पन्न होता है। प्रसव भ्रथे 
में घूड! धातु के सकार के स्थान में पफार कर पुमान्‌ शब्द बनता है। प्रसूति श्रथ मे 
पा धातु से डुमसुन्‌ प्रत्यय द्वारा पुमान्‌ शब्द की निष्पत्ति भी प्रसिद्ध है। कुछ श्राचाये 
पूञ्म से पुमान्‌ की सिद्धि बतलाते है। भट्टोजि दीक्षित इस मत के विरुद्ध हैं (“सूझो 
डइससुन्निति साधव: । यच्च उज्ज्वलवत्त न पातेदंमसुन्तित्युक्तम, यरुच पुंसो:सुड़्‌ 
(७।१।८६) इति सूृत्रे न्यासरक्षितास्यां 'पुनालेमेक्सुन्‌ ह्ुस्व॒द्य' इति सृत्रं पठितं तदु- 
सवसपि भाध्याननुगुणस्‌  --शब्दकौस्तुभ १३२६४) परन्तु भाष्यकार ने और उनके 
अनुयायी भत्‌ हरि श्रादि ने इस कारिका के श्राधार पर एक दार्शनिक बाद खडा कर 
दिया है। महाभाप्यकार के श्रनुसार लौकिक स्त्री का सम्बन्ध स्त्थायति से है और 
शास्त्रीय स्त्री का सम्बन्ध भी उसी से है। लौकिक पुरुष का सम्बन्ध सते से है भर 
शास्त्रीय पुरुष का भी उसी से सम्बन्ध है। परन्तु लोक मे स्त्री अधिकरण है उसमे 
गर्भ का सस्त्यान होता है। और पुरुष कर्ता है वह उत्पन्त करता है। जबकि शास्त्रीय 
अर्थ में दोनों भावशाधन है-- सस्त्यान स्त्री है और प्रवृत्ति पुरुष है। ग्रुणो का संस्त्थान 
स्त्री है | गृणो की प्रवृत्ति पुमान्‌ है। गृण से भ्रभिप्राय शब्द, स्पश॑, रूप, रस और गन्ध 
से है। कैयट ने भतृ हरि के आधार पर भाष्यकार के मन्तव्य की व्याख्या साख्य-दर्शन 
के सहारे की है। उनके श्रनुसार गुण से प्रभिप्राय सत्त्व, रजस्‌ भ्रौर तमोगुण से है । 
संस्त्यान का श्रर्थ तिरोभाव है । प्रवृत्ति का भ्र्थ आविर्भाव है। गुणों का तिरोभाव 
स्‍त्री है। गुणो का आविर्भाव पुरुष है। ग्रुणो की साम्यावस्था नपुसक है। गरुणो की 
ये भ्रवस्थाए केवल दाब्द गोचर है| साख्य-दर्शन के अनुसार प्रकृति त्रिगुणात्मिका है । 
गृण सदा सक्तिय रहते है। उनके सयोग से और उनमे किसी एक 'की कमी या झाधिकय 
के आधार पर विचित्र विश्व की सृष्टि होती है। चेतन और श्रचेतन सब पदार्थों मे 
गुणों की सत्ता है । झ्त गुणों के श्राधार पर सर्वत्र लिंग व्यवहार सम्भव है। गुणों 
की प्रवृत्ति श्रथवा उपचय पुस्त्व का प्रतीक है। गुणो का सस्त्यान भ्रथवा अपचय स्त्रीत्व 
का प्रतीक है। गूणों की स्थिति शभ्रथवा साम्यावस्था नपुसकत्व का द्योतक है। उपचय 
ओर भ्रपचय सापेक्ष है । प्रकाश, प्रसव, आविर्भाव सत्त्व के धर्म है । प्रवृत्ति, क्रिया 
रजस के धर्म हैं। भ्रावरण, तिरोभाव, स्थिति तमस के धर्म है। ये ही धम लिग हैं । 
रजोधम लक्षण प्रवृत्ति-क्रिया का विशेष भ्रथवा झ्राधिक्य पुस्त्व है पर इनमे प्रकाशनियम 
रूप सत्त्व का धर्म और भ्रावरण रूप तम का घर्म भी झनुगत रहता है। दूसरे शब्दों 
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में, सत्य भ्रौर तमधर्मानुगत रजोगृुण का भ्राविर्भाव पुस्त्व है। तिरोभाव स्त्रीत्व है । 
प्रवृत्ति का सामान्य रूप नपुसकत्व है। कोई कोई श्राचार्य सत्त्व के भ्राधिकय में पर्व, 
रजस्‌ के प्राधिकय में स्त्रीत्व भ्रौर तमोगुण के श्राधिक्य मे नपुसकत्व मानते हैं । रूप, 
रस भादि के समुदाय से युक्त पदार्थ में तीनों गुणो का योग तो ठीक है किन्तु केवल 
रूप, केवल रस, केवल शब्द मे गुणत्रथ किस तरह हैं ? इसके उत्तर मे भततृ हरि की 
मान्यता है कि रूप भी श्रवस्था विशेष के क्रम रूप मे परिणमित होता है । वह भी 
सत्ततादि गणात्मक है। क्षण-क्षण नव-नव अवस्था ग्रहण के कारण रूप में भी किसी 
भ्रवस्था का झ्राविर्भाव, किसी का अ्रपचय होता है । परन्तु सूक्ष्म होने के कारण उनका 
झाकलन स्थल दृष्टि से नहीं हो पाता है। फल श्लादि में रूपो के परिवतंन देखे भी 
जाते हैं । महाभाष्यकार ने स्वय माना है कि कोई वस्तु अपने आप में क्षण भर स्थित 
नही है | या तो बह बढती है या घटती है, स्थिर नहीं रहती ।* श्रत गृणों के श्राविर्भाव 
झौर तिरोभाव के आधार पर लिंग व्यवस्था सभव है। हेलाराज ने संग्रहकार का एक 
वक्‍तठ्प पद्धत किया है । उसमें भी उपर्यक्त मत की पुष्टि होती है -- 

तथाहि संग्रहकार: पठत्ति--संस्त्यान॑ सहननं तमोनिवत्ति रशक्तिरुपरति: 

प्रवत्ति: प्रतिबन्धस्तिरोमावः स्त्रीत्व, प्रसवोी विष्वग्मावों वृद्धिश्कक्तिवं- 

लिलामोःस्पुद्र क प्रवत्तिरागिसाव इति पुस्त्वम्‌, श्रविवक्षात' साम्यं स्थिति- 

रोत्सुकयनिर्वात्तरपरार्यत्वमड्गड्धिमावनिवत्ति. कंवल्थमसिति नपुंसकत्व- 

सिति ।--हेलाराज, बाक्यपदीय ३, लिगसमुहंश २। 

सांख्य दर्शन के श्रनुसार पुरुष गृणातीत है, इसलिए ग्रुणदर्शन के भ्राधार पर 
पुरुष शब्द में लिग योग कैसे सम्मव है ? इसका उत्तर यह है कि बुद्धि में प्रतिविम्बित 
मोग्यभाव-दबलित चैतन्य का ही व्यवहार में बोध होता है। श्रत प्रतिबिम्बित 
रूप में सत्त्व धर्म की स्वच्छता श्रादि से उसका योग सम्भव है। फलत उसमे पुस्त्व 
प्रादि की प्रभिव्यक्ति भी सम्भव है । पुरुष , चिति , चैतन्य -- इन तीनों रूपों में तीनों 
लिगो का अध्यारोप सम्भव है ।* है 

सर्वत्र सभी शब्दों मे तीनो लिगो की सत्ता होते हुए भी किसी विशेष दाब्द 
से किसी विशेष लिंग की अ्रभिव्यवित शिष्ट समाचारवश है। इसे लोकव्यवहारानुवा- 
दिनी विवक्षा कह सकते है जो लौकिक स्वेच्छारूपा विवक्षा से भिन्‍न है। गूणों के 
झाधार पर लिंग व्यवस्था मानने मे स्थिति का प्रइन कुछ जटिल हो जाता है । ऊपर 
कहा जा चुका है कि गुणों की स्थिति का सम्बन्ध नपुसक लिंग से है । किन्तु गृणो की 
स्थिति कब सम्भव है ? गृण सदा परिणमित होते रहते है । क्षणभर के लिये भी वे 
स्थिर नहीं रह सकते । पुनः गुणों की साम्यावस्था केवल मूल प्रकृति मे ही सम्भव 
है। विश्व की विसी भी वस्तु मे गृुणो का साम्य, साख्यदर्शन के अनुसार, झ्रसम्भव 


समीतरत्नाउर करिलनाथ को टीका पृष्ठ २६३ (श्रानन्दाश्रम) 
» महाभाष्य ४४३ »र हराइ४ 
४५० पावयपदीय ३, वक्तिसमुद श ३९३--३२५ 
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है। शभ्रतः कोई भी वस्तु नपुसकलिंग के द्वारा कैसे प्रभिव्यक्त की जा सकती है? 
इस समस्या का समाधान भत्‌ हरि ने कई ढंग से करने की चेष्टा की है। उनके 
भनुसार प्रवृत्ति की एकरूपता स्थिति है। प्रत्येक पदार्थ की दो श्वस्थाएं हैं। या तो 
बह बढता है भ्रश्चवा घटता है। उसके बढने की क्रिया अथवा उपचय प्रवाह में एक 
प्रवृत्ति है जिसे हम वृद्धवाख्याप्रवृत्ति कह सकते हैं। इसी तरह उसके भपचय प्रवाह मे 
भी एक प्रवृत्ति है जिसे भ्रपायलक्षणा प्रवृत्ति कह सकते हैं। इन दोनों की श्रवृत्ति मे 
भ्रभेद है भ्लौर इस पभ्रभेद के झाधार पर प्रवृति की एकरूपता को स्थिति कहते हैं। 
पथवा प्रवृत्ति का साम्य स्थिति है। उपचय झ्रौर अपचय इन दोनों प्रयाहो मे भेद 
मानकर भी उनमे प्रवृत्ति रूप साम्य है। बढ़ने और घटने की क्रिया में प्रवृत्ति समान 
है भ्लौर यही साम्य स्थिति है। भ्रथवा भाविर्भाव भ्रौर तिरोभाव के बीच किसी प्रवृत्ति 
की कल्पना करनी पड़ती है जिसके कारण किसी वस्तु की किसी कला का तिरोभाव 
होते-होते किसी दूसरी कला का भ्राविर्भाव होने लगता है झौर उस हेतुभूत प्रवृत्ति 
को स्थिति मान सक्ते है। पझ्रथवा गुणों का सामान्य रूप स्थिति है। जिस कारण से 
ये गुण है, ऐसी बुद्धि होती है «ही गुण सामान्य है। सत्त्व श्रादि गुण विचित्र विश्व 
में बदलते हुए भ्रपनी जाति को नही छोडते हैं। गणरूपता ही उनकी जाति है। 
सामान्य में सभी विशेषताशो के ग्राविर्भाव होने के कारण आविर्भाव और तिरोभाव 
भी उसके भीतर झा जाते है । इसलिये गुण सामान्‍य ही स्थिति है । इस दृष्टि से स्त्री- 
त्वादिलिगभेद का स्थिति नपुसक लिग हुआ। जिस तरह से इद तत्‌ सर्वनाम वस्तु 
भाव का स्पर्श कर सकता है उसी तरह नपुसक लिंग भी विशेष की अविवक्षा मे 
सर्वलिंग का परामर्श करता है और ग्रव्यक्त लिंग के स्थान में व्यवहृत भी होता है। 
इस दृष्टि से स्थिति सस्त्यान श्रौर प्रसव इन दोनो भ्वस्थाझो में व्याप्त हँ और इस 
तरह सर्वनाभ की तरह नपुसक लिंग व्यापक महत्त्व पा लेता है (वाक्यपदीय ३, लिग- 
समुहंग १७, १८) । कंयट के अनुसार झाविर्भाव और तिरोभाव के बीच की अ्रवस्था 
स्थिति है। (झाविर्भावतिरोभावान्तरालावस्था स्थितिरुत्यते--प्रदीष, महामाष्य 
४।१॥३) । 

कुछ लोग प्रवृत्ति (गुणों के नित्य परिणाम) को लिंग का सामान्य लक्षण 
मानते है । वह प्रव॒त्ति ही झ्राविर्भाव, तिरोभाव भ्रौर स्थितिरूप मे प्रलग जान पडती हैं । 
इन तीनो प्रवृत्तियो से सभी पदार्थ प्रवृत्ति वाले है। प्रवृत्तियृवत पदार्थ ही छब्द के 
अभिषधेय है । भ्राकार युक्त पदार्थ ही शब्द द्वारा सकेतित होते है । शुद्ध वस्तुतत्त्व शब्द 
के भ्रभिधान का विषय नही होता । शशविषाण श्रादि भ्रत्यन्त अ्रसत्‌ पदार्थ में लिग- 
योग उनकी बौद्धिक सत्ता के ग्राधार पर हो जाता है। अ्रपरिणामी पुरुष में भोक्तृ- 
त्वघर्म के ब्रारोप से लिंग योग सभव है। स्त्रीत्व, स्त्रीता जैसे सस्त्यान झ्ादि में भी 
प्रवृत्तिलक्षणलिगयोग है । साख्यदर्शन के प्राधार पर लिंग का उपयु कत विवेचन चिन्त्य 
है । गुण शब्द से भाष्यकार का प्रभिप्राय साख्य दर्शन के गुणो से नहीं जान पड़ता। 
भाष्यकार ने सस्त्यान और प्रवृत्ति का विवेचन यो किया है---“किस का सस्त्यान स्त्री 
है भ्लौर किसकी प्रवृत्ति पुमान्‌ है ? गुणो की । किनकी ? शब्द, स्पशे, रूप, रस और 
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गन्ध की। सभी मूर्तियां ऐसी होती हैं, उनमें संस्त्यान ध्रौर प्रसवगुण होते हैं भौर वे 

धाबद, स्पर्श, रूप, रस गन्ध वाली होती हैं । जहां भ्रल्प गुण होते हैं उनमें शब्द, स्पशे, 
झौर रूप होते हैं। रस धौर गन्ध सर्वत्र नही होते । प्रदृत्ति भी नित्य है। कोई भी इस 
संसार में क्षण भर भी भपने भाप में स्थिर नहीं रहता । या तो वह बढता है जितना 
कि उसे बढ़ना चाहिये प्रथवा विनाश की झोर भ्रग्नसर होता है। ये दोनों (संस्त्यान 
और प्रवृत्ति) सर्वत्र हैं। यदि सर्वत्र हैं तो (लिंग की) व्यवस्था कैसे सम्भव है ? 
विवक्षा से । संरत्यान की विवक्षा मे स्त्री । प्रसव की विवक्षा मे पुमान्‌। दोनो की 
अविवक्षा में नपुसक”“---महाभाष्य ४।१॥३ 

गुणों के संस्त्यान या गुणों की प्रवृत्ति मे गुण शब्द साख्यप्रसिद्ध गुण के श्रथे 
में महाभाष्यकार द्वारा प्रयुक्त नहीं जान पडता । साख्य दर्शन मे प्रसिद्ध गुण के प्रर्थ 
में गुण शब्द का व्यवहार महाभाष्य मे कही नही है। दाशंनिक विचार रूप मे जब 
कभी गण शब्द का व्यवहार महाभाष्य मे हुआ है सदा शब्द, स्पर्श रूप प्रादि भ्रथों मे 
ही हुआ है, सत्त्व, रज या तमोगुण के शभ्रर्थ में नही । 'तस्य भावस्त्वतलौ' ५॥१।११६ 
सूत्र के भाष्य का कुछ भ्रंश निम्नलिखित है-- 

कि पूसद्रंव्यं के गुणा । दाब्दस्परशरूपरसगन्धा गृणाः। ततोध्न्यव्‌ व्रथ्यम्‌ । 
गुण दाग्दो<यं बहू वर्थ:। भ्रस्त्येव समेष्यवयवेषु वर्तते | तदयथा हिगणा रज्जु त्रिगुणा 
रज्जुरिति। भ्स्ति द्रब्यपदार्थक । तब यथा गुणवानयं देश हत्युच्यते यस्मिन गाव: 
सस्यानि ज॒ वतंस्ते | भ्रस्त्यप्राधान्ये बतंते। तद्‌ यथा यो यत्राप्रधानं मवति स भाह 
गृणभूता वयमन्रेति | भ्रस्त्याचारे बर्तते। तद्यथा गुणवानयं श्राह्मण इत्युच्यते य' 
सम्यगाचारं करोति । भ्रस्ति संस्कारे बतेते | तद्‌ यथा सस्कृतमन्‍्नं गुणवदित्युच्यते । 

गुण शब्द के जितने भ्रर्थ यहाँ पतजलि ने दिये हैं उनमे सत्त्व, रजस्‌ भ्रादि श्रथों 
का उल्लेख नही है। सत््व, रजणस्‌ और तमस्‌ शब्दों का भी गुण के श्रर्थ में महाभाष्य 
में प्रयोग नहीं है । सत्त्व शब्द का प्रयोग महाभाष्य मे केवल दो बार है और बह द्रव्य 
और क्रियापदार्थ के श्रर्थ मे प्रयुक्ष है* (कैयट का तक है कि सत््व रजस और तमस्‌ 
ये गुण है, शब्द प्लादि पाँच गुण उन्ही के परिणाम होने से तदात्मक हैं* सत्वरजस्तमांसि 
गुणास्तत्परिणामरूपाइच तदात्मका एवं शब्दादय: पंचगुणा --- (महामाध्य प्रदीप 
४॥१।३)। किन्तु यह तक लचर है। इस श्राधार पर तो किसी भी वस्तु को ग्रुण कहा 
जा सकता है क्योकि, साख्य के अ्रनुसार, प्रत्येक वस्तु गृणो का परिणाम है। हेलाराज 
ने शब्द ग्रादि का सम्बन्ध सत्त्व श्रादि से दूसरे रूप मे किया है। उनके अनुसार सूक्ष्म- 
तम गुण व्यवहारयोग्य नही हो पाते इसलिये उनके परिणामभूत जब्द, स्पर्श आदि का 
ग्रहण लिग की व्याख्या मे किया गया है (सुक्ष्मतमा गृणा व्यबहारं न साक्षादवतर- 
न्तीति तत्‌ परिणाम रूपाणां रुपादीनामाविर्भावाद्यवस्थारूप॑ लिड्डमास्यातं भाष्ये--- 


६. अथ सत्त शग्दः अग्त्यव दन्य पंदाथेक:। तद यथा सरवमर्थ आह्मए: । सज्वभियं आह्यणी ! 
अग्ति क्रियापदाथे कः सठ भावः सत्व मेति । 
>--महाभा य (४५७ 
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हेलारशाज, वाबपदोय ३, खिगसभुदेंश् २४)। परन्तु यह तर्क भी प्रापातरमणीय है । 
गृणों की जो श्राविर्भाव भादि भ्रवस्था है वह भी विवक्षाघीन है, कल्पित है। व्यवहार- 
योग्य नही है । पुन' विचार के क्षेत्र मे रूप श्रादि भी सत्त्व भ्रादि की तरह सूक्ष्म ही 
माने जायेंगे । बस्तुत यदि शब्द भादि से पतंजलि का अभिप्राय सत्त्व आदि गणो से 
होता है तो थे सत्त्व भ्रादि शब्दों से ही उल्लेख करते है । उनकी शैली भ्रस्पष्ट भौर 
दूरारूढ कल्पनामयी नही हूँ । श्रतः भाष्यकार के शब्द, स्पर्श क्रादि गृण साख्य के गुण 
न होकर वैशेषिकादि दर्शन मे गृहीत गुण हैं । 

सस्त्यान शब्द का भ्र्थ कैयट भ्रादि ने तिरोधान झथवा अ्रपचय किया है। यह 
ग्रंथ भी चिन्त्य है। कोश या व्यवहार मे संस्त्यान शब्द का यह श्रर्थ नही मिलता । 
पाणिनिधातुपाठ मे स्त्ये धातु के दो श्रर्थ दिए हैं--शब्द भ्रौर संपात (स्त्ये शब्ब- 
संघातयो -- पाणिनि-धातुपाठ १६१५) । यास्क ने स्त्यै का श्र्थ लजाना भी दिया है 
(स्त्यायतेरपंत्रपक्मण ---।नरुक्त ६२६ )। स्वय महाभाष्यकार ने स्त्ये धातु का प्रयोग 
संघात श्रर्थ मे किया है (स्त्यायते5स्यां गर्भ इसि स्त्री--महामाष्य ४१३) । 

प्रवत्ति शब्द का भ्र्थ भी विचारणीय है। पतजलि ने प्रवृत्ति शब्द का व्यव- 
हार अनवरत गतिशील अयवा क्रियाशील के भ्र्थ भे किया है और प्रवृत्ति को नित्य 
माना है (प्रवत्तिःखल्वधि नित्या। नहोह्‌ कह्िचिदपि स्वस्मिन्तात्मनि सुहूर्तसप्यव- 
तिष्ठते--महाभाष्य ४१३) । किन्तु कैयट श्रादि ने प्रवृत्ति का प्र श्राविर्भाव माना 
है। भर्तृ हरि प्रवृत्ति को लिग का सामान्य लक्षण मानते हैं और झाविर्भाव, तिरोभाव 
तथा स्थिति के श्राधार पर प्रवृत्ति के तीन भेद मानते हैं। भाष्यकार प्रवृत्ति का 
सम्बन्ध केवल पुलिज्ञ से जोडते है जबकि भत्‌ हरि उसका सम्बन्ध तीनो लिंगों से 
जोडते हैं" | यही भेद हे । एक भेद भ्रौर है। पतजलि ने स्थिति की चर्चा नही की है 
जबकि भरत हरि ने स्थिति पर विचार किया है । 

कंयट ने भर्त हरि के आधार पर प्रवृत्ति के एक भेद तिरोधान का सम्बन्ध 
संस्तवथान से जोड दिया है भर गुणों के तिरोधान श्रथवा भ्रपचय से स्त्रीत्व की, आवि- 
भव श्रथवा उपचय से पुस्त्व की तथा स्थिति श्रथवा भ्रन्तरालावस्था से नपुसक्र की 
अभिव्यक्ति मानी है किन्तु कैयट ने यह स्पष्ट नहीं किया है कि गुणो के उपचय 
या प्रपचय मापने का स्थिर बिन्दु क्या है ? उपचय भ्ौर अपचय निरपेक्ष नही हो 
सकते । पुत तीनो गुणो का एक साथ आविर्भाव था तिरोभाव कंसे सम्भव है ? गुणों 
की साम्यावस्था भी व्यक्त प्रकृति मे असम्भव है । 

इस सस्वन्ध में यह भी ध्यान में रखता श्रावश्यक है कि पतजलि और इलोक- 
वातिककार के पूर्व भी शब्द श्रादि ग्रुणों का स्त्री से सम्बन्ध विचार के क्षेत्र में भरा 
चुका था जैसा कि यास्क के निम्नलिखित वक्तव्य से स्पप्ट है--स्त्रिय एवं एताः शब्द- 
स्प्शारूपरसगन्घहारिण्य -- निरकत १४२० | इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 





७. प्रवृत्तिरिति सामान्य लक्षण त्ाय कथ्यते । 
आविभार्वा तरोभावः >थितिश्चेत्यथ मिथ्यते ॥--दावयपदीय ३ ब्‌नसमुदे श ३२१। 


३०६ | सं€कृत ध्याकरण-दर्शन 


शब्द आदि गृणो के संस्त्यान का भ्रभिप्राय इन गृणों के भ्रधिष्ठान, एकत्र संग्रह से है 
न कि उनके तिरोधान श्रथवा झपचय से । 
प्रतः संस्त्यात का श्र संघात भौर प्रवृत्ति का श्र्थ गतिशीलता समझना 
उपयुक्त जान पडता है । इस दृष्टि से शब्द भ्रादि गुणो के सधात से सत्रीत्व की, 
उनकी प्रसबधमिता से पुस्त्व की झौर दोनो की अविवक्षा मे नपुसकत्व की व्यंजना 
साननी चाहिए । 
प्राचीन काल में ही साख्य के गुणदर्शन वाली लिंग व्याख्या सबको मान्य नहीं 
थी । श्रत भर्त्‌ हरि ने दूसरी व्यास्याए भी प्रस्तुत की है। कुछ लोगो ने वेशेषिक दर्शन 
के श्राधार पर सस्त्यान का श्र्थ नाश औझौर प्रसव का प्र्थ उत्पत्ति माना था । भावों 
का भ्रनौपाधिक स्वरूप ही, उनके श्रमुतार स्थिति है। इस वाद के श्रनुसार पुरुषः 
चिति. भ्रादि नित्य पदार्थों में उत्पत्ति-विनाश शरीर भ्रादि उपाधिससर्ग के सहारे 
कहल्पित हैं 
उत्पत्ति प्रसवोधन्येषां नादा संस्त्यानसित्यपि । 
झात्सरूप॑ तु॒भावानां स्थितिरित्यपदिश्यते | 
--वाक्यपदीय ३, लिग समुहेश २७ 
स्वय वेशेषिको ने लिग को जातिरूप माना है । स्तनादि व्यजनविशेष से अभिव्यक्त 
स्त्रीत्व, पुस्त्व और नपुसकत्व के रूप मे लिगजाति को सत्ता है। सवेत्र अभिन्‍लप्रत्यय 
जाति के सद्भाव मे प्रमाण है । स्त्रीत्व आदि गोत्व भ्रादि के सदुश ही है। खट्वा 
श्रादि अ्रचेतन पदार्थों मे भी लिगजाति है जिसके कारण खट्वा झादि मे स्त्रीत्व बोधक 
प्रत्यय करने की इच्छा होती है। श्रर्थ शब्द पुलिज्भ है। व्यक्ति शब्द स्त्रीलिंग है। 
वस्तु शब्द नपुसकलिंग है । इन तीनो विभिन्‍न लिंग वाले शब्दों मे से प्रत्येक से संसार 
की किसी भी वस्तु का निर्देश किया जा सकता है। भय भर्थ , इस व्यक्ति , इद वस्तु इस 
रूप मे | भ्रब यदि प्रत्येक वस्तु में तीनो लिगो की सत्ता नही होती तो वे उपर्युक्त 
तीनो लिगो वाले शब्दों से गृहीत न होते । एक ही में उनके परस्पर विरोध को दूर 
करने के लिए जातिपक्ष का झाश्रय लेना पडता है। जाति स्वंगत होती हैं। बहुत 
जातिया भी एक मे समवाय सम्बन्ध से रह सकती है । हस्तिनी और बडवा दोनो मे 
स्‍त्रीत्व बुद्धि होती हैँ । स्त्रोत्व श्रौर गोत्व साथ-साथ रह सकते हैं। स्त्रीत्व श्रौर स्तनादि 
व्यंजन में गोत्व की तरह सामान्यविशेष भाव है । वैयाकरण शब्दार्थ को अर्थ मानते 
है । इसलिए द्रव्य, गुण कर्म, सामान्य भ्रादि मे भी लिगजाति का योग सम्भव है। 
इसी हप्टि से भाव शब्द से पुस्त्वोपाधिक सत्ता का बोध होता है । सत्ता शब्द से 
स्त्रीत्वोपाधिक सत्ता का परिज्ञान होता है और सामान्य शब्द से नपुसकोपाधिक सत्ता 
लक्षित होती है | तट , वटी, तटम्‌ श्रादि मे भी इसी तरह लिंगजाति की सत्ता हैं । 
लिंग में भी दूसरा लिंग योग, इस हृष्टि से, सम्भव है । शब्द जब कभी वस्तुरूप में 
अपने आपको व्यक्त करेगे, उसके लिगोपाधिसह्वित ही व्यक्त करेंगे । इसीलिए स्त्री से 
सत्रीत्व, स्त्रीता भौर स्त्रीभाव तीनो लिंग सम्भव हैं। कात्यायन का “भावस्थ च भाव 
युक्तत्वात्‌' (बारत्तिक ४॥१।३-७) भी इस मत का पोषक है । स्त्री शब्द से अभिहित 


लिज्भु-विचार / २०७ 


स्त्रीत्वविशिष्ट द्रव्य में भाव प्रत्यय के द्वारा नपुसकलिंग आदि की अ्रभिव्यक्ति 
स्वाभाविक है” । किन्तु कैयट लिगसामान्य के पक्षपाती नहीं हैं (लिगाविसासान्य- 
सदभावे प्रमाणामावात्‌ू--कंयट ११३२) | 

कुछ आचार्य मानते हैं कि लिग स्वभावत शब्दाभिधेय है। बाह्य लिंग की 
सत्ता नहीं है । शब्द के ढ्वारा भ्रसत्‌ लिंग की भअ्रभिव्यक्ति होती है। इसलिए एक ही 
वस्तु को भ्र्थ, व्यक्ति श्रथवा वस्तु रूप मे विभिन्‍न लिगों से व्यक्त करते हैं। इस पक्ष 
को भत हरि ने शब्दोपषजनितोर्थात्मा कहा है । 

कुछ लोग लिंग को केवल शब्दसस्कार के रूप मे मानते हैं। लिग शब्द का धर्म 
न होकर शब्द का संस्कारक है। उदात्त, अनुदात्त श्रादि स्वर शब्द के धर्म है परन्तु 
लिग छाब्द का संस्कारक मात्र है। वयोकि शब्द के ग्रन्वाख्यान के लिए उसका ग्रहण 
प्रक्रिया वावय मे नान्‍तरीयक रूप में होता है। पाणिनि के पुबत्‌ कर्मंधारयजातीयदेशी- 
येषु ६४।४२ सूत्र पर वातिककार ने एक वातिक पुवत्‌ भाव के पक्ष में लिखा-- 
कुक्कुट्यादीनामण्डादिषु पुवद्बजनम्‌ । कुक्कुटी श्रादि का अण्ड भ्रादि के साथ वृत्ति मे 
पु वद्भाव हो जाना चाहिये जैसे कुक्कुट्या श्रण्ड कुक्कुटाण्डम्‌ | मृग्याः पद मृगपदम्‌। 
काक्या शाव काकशांव:। पुन वातजिककार ने इसका प्रत्याख्यान किया --न वा स्त्री प्ृर्वे- 
पद विवक्षितत्वात्‌ । कुक्ड्रुटाण्डम्‌ जैसे पदो मे पूर्व पद मे स्त्रीत्व विवक्षित नही है । अण्ड 
झादि के विशेषण के रूप मे जो कुक्‍्क्रुट श्रादि पद हैं उनमे जातिम।त्र की विवक्षा है 
इसलिए स्त्रीत्व अविवक्षित है । पुवद्भाव करने पर भी पूर्वेपद से वाच्य जब स्ट्रीत्व 
की विवक्षा नही है तो पु बद्भाव करना भी निष्प्रयोजन है। मृग्या. क्षीर मृगक्षीर जैसे 
स्थलों में भी पूर्वपद मे स्त्रीत्व अ्विवक्षित है । सत्‌ वस्तु की भी भ्रविवक्षा देखी जाती 
है भौर असत्‌ वस्तु की भी विवक्षा की जाती है जैसे प्रनुदरा कन्या, विन्ध्यो वरद्धित- 
क्म्‌ में क्रश सत्‌ की श्रविवक्षा श्रौर अ्रमत्‌ की विवक्षा है। कुछ लोग प्रक्रिया वाक्य मे 





८. प्रक्रियाप्रसाद के लेखक ने इस मत का समर्थन किया है और पाणिनीयमतदपंणकार की भी इस 
पक्ष में भ्रस्तिमात व्यक्त की है--- 
यद बशेन इ्य जीति लोफे सप्रत्ययः स पर्म:“त्रीत्मम । सच गोप्वादिब्त सामान्‍्य- 
विशेषः । तथा च पाणखिनीयमतदरपंण उक्तम्‌ू-- 
श्यमयमिदमिति येपु न्यपदेशों दृश्यते लॉके । 
न्त्रीपु नपु सकानि प्रोच्यन्ते तानि लोरेन ॥ 
गोत्वादि स्वाश्रययद्रत सामान्यमुपलचइयते । 
व्यजव रनुवत्तत्वातू प्त्रीत्वपु रबदिक तथा ॥ 
भावानां शकतीनां लोके प्रतिनियतबिषयत्वात्‌ । 
किचित्‌ केनचिदेबाश्रयेण सामाग्यमुन्मिपति ॥। 
ततो व्यजकपेचित्याध्र नात्र स्त्रीलमेव हि । 
च्यज्यने न॒ तु पु स्वादिः सोडथ: रजीत्यमिधीयते ॥ 
पुमात्‌ नपुंसक चेब द्वित्रेलिग तथेव च। 
यथा गौरी गिरिस्रेहमर्थर्चरससमन्न दिक ॥ 
-भीपदेव, पाशिनीयमतदपंण, प्रक्रियाप्रसाद में उद्ध त पृ० ३१८ १६ भाग ? 
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भी कुबकुट स्थ भण्डं, मृगसय क्षोरं इस रूप मे पुर्लिगरूप भे ही निर्देश करते हैं बयोकि 
सत््वभृत अर्थ का लिग नान्तरीयक है। इसी तरह इदं वस्तु, इयं व्यक्ति:, भ्रयमर्थः इस 
रूप में सभी पदार्थों का निर्देश उनके बाह्य लिंग से निरपेक्ष रूप में हो जाता है । झतः 
लिग केवल शब्द भ्रन्वास्यान के लिए है। शब्दान्वास्यान का निम्मित्त प्रायः कल्पित 
होता है। यदि शब्द-प्रन्वाव्यान का निमित्त वास्तविक ले लिया जाय तो राहो: 
झिर:, स्वस्थ स्वभाव. जैसे स्थलों में व्यतिरेक विभक्ति कैसे हो जाती है ? टाबुचि 
४१६ सूत्र मे वृत्तिकार ने ऋक को अभिभेय के रूप मे निर्देश किया है जो दाब्दान्वा- 
रुपान के कल्पितरूप के झाधार पर ही उपयुक्त है। शब्दोपजनित प्रर्थात्मा भौर षाब्द- 
सस्कार इन दोनो पक्षो में भेद यह है कि शाब्दोपजनित पक्ष में भ्रन्यत्र हृष्ट लिंग का 
अन्यत्र भ्रष्यास किया जाता है जबकि शब्द-सस्कारपक्ष मे लिंग शब्द के साधुत्व का 
निमित्तमात्र होता है। 
भोज ने शब्दसस्कार के हेतु रूप मे लिंग के छ. भेद माने है--शुद्ध, मिश्र, 
सकीर्ण, उपसजंन, प्राविष्ट और प्रव्यक्त । जिसमे एक सस्‍्कार भ्रपेक्षित हो वह शुद्ध 
है जैसे--खटवा, वृक्ष', कुण्डम्‌, स्त्री, पुमान्‌, नपुसकम्‌ । जिसमे दो सस्कार हो वह मिश्र 
है जैसे-- मरीचिः, ऊमिः, श्रचि', छदि, कषायः | जिसमे तीन संस्कार होते है बह 
सकीर्ण होते हैं जँसे तटी, तट, तटम्‌, श्यूखला, श्यृंखल., श्शखलम्‌ । विशेष्यगत लिंग 
से प्रभावित विशेषणस्वरूप उपसजंन है जंसे, शुक्ला, शुक्ल , शुक्लम्‌ । विशेषण होने 
पर भी नियतशब्दसस्काराई श्राविष्ट है ज॑से, प्रकृति , विषय:, प्रधानम्‌, भार्या, दारा , 
कलतन्रम्‌ । जिसमे लिग निर्मित्त शब्दसस्कार न हो वह अ्रव्यक्त है जैसे पत्र, षटु, कति, 
उच्चे: । (प्यूगारप्रकाश पृष्ठ १८३, १८४) । ये सभी मत उपयुक्त इलोकवार्तिको मे 
ध्वनित हैं और इन्हे भी भत्‌ हरि ने लिग के सात विकल्प माने हैं . 
स्तनकेशादिसम्बन्धो विशिष्टा वा स्तनादयः । 
तदुपठ्यंजना जाति: गुणावस्था गुणास्तथा ॥ 
शब्दोपजनितो््थात्मा शब्दसंस्कार इत्यपि । 
लिगानां लिगतत्त्वज्ञेविकल्पा सप्त बशिता ॥ 
--वाक्यपदीय ३, लिंग समुदेंश १-२ 
उपयुक्त मतो में गुणवाद के भ्राधार पर लिंग का विवेचन बाद के वैयाकरणों 
ने अधिकतर अपनाया है| हेलाराज ने इसे ही सिद्धान्त के रूप मे “वीकार किया है : 
सिद्धान्तस्तु यथामाष्य गुणावस्थारूपं लिगमित्यस्सामिर्वीतिकोन्मेषे यभागमं 
व्याख्यात तत एवायधार्थ म्‌ । गणघर्मरूपे हि लिगे घमंशुस्यस्थ सर्वथेवाब्य- 
वहायंत्वादवस्तुष्वपि वस्तुत्वाभिमानाल्‍लौकिकानां लोकसम्प्रत्शणसमारूढ - 
स्पेवशब्दार्थत्वादात्मादीनां रूपादीनां तमइछायाप्र भूतीनां च सर्वेधां लिगयोग 
उपपन्नः । झ्रमावशद्ञविषाणादीनामपि वस्तुभूतोत्तरपदाश्रर्य लिगं, न॑ चान्यथा 
भावोषाञ यत्वावभावों व्यवहयत हृति व्यापकसियद सस्त्यानप्रसवो स्थिति- 
इचेति लिगत्रयं सिद्धान्तितमब्गन्तव्यम्‌ । 
--वाक्यपदीय ह, लिंग समुद्रेश ३१। 
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लिंग के सम्बन्ध में वैयाकरणों के उपचयापचयवाद पर भश्राक्षेप करते हुए पक्ष- 
धर मिश्र ने लिखा है--पुलिग श्रादि शब्द से उपचय अ्रपत्तय श्रादि की प्रतीति नहीं 
होती । क्योंकि उपचय भ्रपचय आदि का स्वरूप निर्धारित नहीं है । वृक्ष शब्द से वृक्ष- 
गत किसी प्रकार के उपचय का ज्ञान नहीं होता | इसी तरह गगा शब्द से गंगागत किसी 
तरह के श्रपचय का झाभास नही होता । यदि ऐसा माना जायगा तो वृक्ष या गंगा 
की भ्रवधि का ज्ञान आवश्यक होगा । इसके श्रतिरिक्त, यदि पु स्त्व का सम्बन्ध उपचय 
से, स्त्रीत्व का श्रपचय से भौर तपु सकत्व का सम्बन्ध दोनो से माना जायगा तो नपु सके 
शब्द की स्थिति पहेली बन जायगी । क्योकि एक ही वस्तु मे उपचय-प्रपचय जैसे दो 
विरोधी धर्म कैसे भलकेंगे । साथ ही, पृथिवी, सुमेर, कुल जैसे निश्चित लिंग वाले 
शब्द सदा एक सा भ्रर्थ ब्यकत करते है, विशेष (उपचयादि सहिन) नहीं । (प्रशस्तपाद- 
भाष्य-सेतुटीका, पृ० ८४, 5८५) । वैयाकरण इस प्राक्षेप का समाधान उपचय-प्रपचय 
को विवक्षाधीन मानकर देते हैं। उपचय-अभ्रपचय दोनों से रहित दशा का सम्बन्ध 
नपुसक से मानने पर पक्षधर मिश्र का नपु सक शब्द के वियय में उपयुक्त आरोप 
निराधार हो जाता है (उपचयापच्यरहिता यावस्था तदात्मिका स्थिति नपुंसकत्वम्‌ 
“+न्यास, ४।१।३, पृष्ठ 5८०६) । भतृ्‌ हरि के अनुसार ऐसी कोई अवस्था नही है 
जिससे लिंग का योग न हो सके । जो ग्रुणातीत पदार्थ है उनमे भी लिंग व्यवहार 
होता है जैसे आत्मा (पुल्लिग), चिति (स्त्रीलिंग), चेतन्यम्‌ (नपुसंकलिग) । भरत हरि 
ने सभवतः पंचशिख आचाय॑ के श्राधार पर चिति: जैसे शब्दों मे लिगयोग के लिए 
प्रतिबिम्बवा[द का आश्रय लिया है। चिति शक्ति वुद्धि में प्रतिविम्बित होती है। 
बुद्धिसकान्त होने से चिति मे बुद्धिगत (भोग्यगत) धर्म भ्राभासित होते हैं । ये ही धर्मे 
शब्दगोचर है| सकान्‍्त दशा मे भोवतृशक्ति और भोग्य शक्ति मे भेद जान पडता है। 
चितिशक्ति स्वय अ्परिणाभिनी है किन्तु सक्रान्त दशा मे अचेतन में भी चंतन्य की 
छाया ला देती है 
यहचाप्रवृत्तिधर्माथ श्चितिरूपेण गह्मयते । 
झनुयातीव सोपन्येषां प्रवत्तीविष्वगाश्या: ।। 
तेनास्प चितिरूष॑ थे चितिकालइच भिश्वते । 
तस्य स्वरूपभेदस्तु न कश्चिदपि विद्यते ॥ 
अचेतनेष्‌॒ संक्रान्त॑ चेतन्यमिव हृश्यते । 
प्रतिबिम्बकधर्मंण यत्तच्छब्दनिबन्धनम्‌ ।। 
--वाक्यपदीय ३ वृत्तिगमुहेंश ३२३, ३२५ 
गोत्व क्रादि सामाग्य (जाति) भी प्रवृत्तिधर्म के चपेट मे श्रा जावा है। क्योकि 
यह व्यक्ति से सर्वंथा भिन्‍न नही है ' 
सामान्यमपि गोत्वादिक  व्यक्ततेरव्यतिरिवतत्वात प्रवत्तिषर्सम -- 
--कैयट, महाभाष्य प्रदीप ४।१॥३ 
नागेश के झ्नुसार यहां व्यक्ति को जाति से भ्रव्यतिरिक्त मानना व्यक्िति-प्नुगत 
ब्रह्म की सत्ता वाले वाद के आधार पर है। नागेश के भ्रनुसार सामान्य भी प्रकृति का 
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चरिणामविज्षेष ही है, केवल वचिरस्थायिता के भ्राधार पर उसे नित्य माना जाता 

के तद व्यकत्थयुगता ब्रह्मसत्त ५ गोत्वाविजातिरिति पके इबस्‌ । जातिव्यक्ट्यो- 

स्तादात्म्यभधोघकसमवाय स्येब सम्बन्धत्वात्‌_तद्धर्मारोपस्तत्रेत्यर्थ, । बस्तुत: 

तदपि प्रकते: परिणामविशेष एवं। चिरस्थायितामाश्रेण तु परेथां नित्यत्व- 
व्यवहारः । 

--नागरेश, महाभाष्यप्रदीपोद्योत, ४।१।३ 

जिन वस्तुश्रो की सत्ता नही है, जे से शशविधाण, उनमे लिग योग, कंयट के मत 

से उत्तरपदार्थ की सत्ता होने के भ्राधार पर, प्रथवा नागेश के मत में बौद्ध सत्ता 


सानकर सभव है-- 
शशविषाणाबाबषि उत्तरपदार्थ सदभावात्‌ । तद्द्वारकों लिगयोगः 
-- कैयट, प्रदीप ४॥१॥३ 
कुछ लोगों के अनुसार ऐसे स्थलों मे जिस झाधार पर प्रातिपदिकत्व होता 
है उसी आधार पर लिंग योग भी होता है। भर्थात्‌ यद्यपि शशविषाण की सत्ता 
नही है किन्तु शश की सत्ता है, विषाण की सत्ता है, इसलिए शशविषाण की भी 
एक काल्पनिक सत्ता है और इस भ्राधार पर उसमे लिग सभव है। वस्तुतः, जैसा कि 
भत हरि आ्रादि मानते हैं, शब्द मे श्रसत्‌ पदार्थ को भी द्योतित करने की क्षमता है -- 
केजित्‌ ठु यया बुद्धिविषया्थस्ववेन प्रतिपदिकत्व तथा लिययो गो5पीत्याहुः 
-जनागेश, महाभाष्य प्रदीपोद्योत ४।१॥३ 
हरदत ने भी प्रवृत्ति की व्यापकता के ग्राधार पर सर्वत्र लिगयोग का समर्थन 
किया है-- 
सामास्यभपि गोत्वादि व्यक्तेरण्यतिरेकतः । 
प्रद्तिषर्म तबद्वारा शशश्र्‌ गावियाक्षु तु। 
तस्मादुब्तपदार्यस्थ सम्भवाल्लिज् योगिता । 
प्रव्तेरपि विश्वन्ते तिस्रो कल ता; प्रवत्तय: । 
पु नपु सकतास्त्रोत्व॑ लेन स्थावन्यलिगता ।। 
--पदमजरी ४१।३ पृष्ठ १५ 
इम तरह उपचय-अपचय के शभ्राधार पर लिग-दर्शन सर्वपदार्थ व्यापी है। इस 
बाद की कुछ विप्रतिपत्तियो का उल्लेख पहले किया जा छुका है | इस सिद्धान्त के मानने 
पर प्रत्येक शब्द मे तीनो लिग देखे जाने चाहिए। किन्तु ऐसा होता नहीं है। इस 
झ्ाक्षेप का समाधान हरदत्त ते किया है। उनके श्रनुसार यह नियम नही है कि शब्द 
किसी वस्तु के सभी भ्राकर (पूर्ण स्वरूप श्रथवा पहलुपो) को सदा व्यक्त करे । किन्तु 
नियम यह है कि शब्द जिस भ्राकार को व्यक्त करता चाहता है उस भ्राकार की झमि- 
व्यक्ति हो । जैसे तक्षा, युवा, कृष्ण, कामुक झ्ादि शब्द एकार्थक होने पर भी व्यव- 
स्थित भ्राकार वाले हैं। भाव यह है कि बढ़ुई तक्षण, छेदन भादि प्रनेक क्रियाएँ 
करता है किन्तु तक्षण क्रिया के श्राघार १२ उसे तक्षा कहते हैं । पद्षा थॉ की भभिव्यक्तति 
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में किसी पदार्थ का कोई स्वरूप प्रवर्तक हो जाता है। यही बात लिग के सम्बन्ध में 
भी है-- 
नहात्ति नियमो य शब्द यत्रा्थे पयंवस्यति तन्न विद्यमान: सर्व एवं प्राकार- 
स्तेन शब्देनाभिधातव्य इति | किल्तु य ध्राकारोईइसिधोयते तेन सता भवित- 
व्यमित्येतावत्‌ । तद्‌ यथा तक्षा युवा कृष्ण: कामुक इति तक्षाविद्ब्यानामेकार्थ- 
पर्यवसितानामपि व्यत्वस्थित एवाकारो बाय. । तथा लिगैस्वपि द्रध्टव्यम्‌ ! 
--पदमजरी ४।१॥३ पृ० १४५ 
प्रत्येक शब्द से सर्वेलिग प्राप्ति का परिहार विवक्षा के श्राधार पर भी किया 
जाता है जिसका उल्लेख पतजलि श्रादि ने किया है। उनके भ्ननुसार प्रत्येक वस्तु मे तीनो 
लिंग की सत्ता है किन्तु उनकी अभिव्यक्ति विवक्षाधीन है। उपचय की विवक्षा मे 
पुस्त्व, भ्रपचय की विवक्षा में स्त्रीत्व श्रादि की श्रभिव्यक्तित होती है। न्यासकार इस 
से सहमत नही हैं। विवक्षा के आधार पर लिंग-व्यवस्था मानने पर निम्नलिखित 
वाक्यों में लिग द्वारा अ्रभिव्यवत श्रर्थ की संगति तही बंठेगी--- 
उपचीपते कुमारी (कन्या मे उभार आ रहा है) 
प्रपचीयते वृक्ष (वृक्ष सूख रहा है) 
उपचीयते कुण्डम्‌ (कुण्ड खाली हो रहा है) 
न्यासकार के श्रनुसार उपचय के साथ भी कुमारी स्त्री ही है। हास की दशा 
में भी वृक्ष पु स्‍्त्व विशिप्ट ही है। इसलिए उपचय का सम्बन्ध केवल पुरुषत्व से भौर 
अपचय का स्त्रीभाव से दिखाना भ्रसगत है-- 
प्रयुक्तमेतत्‌ । तथा हवा पचीयते कुमारीत्यपि कुमारो स्त्री मबति | न पुमान्‌ । 
भ्रपचीयते वक्ष इति संस्त्यानविवक्षायासपि वृक्ष: पुमानेव भबति । न सुत्री । 
--काशिकाविवरणपजिका ४१३ पृ० ८०६ 
न्‍्यासकार के इस श्राक्षेप के समाधान की चेष्टा हरदत्त ने की है। उनके अनु- 
सार उपचीयते कुमारी जैसे स्थलों में भी कुमारी छाब्द किसी धर्म के हास का ही 
च्योतक है, वृद्धि की प्रतीति किसी भअन्य शब्द के साहचर्य से होती है-- 
उपचोयते कुसारीत्यश्रापि कुमारी धाब्दः स्वसहिस्ना कस्पचिद्धमंस्पापचयम्ेवाह 
बब्दान्तरप्रयोगाततु घर्मान्तरस्पोपच्य: प्रतोयते । एवं क्षोयते वृक्ष इत्यश्रापतय: । 
तदेव सर्वभनाकुलमिवं दर्शनम्‌ ॥। 
-पिदमंजरी ४१३ पृ० १५४५-१६ 
भत्‌ हरि ने एक दूसरे तरह का भी समाधान प्रस्तुत किया है। उनके अनुसार 
विधक्षा शिष्टाधीन है । भावतत्वविद्‌ शिष्ट जन ही लिग-व्यवस्था मे प्रमाण हैं । शिष्टो 
ने जिस शब्द को जिस लिंग में देखा है, वह शब्द उसी लिंग में साधु है। 
भावतत्व विद: शिष्टा: शब्दा्थंधु व्यवस्थिता:। 
यद्‌ यद्‌ ध्मे:ड्रतामेति लिगं तत्तत्‌ प्रचक्षते ॥ 
--वाक्यपदीय ३ लिगसमुहेश २१ 
भतृ हरि के इस मतव्य के कैयट और हेलाराज ने पलग-प्लग परस्पर 
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बिरोधी निष्कर्ष निकाले हैं। कैयट के अनुसार विवक्षा लोकव्यवहारानुवादिती खझननी 
चाहिये, प्रायोक्‍त्री नही । हेलाराज के अनुसार विवक्षा से भश्रभिप्राय प्रायोकत्री से है, 
स्वेच्छामयी लौकिकी नहीं--- 
सोकव्यवहारानुवाविनी विवक्षा प्राओयते न तु प्रायोक्‍त्रो । 
ह --केयट, महाभाष्यप्रदीप ४ १। २ 
तथा ख॒प्रायोक्‍त्री विवक्षात्र न लोकिको स्वेच्छाचा रख्येट्यूक्त मवति । 
--हेलाराज, वाक्यपदीय ३, लिगसमुदहेश २१. 
दोनो ही आ्ाचाय॑ भ्रपने-पअपने स्थान पर ठीक हैं। कैयट ने प्राचीन भाचायों 
की परम्परा के अनुकूल लिग-व्यवस्था के विषय मे लोक को ही प्रमाण माना है 
(लिगब्यवस्थायां लोक प्रमाणमित्यर्थ , कंट, प्रदीप ४॥ १। ३)। अत उनकी हृष्टि 
में शिप्ट भी लिंग के विषय में लोक का ही भ्रनुगमन करते हैं। हेलाराज का भ्रभिप्राय 
यह हैं कि लिंग व्यवस्था स्वेच्छा-व्यवहार पर आ्राश्रित नहीं है। अ्रपितु परम्परा से शिष्टो 
के व्यवहार के श्राधार पर उसका निर्णय किया जाता है। कैयट की मान्यता है कि 
लिग के स्वरूप का ज्ञान लोक से ही सभव है, भ्रन्यत्र उसका ज्ञान संभव नहीं है 
(भनेन लिड्स्वरूपमपि लोकादेव ज्ञायत इत्युक्त मवति--कंयट, प्रदोष ४॥१।३) । 
हेलाराज के भ्रनुसार लोक मे भी लिग-व्यवस्था शिष्ट जनों के व्यवहार पर ही भ्व- 
लम्बित है । लोकाश्रयत्वात्‌ लिगस्य जैसे वाक्यों में हेलाराज के अनुसार, लोक शब्द 
का प्र्थ शिप्ट है (इह लोक शब्देन शिष्टा विवक्षिता:--हेलाराज, वाक्यपदीय ३, 
लिंग समुद्देश २१) । नागेश का कुकाव भी लोक की श्रपेक्षा शिष्ट की झोर है। उनके 
अनुसार जिस शब्द का जिस लिंग के साथ साघुत्व और घर्मबुद्धि से शिष्टो ने व्यवहार 
किया है उस शब्द का वही लिंग है : 
एवज्च ये्षा शब्दानां यल्लिंगमुपादाय शिष्टा साघुत्वावगसनपुर्वक 
धर्मननकत्व-बुद्धपा प्रयोग क्‌व॑न्ति तेषां तदेव लिगसिति नियम सिद्ध इति 
भाव । 

-+नागेश, महाभाष्य प्रदीपोद्योत, ४।१।३ 
लिंग के त्रिपय मे वातिककार के कुछ महत्त्वपूर्ण वक्‍तव्य हैं। उनभे एक है--लिंग- 
मशिप्य लोकाश्रयत्वाल्गिलस्थ । यद्यपि यह वातिक वर्तमान वालतिक पाठ में नहीं. 
मिलता फिर भी यह कात्यायन का वचन है। महाभाष्यकार ने स्वयं कहां है-- 
पठिष्यतिह्ञाचार्य लिगमकिष्यं लोकाश्रयत्वाल्लिंगस्थ” इत्ति । पुन; पठष्यपिति--- 
एकार्थे दब्दान्यत्वाद दृष्टि लिगान्यत्वम्‌ श्रवयवान्यत्वाच्चेति (महाभाष्य ४॥१।३) । 
इनमें 'एकार्ये दब्दान्य त्वाद दुष्ट लियान्यस्वन्' भ्रोर 'ग्रवयवान्यत्वाच्च' ये दो वातिक 
४।१।६२ सूत्र पर पठित है । इन वातिकों का और लिगमशिप्यं इस वातिक का कर्ता 
एक ही है जो भाष्यकार के पठिष्यति श्रौर पुन, पठिष्यति दाब्द से स्पप्ट है। श्रत इस 
बातिक की सत्ता किसी सूत्र पर अवश्य रही होगी। अस्तु, वातिककार के लिग के 
विषय मे जितने सौलिक विचार हैं उतमे लिग अशिष्य वाला वक्तव्य बहुत महत्त्वपूर्ण 
है। वातिककार ने यह भ्रनुभव किया होगा कि किसी शास्त्रीय नियम से लिग-व्यवस्था 
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का निर्वाह कठिन है। शास्त्रीय नियम एक बार बनाए जा सकते है किन्तु भाषा के विकास 
में लिग व्यत्यय बराबर देखे जाते है । पुनः व्याकरण लोक का श्रनुयाश्री है । झ्रत लिग 
व्यवस्था सें भी लोक ही प्रमाण है। शास्त्रीय उपदेश के बिना भी लोक-व्यवहार से लिग 
परिचय सुलभ है । लोक में लिग-व्यवहार स्तन प्रादि चिल्लों पर निर्भर नही है। लिग के 
स्वरूप पर भी लोक ही प्रमाण है । श्रत, वातिककार के मत से लिग अदिष्य है। भाष्य- 
कार ने भी अनेक बार कात्यायन के इस मत को दुहराया है श्रौर इसी ग्राधार पर 
पाणिनि के सनपु सकम्‌ २।४।१७ सूत्र का प्रत्याख्यान किया है (इदं तह प्रयोजन स 
नपु सकमिति वक्ष्याभीति । एतदपि नास्ति प्रयोजनम्‌ । लिगमशिष्यं लोकाश्रयत्वा- 
ह्लिगस्प-महासाष्य २२१।१२)। भाष्यकार ने वातिककार के भी कई वात्तिकों का प्रत्या- 
सु्यान उपयु कत वातिक के झ्राधार पर किया है जेसे सर्वलिगताच २।१॥३६ वा० ५ का 
प्रत्याख्यान लिग अशिष्य के सिद्धान्त पर किया है। प्राचार्य पाणिनि भी ग्रशिष्य 
सिद्धान्त के ही समथक है । उन्होने स्वय पूर्वाचार्यों के सूत्र लुपि युक्तवद्‌ व्यक्तिवचने 
१२।५१ विशेषणाना चाजाते १।२॥५२ झ्ादि का तदश्षिष्य सज्ञाप्रमाणत्वात्‌ १२४३ 
के द्वारा प्रत्याख्यान किया है । उनका लिगप्रकरण परम्परा पालनमात्र है(एबं जे 
लिगप्रकरण जात्याख्यायासित्यादि संख्याप्रकरण च पूर्वाचार्यानुरोधेन कृतम्‌ इति 
ध्वनितं सूत्रकृत-तागेश, महामाष्यप्रदीपोधोत १॥२।५३) । इलोकवातिककार का 
तस्योक्तो लोकतों नाम (४॥१३) वक्‍तव्य भी लोक पक्ष का ही समर्थक है। इस लिए 
जो लोग सस्त्यान भ्रादि लक्षणों को अलौकिक कहते हैँ वे श्रम मे है--- 
यहादि भ्रविचारितरसणीय लिग्रमाश्िित्य. वक्‍तारः दाब्दानुव्चारयन्ति, 
श्रोतारशच प्रतिपश्चन्ते, तथापि वस्तुतत्वनिर्णयो भाष्यकारेण कृत इति 
यदन्येरस्थध्यायि सस्त्यानादिलक्षणमलोकिक लिगम्‌ हृति तदपाकृतं भवति । 
--कयट, महाभाप्यप्रदीप ४।१।३ 
हेलाराज ने वातिककार को भी गरुणवादी माना है। उन्होने अपने ग्रन्थ वातिकों- 
न्मेष में इसका विवरण दिया है पर यह ग्रन्थ श्रव॒ तक उपलब्ध न हो सका है। अत. 
हेलाराज के कथन की ठीक समीक्षा सम्भव नहीं है परन्तु प्रक्रीर्णकप्रकाश मे इस पक्ष से 
उनके तर्क लचर है । उनके अनुसार लिगमशिप्य वाला मत प्रत्यास्यात है और इसलिए 
गुणावस्था वाला मत ही वातिककार का होगा-- 
तबित्यमनेनंकार्थ शब्दान्वत्वादिना लिगसशिष्पम्िति चर प्रत्याख्यानेन शब्द- 
शक्तिभेदोपवर्णनतात्पयंरुपेण गुणावस्था सबंत्र सम्भविनी लियसिति सूचित 
भवति । वाक्यकारस्यापीदमेव दर्शनसिति बातिकोन्मेषत कथितमस्मामि, । 
--वाक्यपदीय ३, लिगसमुहश २६ टीका 
किन्तु हेलाराज न स्पप्ट नहीं किया है कि लिगमदिष्य वाला मत कहा किस 
रूप में प्रत्याज्यात है। महाभाष्य में इसका प्रत्याख्यान नही मिलता । 
लिग के विषय में वातिककार का वातिक “एकार्थ शब्दान्यत्वाद दुष्ट लिगा- 
न्यत्वम्‌” ४॥(।६२-६ भी महत्त्वपूर्ण है। लोक में एक ही वस्तु के लिए भिन्‍न-भिन्‍न 
शब्द प्रयुक्त होते हैं। यह शब्द-भिन्‍्तता लिंग-भिन्‍नता का एक शभ्राधार सानीजा 
सकती है । एक वस्तु के लिये पुष्य, तारका तथा नक्षत्र शब्द का व्यवहार होता है । 
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पृष्य झब्द पुल्लिग, तारका स्त्रीलिंग और नक्षत्र नपुसक लिंग है। मठ, कुटी, गेह भ्रादि 
भी एक ही वस्तु के लिये विभिन्‍न लिंगी शब्द हैं। कैयट इस वातिक की व्याल्या यों 
करते हैं--प्रत्येक पदार्थ स्बलिग वाला है । उसका जब किसी शब्द से ज्ञान कराया 
जाता है किसी विशेष लिग के साथ ही उसका भान होता है। 

अ्वयवान्यत्वाच्च ४ १६ २-७ वातिक भी लिगभेद का निर्देशक है । केवल शब्द 
के भेद से हो लिगमेद नहीं होता, झवयव के उपजन श्रादि से भी लिगमेद देखा 
जाता है। कटो धौर कुटीर, शमी भ्ौर श्मीर, शुण्डा भौर शुण्डार ज॑से शब्दों में 


स्वाथिक प्रत्यय के होने पर भी अ्वयव में भेद हो जाने के कारण लिगभेद एक ही 
धब्द मे देखा जाता है । 


अथंभेद से भी एक ही शब्द मे लिगभेद ग्रवगत होता है। जिस तरह स्वरभेद 
से एक ही शब्द विषयान्तर मे साधु माना जाता है वैसे ही लिगभेद से भी एक 
ही शब्द विभिन्‍न प्रर्थ में प्रयुक्त हो सकता है । प्रक्ष शब्द देवनाक्ष श्ौर शकटाक्ष दोनो 
का बोधक है किन्तु जब श्रन्तोदात्त होता है तब देवनाक्ष का बोधक होता है, श्रादि 
उदात्त की श्रवस्था में शकटाक्ष का प्रत्यायक होता है। श्रर्ध शब्द समप्रविभाग 
श्र भे नपुसकलिंग है, एकदेशसात्र के श्र्थ मे पुलिग है। सार शब्द न्याय से युक्‍त भ्रथ्थ 
में नपुंसक है (नेतत्सारम्‌), उत्कर्ष भ्र्थ में पुलिग है (चन्दसार.) । 

कुछ लोग मानते है कि एकार्थ शब्द के भेद से लिगभेद मे भी कोई न कोई 
विशेष बात रहती है | कुटी श्ौर कुटीर मे केवल लिगभेद ही.नही है, कुछ भ्रथंभेद भी 
है । कुटीर छोटी कुटी को कहते है । भ्रण्प भौर भरण्यानी में भी यही भेद है । इसलिये 
अरण्यानी मे स्त्रीत्व भ्ररण्य के एक विशेष प्र्थ, एक विशेष गुण का बोधक हो जाता 
है । इस तरह सर्वत्र ही कुछ न कुछ गुणवंशिष्ट्य के कारण एकार्थक शब्दों में लिगभेद 
की व्यवस्था करनी चाहिये | शब्द की नियतरलिगता भी किसी विशेष कारण से ही लोक 
में देखी जाती है । तक्षक (बढई) तक्षण, छेदन आ्रादि अनेक क्रियायें करता है । उनमे 
से एक तक्षण क्रिया के झ्राधार पर उसे तक्षक कहते है । कुम्भकार कुम्भ के अतिरिक्त 
शराव श्रादि भी बनाता है किन्तु कुम्भ-क्रिया के कारण उसे कुम्मकार कहते हैं। इसी 
तरह ॒छाब्द भी स्वभावत. शअ्रथवा प्रभिधानवेचित्र्य के कारण किसी विशेष लिंग से 
अभिहित किये जाते है। इस अभिघानवेचित्र्य को भत्‌ हरि ने उपादान कहा है भर 
उसके आ्राधार पर भी लिंग के निम्नलिखित सात भेद किये हैं . 
१--क्ुछ शब्द केवल पुलिग है जैसे वृक्ष आदि । 
२- कुछ शब्द केवल स्त्रीलिग हैं जैसे खट्वा आ्रादि । 
३--कुछ शब्द नपुसकलिंग में ही नियत है जैसे दधि आादि। 
४--कुछ शब्द पुलिग भौर नपुसक लिंग वाले है जैसे, शख , शंखम्‌, पद्म, 
पदुमम्‌ 

४--कतिपय दाब्द स्त्रीलिय और नपुसकरलिग मे नियत है जैसे, भागधेयी, भाग- 
घेयम्‌ । 

६--कुछ शब्द स्त्रीलिंग भौर पुलिग मे साधारण है जैसे, वत्सा, वत्स* भ्रादि । 
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७--प्रनेक शब्द तीनों लिगों में व्यवहत होते हैं,जैसे, तट:, तटी, तटम्‌ श्रादि । 
उपादान विकल्पाइच लियानां सप्त वणिताः। 
बिकल्पसस्नियोगास्यां ये शब्देष व्यवस्थित: ॥| 
--वाक्यपदोीय ३, लिगसमुदृश 
सब लिंग सब वस्तु में हैं। किसी शब्द से सकेतित वस्तु किसी विशेषलिंग का 
व्यंजक है श्र इस तरह नियत लिंग की व्यवस्था संस्कृत के वैयाकरणों ने की है : 
तत्र सर्वेबां लियानां सवंत्र भावात्‌ केनचिच्छन्देत प्रत्या्यमानं वस्तु कस्यचिल्लिगस्थ 
व्यंजकमिति दारादिषु नियतलिगता सिद्धा ।--फंथट, महाभाध्यप्रदीपष १।२।५३ 
काशिकाकार ने लिंग की व्याख्या कुछ भिन्‍न प्रकार से की है । उनके श्रनुसार 
लिंग एक तरह से सामान्यविशेष है | सामान्यविशेष शब्द का ठीक भ्र्थ श्राज ज्ञात नहीं 
है । काशिकाकार ने केवल इतना कहा है कि स्त्रीत्व आदि सामान्यविशेष हैं, गोःव भादि' 
की तरह बहुप्रकार व्यक्ति हैं : 
केये स्त्री नाम। सामान्यविशेषा स्त्रोत्वादयो गोत्वावय वह बहुप्रकारा: 
व्यक्तय: । ववचिदा अयविशेषामावाद उपदेशहव्यडग्या एवं भर्वान्ति, यथा 
ब्राह्मणत्वादय । 
---काशिकाबत्ति 5१।३ 
जिनेन्द्रबुद्धि के अनुमार सामान्यविशेष का भ्र्थ है जो समान्य भी हो और 
विशेष भी हो । तुल्यजातीय पदार्थों मे साधारण होने के फारण सामान्य है। परस्पर 
तथा विज्ञातीय से भी भेदक होने के कारण विशेष है। यदि इसे उदाहरण द्वारा स्पष्ट 
किया जाय तो गोत्व इसके समीप है । गोत्व सामान्य भी है। क्योकि विभिन्न गोज्यक्ति 
मे ग्रनुगताका रबुद्धि के ग्राधार पर अभिन्न व्यवहार का हेतु होता है । गोत्व विशेष भी है। 
क्योंकि अ्रश्वत्व भ्रादि से विशेष की अभिव्यक्ति करता है। इसी तरह से स्त्रीत्व आदि 
भी सामान्यविशेष हैं । वे तुल्यजातीय सब मे रहते हैं श्रौोर विजातीय से व्यावर्तक है | 
हरदत्त ने सामान्यविशेष शब्द के दो श्रभिप्राय दिये है। एक तो यह भ्र्थ सभव है कि 
कुछ सामान्य हो और कुछ विशेष । दूसरा यह कि सत्ता के अतिरिक्ष्त अन्य जितने 
अर्थों मे सामान्य शब्द का व्यवहार किया जाता है उन सब के लिये सामान्‍्यविशेष 
शब्द रूढ है : 
सामान्यविशेषा इति। कानिबित्‌ सामान्यादीत्यथ । यद्‌वा सत्ताव्पतिरिक्तेशु 
सामान्यविशेष शब्दों रूढ़ट, तित्नो-बान्तरजातय दत्पथे. । 
--प्रवभञउजरी ४।१।३ पृष्ठ १६ 
और इस तरह से वाक़्यपदीय की निम्नलिखित कॉरिका से इसक्रा सम्भन्य 
जौड़ दिया है --- 
तिख्रो जातय एवंता केधष/चित्‌ समवस्थिताः । 
झ्रविरद्धा विरद्धासः गोसहिष्पादिजातिमि. ॥ 
-वाक्यपदोय ३, लिगसमुद्द श ४ 
इस सामान्यविशेष के झ्राध्रय के वैचित्य से लिंग में भी वेचित्र्य श्रा जाता है । 
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कोई सामान्यविशेष किसी व्यंजक के पश्राश्रय से भ्रभिव्यक्त होता है। सब सब से भ्रभि- 
व्यवत नही होते । क्योकि पदार्थों की शक्ति नियतविषय वाली होती है। इसलिये 
जिस भ्र्थ (वस्तु) से स्त्रीत्व व्यक्त होता है, पुस्त्व अ्रथवा नपुसकत्व व्यक्त नहीं होता, 
वह स्त्री है। इस तरह से जिससे पुस्त्व की भ्रभिव्यक्ति हो वह पुरुष भौर नपुंसकत्व 
की प्रभिव्यक्ति हो व३ नपुसक् है। चेतन पदार्थों मे उनके व्यजक यौन चिह्नो के 
झाधार पर लिग व्यवस्था हो जायगी । अचेतन पदार्थों में लिग-व्यवस्था उपदेश के 
श्राधार पर उपदेश व्यग्य के रूप मे मान ली जायगी । इसी तरह श्राशा, झ्राकाश जैसे 
निराश्य शब्दों में भी लिग उपदेशव्यग्य है। जैसे ब्राह्मणत्व, क्षत्रियत्व भ्रादि उपदेश 
व्यग्य है, प्रत्यक्ष नही है, उसी तरह स्त्रीत्व श्रादि भी विशेष स्थानों भे उपदेश व्यग्य 
हैं ।। कोई शब्द एक ही लिंग में शक्त है, कोई दो में और कोई तीन में। दो या 
तीन के व्यजकत्व के आधार पर द्विलिंग या त्रिलिंग शब्दो की व्यवस्था सम्भव है । 

भट्टोजि दीक्षित ने लौकिक लिंग और पारिभाषिक लिग को जोडकर लौकिक- 
लिगविशिष्ट दास्त्रीयलिंग की भी कल्पना की है--- 

कुमारत्राह्मणादिशब्दास्तु लोकिकपुंस्त्ववि शिष्टे शास्त्रीयेपु स्तव्वे शक्ता: लौकिक- 

स्त्रीत्वविशिष्टे ले शास्त्रीयस्त्रीत्वे। कथसन्यथा कुमारी कुमार: इत्यादय: 

प्रयोगा व्यवतिष्ठे रन्‌ । 

--शैब्दकौस्तुभ ११२६४, पृ० ४५ 

लिंग शब्दनिष्ठ है श्रथवा अर्थनिष्ठ है ? इस प्रश्न पर वैयाकरणों मे मतभेद 
रहा है। दोनो तरह के विचार मिलत है । कुछ लोग मानते है कि लिंग शब्दनिप्ठ है, 
पुलिंग शब्द जमे वक्तव्य शब्दनिष्ठ लिग के पोपक हे । स्वमोर्नपुसकात्‌ ७।१॥२३ मे 
पाणिति ने शब्द को ही नपुसक कहा है। इसक॑ विरुद्ध कुछ आचाये लिंग को भ्रथेनिष्ठ 
मानते है । 

उदीचामात; स्थाने यकपूर्वाया: ७।२।४६ सूत्र मे पाणिनि ने अर्थ॑ंधर्म स्वीत्व 
का धाब्द में आरोप माना है--स्त्रीलिगनिर्देशस्तु तस्य समुदायस्यारथंधर्मेण स्त्रीत्वेन 
बेध्तिव्यप, न्‍्थास ७॥३।४६, पृ० ७६८॥ कैयट के अनुसार भी इस सूत्र में पाणिनि ने 
अर्थगत स्त्रीत्व का शब्द मे आरोप किया है---श्रथंगत स्त्रीत्व॑ शब्दे समारोप्य निर्देश' 
कृत । कंयट, प्रदीप ७।३।४६। 

महाभाष्फार ने कहा है--न हि नपु सक नास शब्दोइस्ति (महाभाष्य ७। १४२३ )५ 
कीयट ने भ्रर्थधमंत्वाल्लिगस्थ (७११२३) कह कर अर्थनिष्ठ-पक्ष का समर्थन किया है। 
तागेश ने भी, श्र्थधर्मस्य स्त्रीत्वस्प शब्दे आरोप: कह कर तथा 'दाब्दतनिष्ठमेव लिग- 


१. इसे बोपदेव ने पाणशिनीयमतदपंर में यों श्लोकवद्ध किया है-- 
अत्यन्तमाश्रयर्ण साइश्यात्‌ व्यन्जकाभावातू 
उपदेशेंकव्यड्ग्य किए यथा आद्यण॒त्वादि । 
आश्रयग्यातान्द्रिय वात्तथा रत्रीत्वांदिक ववाचत_ 
उपदे (व्यड ग्यमेव यात्‌ दिया मा गगन यथा ॥ 
-“म्रक्रियाप्रसाद में उद्ध त प्रथम भाग प० ३१६ 
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मिति नव्योक्त परास्तम्‌ (महाभाष्य प्रदीपोधोत ४॥१।३) कहकर स्पष्टरूप से लिगे 
की प्रर्थ॑निष्ठता का समर्थन किया है | 
नागेश का यहाँ नव्य से सकेत कौण्डभट्ट की झ्ोर है। कौण्डभट्व ने शब्दनिष्ठ- 
पक्ष का समर्थन किया था | उनके अनुसार भाष्यकार के मत में भी लिंग शब्दनिष्ठ 
है। क्योकि बे पुल्लिग. शब्द जैसे व्यवहार करते हैं। पुल्लिग का श्रर्थ पुल्लिगवाचक 
करना भी उपयुक्त नहीं है| अन्यथा घट' झब्दे जैसे प्रयोग हो सकते है। उपचार 
झथवा आरोप के श्राधार पर पुल्लिग शब्द जैसे प्रयोग को सिद्ध करने में निमित्त 
झादि की कल्पना करनी होगी । लिंग को झ्र्थनिष्ठ मानने मे तट., तरी, तटम्‌, “ग्रात्मा 
ब्रह्म जैसे प्रयोगो की उपपत्ति नहीं बैठ पाती है । छागी का भी यज्ञ मे प्रयोग होने 
लगेगा -- 
वस्तुतस्तु भाष्यमते लिगंदाब्दनिष्ठमेज । पुत्लिग. दाव्द इति व्यवहारात्‌ पुल्लिग- 
वाचकत्वात्तयेति चेत्तहि घट द्ाब्दे इत्यपि स्थात्‌ श्रारोपे निर्मित्तानुसरणमि- 
त्यादेरतिगो रवात्‌ । श्रथ॑निष्ठत्वे तटस्तटी तटमित्यादेरात्मा ब्रह्मा त्यादेरनुप- 
पत्तेरक्तत्वाच्च । छाग्या यागप्रसंगाच्च । 
--कौण्डमट्ट, बेधाकरणभूषण, पृ० १२३ 
नागेश ने मजूषा मे कौण्डभट्ट के उपययंकतर मत की समीक्षा विस्तार से की है 
और भ्र्थनिष्ठपक्ष का समर्थन किया है--- 
एतदवस्थात्रयस्य पदार्थमात्रे सत्वाद्‌ इृद केवलान्वयि | इय व्यक्ति इृदं वस्तु, 
श्रय॑ पदार्थ इत्यादिव्यवहाराणां सर्वत्राप्रतिबद्धप्रसरत्त्वात्‌ । प्र्भनिष्ठ च तत्‌ । 
तथा च माष्यम्‌ -- एकार्थे शब्दान्यत्वाद हृष्ट लिगान्‍्यत्वस, श्रवयवान्यत्वाच्चेति । 
पृष्य तारका नक्षत्रमिति शब्दनानात्वदर्शनात्‌ स्तनकेशाद्यतिरिक्तमेव लिगम्‌ 
श्र्थनिष्ठम्‌ । कुटी कुटीर इत्पादो रेफस्पावयवस्पोपजने लिगमेददशनाच्चेत्यर्थ 
इति कंयट । श्रत एवोपक्रमभाष्पे रूपरसस्पश् शब्दानां स्त्यानप्रसवों लिय- 
सित्युक्तम्‌ । न हि रूपादय शब्दगता । पुल्लिग शब्द इति तु वाच्यवाचकयों र- 
भेदोपचा राद बोध्यम्‌ । भ्रर्श श्राद्यजननत वा तन्‌ । भ्रात्मनि सर्वस्थाध्यस्तत्वेन 
परम्परया तत्रापि स्त्यानादिसत्त्वाद्‌ श्रात्मा ब्रह्मेति व्यवहारोपपर्ति । 
पशुना यजेतेत्यादो प्सत्वस्प विवक्षितत्वात्‌ न स्त्रिया याग इति सोमांतका ।” 
-नागेदय, मजपा पृ०११४२-४५ 
किन्तु भाषा की दृष्टि से हेलाराज का शब्दार्थ से लिंग योग अधिक उपयुक्त 
जान पडता है (वैंपाकरण हि न वस्तुधर्भो लिगभिष्यते, भश्रपितु शब्दार्थस्प लिगप्रोग , 
हेलाराज, वाक्यपदीय ३, वतिसमुद्दंश ३२८) । 
जयादित्य के अनुसार लिग शब्दाश्रित होने पर भी भ्र्थभेद के श्राधार पर 
निर्भर देखा जाता है--- 
धाब्दरुपाश्रया चेय टद्विलिगता कृचिवर्थमेदेनापि व्यवतिष्ठते--काशिका 
२१४।३ १। उनके अ्रनुसार पद्म और शख हब्द निधि के श्रर्थ मे १ुल्लिग है, जलज के 
अर्थ मे उमयलिग है। भूत शब्द पिश्ञाच के भ्र्थ मे उभयलिग है किन्तु क्रिया शब्द के रूप 
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में इसका लिंग अभिधेय के भ्रनुसार होता है जैसे भूतं काण्डम्‌, भरूता शाला, भुत्त: घट. । 
सेन्धवशब्द लवण के भ्रथथ में उभयलिंग है, यौगिक शब्द के रूप में इसका लिंग श्रभि- 
धेय के भ्राधार पर होता है जैसे सैन्धव , मत्स्य;, संन्धवं जलम्‌, सैन्धवी श्षफरी । सार 
धाब्द उत्कर्ष के अर्थ में पुल्लिग है, चन्दतसार । किन्तु श्रनुपयुक्त श्र्थ मे नपुसक लिग 
है, नेतत्सारम्‌ । 
सारशब्द उत्कर्षे पुल्लिग: न्यायादनपेते नपुंसकम्‌ नेतत्‌ सारभिति--- 
काशिका २।४॥३ १।* 
झभयननदी ने दब्दनिष्ठपक्ष का समर्थन किया है-- 
शब्दजनितप्रत्ययवर्गा स्त्रीत्वादय इहाभिप्र ता , न वस्तुवर्गा । श्रव्याप्ते । दाब्दो 
हि श्रोत्रप्थं गत लिगसंल्यावन्तं स्वप्रत्यय जनयति |स ॒प्रत्यय खट्वादिषु 
रसादिषु अ्भावादिषु च शब्देष समवति ।-- जनेन्द्रमहावत्ति ३।१।३, प्ृ०१४५० 
ज्ञानपीठ सस्करण 
प्राणिनि के स्त्रियाम ४॥१।३ सूत्र पर विचार करते हुए कात्यायन ने लिग के 
प्रत्ययाथपक्ष, प्रकृत्यर्थविशेषणपक्ष श्रौर समानाधिकरणपक्ष पर भी विचार किया है। 
जिस तरह शुक्ल भ्रादि गुणशब्द गुण और गुणी दोनों के लिए व्यबहतत होते है, जैसे 
शुक्ल पट पटस्थ शुक्न <उसी तरह स्त्रीशब्द भी गुण और गुण के आश्रय दोनों के 
लिए प्रयुग्त होता है । जब स्त्री शब्द से गरुणमात्र स्त्रीत्व व्यक्त किया जाता है, द्रव्य- 
बाची प्रातिपदिक से स्त्रीत्व वाच्य अर्थ में टाप आदि प्रत्यप होते है। इस रूप में ण्ह 
प्रत्ययार्थ पक्ष है। जब स्त्रीत्वयुक्त द्रव्य स्त्री शब्द से कहा जाता हे, स्त्रीत्वयुक्त 
द्रव्यवाची अगीक्गतस्त्रीत्व वाले प्रातिपदिक से टप्‌ आदि प्रत्यय होते है--यह प्रक्ृृत्यर्थ- 
विशेषण पक्ष है। स्त्रीत्व युक्त द्रव्य स्त्री शब्द से व्यक्त किया जाता है, स्त्रीत्व उप- 
लक्षितद्र॒व्यवाबी प्रातिपदिक से टापू आदि होते है--यह स्त्रीममानाधिकरणपक्ष है । 
अन्वयव्यतिरेक के आधार पर भी प्रत्ययार्थ पक्ष की कल्पना की जाती है। दूषद्‌, 
बाक्‌ आदि छहदों मे प्रत्यय के प्रत्यक्ष ज्ञान के बिना भी स्त्री श्र को श्रभिव्यवित होती 
है इस श्राधार पर भी प्रक्ृत्य्थपक्ष की सभावना की जाती है। 
स्त्री समानाधिकरण पक्ष को लक्ष्य कर वाॉतिककरार ने लिखा-- 
स्त्रोसमानाधिकरणादिति चेद्‌ भृतादिष्वतिप्रसग: ।---४॥ १३-२३ 
घट संज्ञकेम्यहच प्रतिषेंध ।--5।१। ३-४ 
इसका प्रभिप्राय यह है कि जिस तरह से कुमार स्त्री' मे स्त्री शब्द से प्रत्या- 
यित श्रर्थ में कुमार शब्द वृत है शौर इस दृष्टि से स्त्रीप्रत्ययः का विधान इस पक्ष में 
होता है उसी तरह भूतमिय ब्राह्मणी झ्रादि में ब्राह्मणी शब्द से उपलक्षित स्त्रीत्व भ्र्थ मे 
वर्तमान भूत श्रादि शब्द से टाप्‌ प्रत्यय होने लगेगा । इसी तरह पञच षट्‌ सप्त नव दश 
ब्राह्मण्य, मे पच आदिशब्द से स्त्रीप्रत्थय के प्रसग मे न षटस्वस्नादिम्य (५१ ०) 





१ घ-मान ने इसकी समं“क्षा की दे-यक्त्‌ जयादियेनोकर्त, उत्कपे सारशब्दः पुत्हिग ण्वेति 
तन्‍न समीचीनम्‌-गणरनमहोंदि, पृ० ६१ 
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से प्रतिबंध कहना पड़ेगा। प्रकृत्यर्थविशेषणपक्ष मे ये दोष नहीं हो सकते । क्योंकि 
भूतमिय ब्राह्मणी में स्त्रीत्व विवक्षित नही है, भ्रपितु पौतन्‍्य विवक्षित है| स्त्रीत्व के 
विवक्षित होने पर प्रत्यय होता ही है जैसे--“भूता ब्राह्मणी' । यहाँ सत्यवादिनी भ्रर्थ है 
झभधवा चलवसी (पअतीता) भ्रर्थ है पौतनन्‍्य नहीं। पच पट झादि से भी भेद बोधक 
गणनात्मक सख्या विवक्षित है, स्त्रीत्व नही । इसलिए स्त्रीप्रत्यय की अ्रप्राप्ति से प्रति- 
षेध प्रत्याख्यात है । इस रूप मे प्रकृत्यथ विशेषण पक्ष निर्दोष है। इसको सूचित करने 
के लिए वातिककार ने कहा 

सिद्धतु स्त्रिया प्रातिपदिकविशेषणत्वात्‌ स्वार्थे टाबादय: (४।१३-५) 

प्रत्ययार्थ विशेषणपक्ष की भी मीमासा वातिककार ने की है-- 

स्त्रियासिति स्त्र्यर्धाभिधाने चेट्राबदयों हवचनवहुबचनानेकप्रत्ययान्‌ पयत्तिः 

(४।१३-१) 
स्त्यर्धस्य च प्रातिपदिकार्थत्वात्‌ स्त्रियासिति लिगानुपपत्ति 
(४११३-२) 

वातिककार का प्रमिश्राय यह है कि प्रत्ययार्थविशेषणपक्ष में प्रकृत्यर्थोग्सर्जन 
स्त्रीत्व का प्रत्यय से ही भ्रभिधान हो जायगा। स्त्रीत्व प्रधान हो जायगा। स्त्रीत्व के एक 
होने से कुमारी गब्द से एक वचन तो होगा परन्तु द्विचन झौर बहुवचन न हो सकेगे । 
यद्यपि शब्द रूप भझ्रादि गुणों के अवस्थाविशेष लिग है । अवस्था अ्रवस्यात्‌ से अभिन्‍न 
है । घट में शब्द, रूप झ्रादि श्रनेक्र का सन्निवेश है फिर भी शब्द ग्रादि के बहुत्व होने 
पर भी सल्लिवेश के प्रभेद की विवक्षा होने पर घट एक वचन मे प्रयुक्त होता है। इसी 
तरह से अ्वस्थाविशेष लिग भी सपम्त्यान आदि के रूप में एक है। संस्त्यान की विवक्षा में 
एक-वचन ही होगा, द्विवचन और बहुवचन नट्टो । स्त्रीत्व के एक होने से अनेक प्रत्यय भी 
प्राप्व न हो सकेंगे । गार्ग्यायणी, कारीषगन्थ्या झ्रादि में दो-दो स्त्रीत्ववोधक प्रत्यय है । 
गार्ग्याग़णी में प्फ और डीप दो स्त्री प्रत्यय है। भ्रव प्फ से स्त्रीत्व के उक्त हो जाने पर 
डीप्‌ भ्रनुपयुक्त हो जायगा । इसी तरह सस्त्यानवाची ड्रट्‌ प्रत्ययान्त स्त्री शब्द से डीप्‌ 
नही होगा क्योकि स्त्रोत्व स्त्री से ही उक्त हो जाता है । 

बातिककार ने इन श्राक्षेपों का स्व्रय समाधान भी किया है-- 

गृणवचनस्य वाक्यतों लिगबचनमावात्‌ (४।१३-६) 

भावस्य च भावपुक्‍तत्वालू (४१३-७) 

तात्पयं यह है कि गुणवचन शब्दों से आश्रय के आधार पर लिग श्रौर वचन 
होते है । कुमारी शब्द से द्रव्य का ही अभिधान होता है इसीलिए द्रव्यगत सख्या के 
ग्राधार पर टद्विवचन श्र बहुवचन हो जायेंगे। यद्यपि प्रक्रियादशा मे स्त्रीत्व को 
प्रत्यया्थ मानते है फिर भी शब्दणक्ति के स्वभाव से गुणप्रधानभाव में विपर्यय भी 
देखा जाता है । इसलिए स्त्रीत्व भ्रप्रधान हो ज'ता है, और द्रव्प प्रधान । सर्वत्र प्रत्य- 
यार्थ प्रधान नही होता । शब्दशक्ति के झ्राधार पर भ्रप्रधान भी प्रधान होता रहता 
है । भ्रत आश्रय की प्रधानता मानकर वचन-व्यवस्था सम्भव है। श्रथवा गुण और 
गुणी में श्रभेद की विवक्षा में कुमारी शब्द से द्रव्य का ही अभिधान होता है। झथवा 
सस्त्यान भ्रादि धर्म द्रव्य से ग्रव्यतिरिक्त रूप में ही प्रतिभासित होते है। स्वभावत. प्रत्यय 
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के द्वारा द्रव्य से व्यतिरिकत स्त्रीत्व का बोध नही होता । इस तरह सामानाधिकरष्यता 
पक्ष के तीन प्रकार यहां प्रदर्शित हैं--- 

१ स्थत्रीत्व का शअ्रप्राधान्य द्रव्य का प्राधान्य । 

२. भ्रभेदोपचार । 

३. द्रव्य से श्रनतिरिक्‍त स्त्रीत्व का प्रत्यायन । 

गार्ग्यायणी श्रादि से दोनो स््रीप्रत्ययो से स्त्रीत्व की अभिव्यक्तित मान ली 
जायगी । पाणिति ने ८्फ मे षित्व डीपर्थ ही किया है। अनेक से भी एक की अ्रभिव्यवित 
होती है, जँसे घने अधकार मे झनेक दीप से एक घट की अ्रभिव्यवित । अवध्य ही दं।पक 
वाले दृष्टान्त के साथ साम्य लाने के लिए इस पक्ष में प्रत्यय को द्योतक मानता 
पडेगा । वाविककार ने दूसरे ढग से समाधान किया है जो सूक्ष्म है श्रौर दार्शनिक महत्त्व 
रखता है। उनके प्रनुसार स्त्रीत्व का स्त्रीत्व के माथ योग स्वाभाविक है| (मावस्थ 
ते भावयुक्तत्वात्‌ । ४।१।३-७) भाव का भाव से, वस्तु का वस्तु से, किया का क्रिया से 
योग स्वाभाविक है। स्त्रीत्व भी द्रव्य रूप है। श्रत अपर स्त्रीत्व के साथ उसका योग 
अविरुद्ध है । 

कुछ लोग मानते है कि प्रातिपदिक से द्रव्यरूप का अभ्रभिधान होता है और 
प्रत्यय से धर्महूप का । जेसे कर्म आदि विभवित शक्तिरूप का प्रत्यायक है और प्राति- 
पदिक वस्तुभूत का । और इस तरह ग्रभिधानभेद से स्त्रीत्व का स्त्रीत्व से योग कहा 
जाता है। काशिकाकार ने स्त्रीत्व को प्रत्ययार्थ भौर प्रकृत्यभंविशेषण दोनो रूप मे 
स्वीकार किया है. स्त्रीत्व च प्रत्ययार्थ प्रकृत्यर्थविशेषण चेत्युमयत्रापि प्रयुज्यते । 

५ --काशिकाबृत्ति ४१।३ 

भाष्यकार ने लिग को मत्त्व (द्रव्य) का गुण माना है स्त्रीपु नपु सकानि सत्व- 
गुणा'--महासाष्य १(१।३८, १।२।६४) । यह एक महत्त्वपूर्ण वक्तव्प्र है। कैयट, 
नागेश श्रादि इस वक्‍तव्य पर मौन हैं। सभवत उनके साख्य श्राधारित गुण-लिंग 
दर्शन की पुष्टि इस उबित से नहीं होती । भाष्यकार के अनुसार गुणवचन थब्द श्रपने 
आधार के अनुसार लिंग और वचन ग्रहण करते हे । फलत शुक्ल वस्त्र, शुक्ला शाट़ी, 
शुक्ल: कम्बल आ्रादि प्रयोग उपपन्‍न्न होते है । इसी तरह स्त्रीत्व भ्रादि भी अपने आश्रित 
द्रव्य के लिंग को ग्रहण कर सकते है । इस झाधार पर लिंग मे भी लिगयोग सभव 
है। स्त्रीत्व तीनो लिगो द्वारा व्यक्त किया जा सकता है। जैसे स्त्रीभाव (पुल्लिग) 
स्त्रीता (स्त्रीलिंग) और स्त्रीत्व (नपुसकलिंग) । 

एक ही वस्तु के लिये विभिन्‍न लिगों के व्यवहार पर वातिककार के मत का 
उल्लेख ऊपर हो चुका है । पतजलि ने एक दूसरा मौलिक सुझाव दिया है। पाणिनि 
के पुयोगादाख्याय।म्‌ ४॥१।४८ सूत्र के विवेचन के प्रसग में भाष्यकार ने कहा है कि 
पुरुष के लिग के लिये स्त्रीलिंग का और स्त्री के लिये पुल्लिग का प्रयोग सभव है। 
और इसका कारण यह है कि पुरुष में स्त्रीत्व के कुछ लक्षण मिल सकते है। और 
स्त्री मे भी पुरुष के कुछ लक्षण मिल सकते हैं। लक्षण नभी मिले तब भी एक के 
धर्म का दूसरे पर झारोप या भ्रध्यास अथवा परस्पर तादात्म्य सभव है। तात्स्थय, 
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तादुधम्यं, सामीप्य भौर साहचर्य के भ्राधार पर जिसमे जो धर्म नहीं है उसमे भी उस्त 
धर्म का श्रारोप देखा जाता है । इस दृष्टि से दारा (पुल्लिग), स्त्री (स्त्रीलिंग) श्रौर 
कलत्रम (नपुसकलिंग) शब्द स्त्री के क्रमश. पुस्त्व, स्त्रीत्म और नपुसकत्व स्वरूप के 
ओतक हैं। दारा शब्द विनाशक पुरुष श्रयें को व्यक्षत करता है जो पुरुष के लक्षण 
से मेल खाता है। (दारयन्तीति दारा'। अ्रथवा दीयेते तैर्दारा,, महाभाष्य भाग २ 
पृ० १४७ किलहान सस्करण ) । कलत्र घद्द स्त्री के भनिर्ज्ञात श्रथवा रहस्य स्वरूप का 
द्योतक है श्ौर इसलिये नपुसकलिय से व्यक्त किया जाता है। वे वस्तुए जिनके गुण 
पूर्णयया ज्ञात नहीं ग्रथवा सदिग्ध हो, नपुसकलिग द्वारा व्यक्त की जाती है। 
(भ्रनिशति:थें गुणसंदहे च नपु सकलिगं प्रयुज्यते--महामाप्य १२।६७ भाग १ पृष्ठ 
२५०) तात्पर्य यह है कि प्रत्पेक वस्तु के विभिन्‍न पहलू है, लिग उनके विभिन्‍न स्वरूपो 
के प्रत्यायक है । इस बात को हेलाराज ने यो स्पष्ट किया है--- 
वाब्देम्यों वस्त्वर्था एकस्वभावा भ्रपि विस्तारं भजन्ते, तेम्यों नानारूपाणां 
प्रकाशनात्‌ । तथा अञ्व दारशब्द.स्त्रियं प्‌ स्त्वविशेषणासमाचण्टे, सायशिव्द' 
स्त्रित्वविशिष्टाम्‌ । 
--वाक्यपदीय, वृत्तिसमुददेश १६७ । 
जातिपदार्थदर्शन और द्रव्यपदार्थदर्शन के श्राधार पर भी लिंग पर विचार किया 
जाता है। जातिपदार्थपक्ष में शब्द से श्राकृति का अभिधान होता है। आकृति सदा 
आविष्टलिंगा होती हे । जाति के आरविप्टलिग मानने का तात्पर्य यह है कि जाति 
निग्र्तॉलिगवाली होती है । जाति की आविष्टलिगता शब्दविशेय सापेक्ष है | सर्वेत्ष तीनो 
लिगी की सत्ता होने पर भी किसी विशेष शब्द से किसी विशेष लिग की अभिव्यवित 
होनी है। पराणिनि ने जाति पदार्थ को सामने रखते हुए 'ग्राम्यपशुसघेप्वतरुणेपु स्त्री 
१२७३ सूत्र का निर्माण किया था। लोक में 'गाव उसा.', 'अजा इमा जैसे प्रयोग 
देखे जाते थे। ऐसे प्रयोगे की साधुता के लिए पाणिनि ने उपर्यकत सूत्र लिखा था। 
गाव इमाः इस वाक्य में गी शब्द का प्रयोग स्त्रीलिंग मे किया गया है। यद्यपि 
सस्क्ृत में गौ शब्द पुल्लिग है किन्तु प्राचीनकाल से ही इसका प्रयोग स्त्रीलिंग में भी 
होता श्राया है | श्रति प्राचीन काल में स्त्रीगवी और पुगव जैसे शब्द गौ शब्द के 
झसदिग्ध अर्थ जताने के लिए चल पडे थे । केवल गौ अब्द से भ्रम की सम्मावबना रहती 
थी । इसलिए गौ शब्द से यदि गाय भश्रर्थ श्रपेद्षित रहता था तो उसमे स्त्री शब्द जोड- 
कर स्त्रीगवी शब्द का व्यवहार किया जाता था जंसे श्राज अगरेजी भे बकरी के लिए 
शी-गोट झब्द का व्यवहार किया जाता है। अथवा अ्यम्‌ या इयम्‌ सर्वनाम शब्द के 
साथ जोडकर बेल या गाय का बोध कराया जाता था ज॑से गौ अयय शकट वहति, 
गो इय या समा समा विजायते (महाभाप्य ४४३:१५५) । 
विन्तु कालान्तर में गौ शब्द गाय के लिए भ्रधिक प्रयुक्त होने लगा । जैसा कि 
गाव इमा (महाभाष्य (२७३) के प्रयोग से जान पडता है। नागेश ने इसे स्परट करते 
हुए लिखा है कि गौ शब्द का स्त्रीलिंग में व्यवहार भाप्यप्रयोग के श्राधार पर और 
लोक व्यवहार के आ्राधार पर समभना चाहिए-- 
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भाय्यात्‌ लोकाच्च भोशब्व व्यवहार: प्रायेण स्त्रीगवीष्वेवेति दृथ्टव्यम्‌ 
--नागेश, महाभाष्यप्रदीपोद्योत १।२।७३ 
गावः इमा. इस वाक्य का प्रभिप्राय है गाव-बलो का भुण्ड । यद्यपि उस भुण्ड 
में बैल भी रहते थे किन्तु उन दिनो उस पूरे कुण्ड को गाव इमा गायो का भुण्ड कहा 
जाता था। पाणिनि का तात्पर्य यह है कि ऐसे ग्राम्य पशुसंघ मे स्त्रीशेष होता है 
और पुस्त्व की भ्रविवक्षा होती है। इसलिये गाव, इमा वाक्य से गाय-बैल दोनो के 
मुण्ड भ्रभिप्रेत है किन्तु 'गावः' में केवल स्त्रीत्व निर्देश है। इसी तरह भ्रजा और भ्रज 
दोनो के भुण्ड में होने पर भी 'भ्रजा. इमाः ये अ्रजा हैं ऐसा ही प्रयोग होता था । 
किन्तु जगली पशुओ्रो के कुण्ड के लिए या बछडो के '्रुण्ड के लिए स्त्रीशेष का नियम 
लोक में प्रचलित नही था । जगली सूभ्रर झौर सूभ्नरि दोनो के लिए 'सूकरा इमे' कहा 
जाता था। इसी तरह जिस कुण्ड मे बाछा और बछिय्रा दोनों होते थे उनके लिये 
चबत्सा इमे' इस वाक्य का प्रयोग होता था । तालये यह है कि प्रपोग के निश्रत होने 
पर जाति कभी आश्रयलिडग द्वारा स्त्रीत्व से शौर कभी प्र्त्व से व्यक्त होती है-- 
प्रनेन प्रकरणेन प्रयोगस्य नित्यत्वात्‌ जाति' क्वचिदाश्रवगतलिड्गेन स्श्रीत्वेन 
व्यपदिश्यते क्वचित पु स्त्वेनेत्युक्त मवति । 
-+कयट -प्रदीपोद्योत १२७३ 
महाभाष्यकार ने पाणिनि के उपयु कस सूत्र का प्रत्पार्पान किया है । उनका 
कथन है कि जब 'गाव इमा चरन्ति' कहा जाता है तत्र प्राय गायों के चरने का ही 
निर्देश किया जाता है। बैल रहते ही कहाँ हैं। उन्हे वधिया बनाकर उनसे भार ढोनें 
का काम लिया जाता है अ्रयवा उन्हे बेच देते है । केवल गाये ही बच रहती है--- 
गाव उत्कलितपुस्का बवाहाय च विक्रयाय च स्त्रिप एवावशिष्यन्ते । 
--महाभाष्य १२।७३ 
यद्यपि गायो के साथ एक दो वृषभ (बैल) भी समव है फिर भी आधिक्य के 
आधार पर स्त्रीत्ममय निर्देश वेसे ही सभव है जैसे किती गाँव में अधिक पहलवानों 
के होने के कारण उसे मल्लग्राम कहा जाता है। जाति-पदार्थ दर्शन के मानने पर सूत्र 
के प्रत्याख्यात करने पर, गाव इम्ा जैसे स्थलों में लिड गनियम शब्दशक्तिभेद के 
आश्रय पर व्यवस्थित माता जाता है । जाति सदा अश्रवगत लिडग से सपुक्त रहती है। 
वृक्ष , पादप., तरु इनमें ग्राविष्ट वक्षत्व ज।नि सद्दा पुस्त्व विशिष्ट ही होती है, कभी 
भी स्त्रीत्व प्रथवा नपुमकत्व विशिष्ट नहीं। इसी तरह शिक्षपागत जाति स्थ्रीत्व 
विशिष्ट ही होती है । पनसम्‌ में नपुसक्रत्व विशिष्ट ही होती है। इधष्‌, श्रशनि अथवा 
पद्म, शख जैसे शब्द ट्विलिड गी हैं तट आदि जिलिठगी हैं। इन सबमे लिड॒ग 
नियत है, कभी भी उसमे परिवर्नन नहीं होता । इसी आधार पर जाति को आविष्ट- 
लिइ ग रूप में स्वीकार किया जाता है। किन्तु लोक में स्तन, केश झ्रादि लिझग व्यंजक 
धर्मों के होते हुए भी आविष्टलिड ग॒ वाला नियम सर्वत्र सफल नहीं होता । दाराः 
(पुल्लिग), कलत्रम्‌ (नपुसकलिड ग) में लिड गभेद है यद्यपि व्यंजन समान हैं। इसके 
परिहार के लिए भत्‌ हरि ने प्रवृत्ति को ही लिड्‌ग का सामान्य लक्षण माना है $ 
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(वाक्यप्रदीय ३, वृत्तिसमुद्रश ३२१) 
द्रव्यपदार्थवाद की दृष्टि से विचार करने पर भी प्राविष्टलिजजुता का नियम 
ज्यों का त्यों रहता है। श्रवष्य ही जाति श्राविष्टलिड गवाली होती है जबकि 
द्रव्य श्रतियतलिड॒ ग वाला होता है। फिर भी दोनों पक्षों में इस रूप भे साम्य 
है कि जाति की आ्राविष्टलिड गता नियतजातिशब्दो हारा लिड गग्नहण अ्साकर्यरूप 
में होता है। केवल एकलिडग का परिग्रह आविष्टलिड गता नही है । व्याकरण मे 
लिह गे का ग्रहण वस्तुधर्म के रूप मे न होकर शब्दार्थ के लिडग के रूप मे होता है । 
द्रव्यपदार्थपक्ष मे गुणावस्था लिड्‌ग है। उपादानविकल्प के रूप में लिड्ग के जो सात 
भेद पहले कहे जा चुके है वे ही, इस पक्ष में श्राविष्टलिइ गता है -- 
लिड॒गं प्रति न भेदो5स्ति द्रव्यपक्षेदपि कहचन । 
तस्मात्‌ सप्तविकल्पा ये संवाश्राविष्द लिश्गता ।। 
-“वक्यिपदीय ३, वृत्तिसमुदेंश ३२८ 
जातिपदार्थपक्ष में शब्द का, प्रधान रूप मे, वाक्य जाति है। द्रव्य उसके उप- 
कारक होने के कारण ग्रुणभूत रूप में श्रवगत माना जाता है। द्रव्यपदार्थपक्ष में शब्द 
का अभिभेय द्रव्य है, आकृति उसके श्रतच्छेदक होने के कारण गुणभूत होती है। जो 
शब्द जातिविशिष्ट द्रव्य के अभिधायक है उनमे लिड गयोग आश्रय के आधार पर होता 
है । जो भब्द केवन जातिबोधक है उनमे लिइ गयोग अ्भेदोपचार के आधार पर, स 
अग्रम इस नियम के आधार पर, हो जाता है | जाति निराश्चित नहीं रह सकती । भरत 
साहचर्य के कारण आश्रयगतलिद ग से वह सपृक्त हो जाती है| कुछ लोग केवल जाति 
अभिधायक शब्द को अ्रन्य और केवल द्रव्य भ्रभिधायक शब्द को अन्य मानते हैं । 
जातिपदार्थपक्ष में केवल शुद्ध जाति शव्द से वाच्य है, द्रव्यवदार्थदर्गनपक्ष में केवल शुद्ध 
द्रव्य गब्द से वाच्य है । दोनो पक्षों में अनभिधीयमान द्रव्य ग्रयवा जाति में लिद ग- 
योग आझ्राधार भेद की कल्पना से श्रथवा स्त्रगतलिइ' ग॒ कल्वना से सिद्ध किया जाता है । 
हेलाराज के अनुसार पाणिनि का यही मत है-- 
क्रेबलजात्यभिधायी शब्दोउन्य एवं । श्रन्यय्व केवलद्र व्यानिधायी ! उमयत्रावि 
चानसिधीयमाना जाति: व्रव्प वा यथायोगमाधारमेदप्रकल्पनेन स्वगत- 
लिड गसहल्यादिधमंप्रकल्ननेन चोपषकरोतोति भगवत पाणिनेराचायंस्पाय॑ 
पक्ष | ; 

“ हैलाराज, वाक्यपदीय 3, वृन्ति समुइंश ३५७ 
लिजु के भ्राधार पर शब्दों को दो वर्गों मे विभक्त किया जाता है। झ्ााविष्टलिज्भ 
झौर झअताविष्टलिंग । जाति, द्रव्य और परिमाणबोधक शब्द आविष्टलिंग हैं। जाति 
शब्द जिस लिग के आश्रय से व्यक्त होते हैं, कभी उसे नहीं छोडते -- 

प्राविष्टलिड्रूम जाति यल्लिद्धमु॒ुपादाय, प्रवर्तते, उःपत्तिप्रभुत्पाविनाशान्त 
तल्लिड्भ जहाति ! 

--महाभाष्य १। २। ४२ 
आक्ृतिव्यग्य और उपदेशव्यंग्य के रूप मे जाति दो तरह की है। इनमे श्राकृति 
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व्यग्य आविष्टलिडडू शब्द---गौ., मृग', पक्षी, सप, सिंह, वृक्ष', कुमारी, कुण्डम्‌, स्त्री, 
पुमान्‌, नपुकसम्‌ भ्ादि हैं! 
उपदेशव्यंग्यजाति वाले आविष्टलिड्ध शब्द--ब्राह्मण', गाग्यं', कठ', क्षत्रिय, 
बश्य', शुद्र,, सूत:, पारणव:ः आदि है। द्रव्य भी सापेक्ष और निरपेक्ष रूप से दो तरह 
का है। इनमें सापेक्ष द्रव्य भ्राविष्टलिज्ू शब्द--गुरु, पिता, पुत्र, भ्राता, जामाता, 
मित्रम, माता, स्वसा, दुहिता, भार्या झ्रादि हैं ! अनपेक्ष द्रव्य प्राविष्टलिज़ु शब्द--- 
चैत्र', मैत्र , इन्द्र , चन्द्र', सूय, काल, आकाश , प्राची, प्रतीची, शची, लक्ष्मी श्रादि 
हैं । नियत और अनियत भेद से परिमांण भी दो तरह का होता है। इनमे नियत 
परिमाण झाविप्टलिड्ड शब्द--द्रोण , खारी, पलम्‌, भार', क्रोश , योजनम्‌, श्रक्षौहिणी, 
झादि है। अनियत परिमाण आ्राविप्टलिंग शब्द--सघ , पुगः, सार्थ , समाज , वर्गे:, 
श्रेणि, कुटम्बम्‌, परिषद्‌, पक्ति, यूथम्‌, वनम्‌, सेना ग्रादि हैं । 
गुणवाचक, सख्यावाचक, वचन झौर सर्वनाम---ये सब ब्रनाविष्टलिंग है । इनमें 
इवेत , स्वादु , शीघ्र , मन्द , दीर्ष , हृस्व , युवा, वृद्ध जैसे शब्द अनुरजक अनाविप्टलिंग 
हैं । दक्ष , जिह्य , जड , प्राञ्ष, खल , साधु , श्र , भीर , लघु , गुरु जैसे शब्द श्रनुरजक 
झनाविप्टलिंग हैं । संख्या दो रूप मे गुहीत होती है । लिगवती और भअ्रलिंगा । इनमें 
लिगवती--एक', एका, एकम्‌, द्रो, दे, 8, श्रादि है । पञ्च, षड़्‌, अप्टो आदि भ्रलिगा 
हैं । सवेनाम के भीतर सर्वादिगण श्र श्रसर्वादि दोनों लिए जाते है । 
--भोज, श्ूगार प्रकाण, पु० ७ 
सर्वनामो में युप्मद्‌ (त्वम), श्रस्मद (श्रहम्‌) के लिग के विषय में सस्क्ृत 
वेबाकरणों मे कुछ विवाद था। इसका उल्लेख कैयट ने किया है । वातिककार श्ौर 
महाभाष्यकार ने युप्मद्‌ भर अस्मद्‌ शब्द को अश्रलिग माना है| भ्लिगे युष्मदस्मदी -- 
महाभाष्य ७।१।३ ३ । श्रभिधेय के श्रलिग होने से ये शब्द अलिग माने जाते है। शब्दशक्ति- 
स्वभाव के भ्राधार पर ऐसा माता जाता है। इन शब्दों से लिंग रहित रूप मे ही श्र का 
भान होता है । शब्द-शक्ित के सहारे ही शब्द अपने प्रर्थ का प्रत्यायक है। शब्द के सामर्थ्य 
का श्रवधारण लौकिक प्रयोग से होता है। लोक मे युप्मद्‌ श्रस्मद्‌ झब्द से लिंग का 
अवगमन नहीं होता । कुछ लोग मानते है कि युष्सद भ्रस्मद शब्द का अभिधेय भर्थ रूप 
शब्द है वस्तु रूप नही । ब्राह्मण आदि शब्दों से उसी का लिगयुकक्‍त रूप में प्रतिपादन 
होता है। यह नियम नहीं है कि सत्त्वभूत श्र्थ अवश्य लिंग युवत होता है | क्योकि 
पञच, सप्त भ्रादि कहते से लिंग का भान नहीं होता । इसीलिए कुछ वृत्तिकारों ने 
पट्सज्ञक से स्त्रीप्रत्ययप्रतिषेध का प्रत्याख्यात किया है | भ्रन्य आचाये मानते है कि 
युप्मद अस्मद शब्द से भो लिंग सर्वताम नपुसक योग होता है । इसी झ्राधार पर शि शी 
लुइ नुम्‌ का तया युष्मद अस्मद विभव्त्यादेश का विप्रतिषंध कहा गया है। कुछ 
अन्य आचार्य विप्रतिषेध का समाधान दर्शनभेद के आधार पर मानकर युध्मद्‌ अस्मद्‌ 
में लिंग योग मानते है । उनके मत में सत्त्वभूत अर्थ का लिगयोग श्रवह्य होता है । 
कैयट, भाष्यप्रदीप --७ । १। ३३ । नागेश ते लिंग वाले पक्ष का समथ्थेन किया है 
झौर इसके विरोध में कहे गये भाष्यकार के वाक्‍्यों को एकदेशीय माता है. श्रत्र 
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लिगवस्‍्वपक्ष एवं प्रुक्‍्त: सृत्रवातिकोभयसंमतत्वात्‌ । 
-नागेद, महाभाष्यप्रदीपोद्योत ७१॥३३ 
श्रव्यय मे लिगयोग के विषय में भी सतभेद है। जो अव्यय असत्त्वभूत अर्थ के 
अभिधायक हैं उनसे लिगयोग नही होता । जो सत्त्वभूत श्रर्थ के प्रतिपादक हैं उनसे भी 
शब्दशक्तिस्वभाव के आधार पर लिगयोग नहीं होता । कुछ लोग मानते है कि श्रव्ययों 
का लिगविशेष से तो योग नहीं होता, किन्तु लिगसामान्य से योग होता है । कैयट 
इस पक्ष के समर्थक नहीं जान पडते । उनके मत में लिगसामान्य की सत्ता मे कोई 
प्रमाण नही है-- 
केचित्त, लिगादिविशेषेशायोगात्‌, तत्सामान्येन तु योगमब्ययानामाहु: । तद- 
युकतस्‌ । लिगाविसासान्यसद्मावे श्रभाणाभावात्‌-- 
--कैयट, मह'भाष्यप्रदीप १। १। ३८ 
लिगसामान्यदर्शन न्‍्यासकार का है लिगसंख्याकारकविशेषस्यानुपदानात्‌ 
सामान्यरूपोषपादानाच्च--न्यास १। १। ३७, पृ० ८5२ । उनके मत मे, 'तत्र शालायाम्‌' 
वाक्य मे तत्र शब्द अव्यय है फिर भी इससे स्त्रीत्व च्योतक ठाप्‌ श्रत्यय होता है और 
प्रव्यय के कारण टाप्‌ प्रत्यय का लोप हो जाता है । यद्यपि 'तत्र शालायाम्‌' मे वावयार्थ 
में स्त्रीत्व है फिर भी वावयाथ् के द्वारा तत्र में भी स्त्रीत्व है (न्यास २। ४। ८१) । 
क्रियाविशेषण नपुसकलिग माने जाते हैं । क्रिया-विशेषणाना च क्लीबतेष्यते । 
सुदु पचति । शोभन पैचति---काशिका २। ४। १८। न्यासकार के अनुसार किया 
स्वय द्रव्य नही होती, अत. उसके विशेषण भी द्रव्य नहीं माने जाते। द्रव्य न होने से 
उनमे लिगयोग भी नहीं होता-- 
क्रियाया साध्यत्वात्‌ कर्त्वव्‌ । तद्‌ विशेषणसपि कर्म भवति । तच्चासत्त्वं 
भबति । क्रियेव हि तावद द्रव्यं न भवति । कुत: पुनस्‍्तद्विशेषण द्रव्य 
भविष्यति । 
-+न्यास २। ३। ३३ 
यद्यपि सम्कृत के वेयाकरणो ने यह अनुभव कर लिया था कि लिग के नियम 
व्याकरण द्वारा सर्वथा नियत्रित नहीं किए जा सकते ओर इसलिए यह घोषणा वी थी 
कि इस सम्बन्ध में शास्त्रोपदेश अनिवार्य नहीं है । (श्ञास्त्रोपदेशेन ।बनापि सिद्धिः 
लिगस्प लोकव्यबहा रगस्था--कंयट, भाष्यप्रदीप ५।३।॥ ६६ |) फिर भी पाणिनि 
झ्ादि ने लिग के विषय में अनेक निय्रमो के उल्लेख किये है । विशेष तियम लिगानु- 
घासनो में वणित है । यहा कुछ प्रत्ययो झादि के सम्बन्ध में सकेत दिए जा रहे है । 
एक ही वस्तु शब्दभेद से--प्रत्ययभेद से भ्र्थवैचित्र्य उत्पन्न करती है । जँसे-- 
कादर्य, ऋधिमा, कृशता । इन शब्दों मे प्रकृति समान है किन्तु प्रत्ययभेद से लिग भेद 
है और उपर्युक्त गुणदशन के श्राधार पर--भुणो की स्थिति, प्रसव और सस्त्यान भेद 
से अर्थभेद की कल्पना की जा सकती है। 
जलम्‌ और आप 
दारा और भार्या 
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जैसे शब्दों मे शक्तिभेद के प्राधार पर लिग-भेद है। हैधम्‌ छाग्द अलिग है किन्तु 
अतिद्वंधानि शब्द लिगयुक्त है | 

सस्कृत में कुछ शब्द ऐसे हैं जिनके प्रातिपदिक रूप से भी लिग का भान होता 
है जैसे--समित्‌ (स्त्रीलिंग), दुषद्‌ (स्त्रीलिस )। कुछ शब्दों मे लिगभान प्रत्यय के प्राधार 
पर होता है जैसे गौरी, किशोरी । पाणिनि ने स्त्रीत्व के भान के लिए भ्ननेक प्रत्ययों 
का विधान किया है । और कई छब्दो के एक से भ्रधिक रूपो का निर्देश किया है 
जैंसे--- 


चन्द्रमुसी -- चन्द्रमुखा 
श्रतिकेशी -- प्रतिकंशा 
स्निग्धकण्ठी --- स्तिग्धकण्ठा 


बिम्बोष्ठी --- बिम्बोष्ठा 
तिलोदरी -- तिलौदरा। 
किन्तु सुभगा, पृथुजधना जैसे छाब्दों मे दो रूप नहीं चलते थे। कहीं-कही 
दो रूपो मे प्र्यभेद होते थे, जैसे निम्न जोड़ों मे--- 


कुण्डी न कुण्डा 

गोणी न गोणा 

स्थली न-+ स्थला 

भाजी न्ज+ भाजा 

काली न-- काला 

नीली न्न+ नीला 

कुशी न+ कुशा 

कामुकी न- कामुका 
पाणिगृहीती _ --- पाणियूद्दीता । 


किन्तु व्यवहार में ये भेद तिरोहित होने लगे थे । जैसे--- 
कुवलयदलनी लाको किलाबालचूते । 
-“वामन, काव्यालकार १२। ४६ 

यहाँ नीली के स्थान पर कवि ने नीला का प्रयोग किया है । सस्कृत मे कुछ 
शब्दों से प्रत्यय के कारण भ्र्थभद न होते हुए भी लिग्भेद होता है। जिन शब्दों में 
तद्धित प्रत्यपों के कारण मूल लिंग बना रहता है वे तह्लिगी है। जैसे--मत एवं 
मानसम्‌ । मन और मानस शब्द दोनो नपुसक लिय हैं। बन्धुरेव वास्धवः । बन्धु झौर 
बान्धव शब्द दोनो पुल्लिग है। इसी तरह यव , यावक. । जिन डाब्दो में प्रत्यय के 
कारण लिगभेद दिखाई देता है वे श्रन्य लिगी है जैसे उपाय एवं श्रौपयिकम्‌ । यहां 
उपाय पूलिंग और श्रौपयिक शब्द नपुसकलिंग है। देव एवं देवता । देव शब्द पुल्लिग 
झौर देवता शब्द स्त्रीलिंग है । इसी तरह देवता एवं देवतम्‌ । 

स्वाथिक प्रत्यय स्वभावत' प्रकृतिगत लिग का श्नुवर्तन करते हैं। किन्तु कभी- 
कभी इस नियम में व्यतिक्रम भी देखा जाता है। जैसे कुटी (स्त्रीलिग) कुदीरः 
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(पुल्लिंग), इसी तरह शमी--शमीर., शुण्डा, शुण्डार. । 
झनेक शब्दों मे विवक्षा-भविवक्षा के सहारे लिग विचार किया जाता है । 
ईहा, लज्जा जैसे शब्दों में लिग विवक्षित है । ग्रातक जेंसे शब्द में श्रविवक्षित है। बाधा, 
बाघ', ऊहा, ऊह', ब्रीडा, द्रीडः, जैते अब्दो में विवक्षा ओर प्रविवक्षा दोनो होते हैं । 
पाणिनि ने हन्द्र और तन्पुरुष समास में परवत्‌ लिंग का विधान किया है। भतत्‌ - 
हरि ने भाष्यकार के आधार पर दन्द्र समास में लिगयोग स्वाभाविक भर वाचनिक 
दोनो रूप में दिखाया है । च के श्रर्थ मे इन्द्र समास होता है। च कः श्रर्थ समुच्चय 
भी है। सधुच्चय के साथ दो तरह के विचार है। एक पक्ष समुच्चित को प्रधान 
मानता है। दूसरा पक्ष समुच्यय को प्रधान मानता है। समुब्चितप्रधान पक्ष में लिग 
योग स्वभावत' होता है। समुच्चयप्रधानपक्ष में लिगयोग वाचनिक माना जाता है। 
कुछ लोगों के श्रनुसार समुच्चितप्राधान्यपक्ष मे भी लिगयोग स्वाभाविक न होकर 
वाचनिक होता है क्योकि समुच्चय निमित्त है, समुह्चित न॑मित्तिक है । निमित्त से 
नैभित्तिक का स्वरूप भ्राच्छादित २हता है। इसलिए समुच्चित मे स्वधर्म की प्रतिपत्ति 
न होने से शास्त्र द्वारा लिग का अतिदेश किया जाता है | किन्तु भतृ हरि के झनुसार 
यह मत उपयुक्त नही है । उनके अनुसार समुच्चय का समुच्चित के निमित्त के रूप मे 
ग्रहण अरान्मूलक है (वाक्यपदीप ३, वृत्तिसमुहेंश २०१)। 
बहुब्रीहि समास में लिग के विषय मे विप्रतिपत्ति वातिककार ने उठाई थी। 
बहुब्रीहि समास में पदार्थाभिधानपक्ष और विभक्त्यर्थाभिधानपक्ष के रूप मे विवाद 
प्रचलित थे। दोनो पक्षो का उल्लेख कात्यायन ने किया है। इनमे विभक्त्यर्थाभिधानपक्ष 
में बहुश्रीहि समास मे लिग योग की उपपत्ति नहीं हो पाती है । क्योकि लिगयोग सत्त्व- 
भूत द्रव्य से होता है। विभकक्‍त्यर्थ अद्वव्य है। उसमें लिगातिदेश सभव नही है । 
विभवत्पर्थासिधानेद्व्यस्थ लिगतंस्योपचारानुपर्पात्त 
पा० सूत्र २२१२४ पर वातिक' 
भाष्यकार ने इसका समाधान किया है कि जंसे गुणवचन घब्दो में श्राश्रयगत- 
धमं के झ्ाधार पर लिगयोग होता है उसी तरह बहुत्रीहि समास में भी हो जाया 
करेगा। व्याकरणदर्शन में पदावधिक अन्वाख्यान श्रौर वाक्यावधिक अन्वाख्यान 
दोनो गृहीत है । पदावधिक-अश्रस्वाख्यान पक्ष मे सामान्यमात्र को सामने रखकर पद- 
सस्कार किया जाता है भ्रत बहुआहि समास में भी सामान्य मे नपुसकलिंग और एक 
वचन नियम के अनुसार नपुसकलिंग भ्ौर एकबचन की ही प्राप्ति होनी चाहिए किन्तु 
विदेषणाना चाजाते: १।२।५२ सूत्र के अनुसार गुण बचनो के झ्राश्रय के आधार पर 
लिग और वचन प्रतिपादन किया जाता है। अर्थात्‌ पदसस्कार पक्ष मे लिगविधान 


नि 


« महाभाध्यकार ने अपर आह के रूप में इस दा तिंक का एक दूसरा पाठ भी दिया दै--अपर भाह 
--विभक्वर्त्था मिधाने द्रव्यरयलिगसंख्योपचारानुपपत्ति:--महाभ/ष्य २२२।२४ उपयु वक्‍त वार्तिक में 
और इस वार्तिक में यह भन्‍्तर दे कि उसमें “श्रद्वव्यस्य” पाठ है, श्समें, 'द्रव्यस्थ' एसा अकार 
प्रश्लेषरद्दित पाठ दै। 


३२८ / संस्कृत व्याकरण-दर्द न 


शास्त्रीय है। वाक्यसस्कार पक्ष में बहुब्रीहि समास मे लिंगविधान न्यायसिद्ध 
है। क्योकि इस पक्ष मे पद के ससस्‍्कार भ्राश्नयविशेष के झ्राश्नय से ही होते है। भ्र्थात्‌ 
वाक्यसस्कार पक्ष में लिगविधान वाचनिक न होकर स्वाभाविक है। चित्रगू दब्द मे 
बहुब्रीहि समास है । यद्यपि चित्रगु शब्द से सम्बन्ध का अश्रभिधान होता है फिर भी 
अभेदोपचार से राम्बन्धी का ग्रहण हो जाता है। यद्यपि सम्बन्ध द्विष्ठ होता है फिर भी 
प्रधानता के श्राधार पर स्वामी की अभिषेयता मान ली जाती है और उसी के श्राश्नय 
से लिगयोग होता है, गाय के झ्राश्नय से नहीं । जिस तरह शुक्ल शब्द कही गुण का 
बोधक होता है और कभी गणी का, उसी तरह चित्रगू शब्द भी कभी सम्बन्ध का 
बोधक होने लगेगा और कभी सम्बन्धी का । उसे केवल सम्बन्धी का ही वाचक होना 
चाहिए । इसके उत्तर में भाष्यकार की मान्यता है कि क्ृत्स्न पदार्थ की अ्रभिव्यक्ति 
होती है । पाणिनि ने झनेकमन्यपदारें २।२।२४ मूत्र मे श्रर्थ ग्रहण के द्वारा यह सकेत 
किया है कि कृत्स्नपदार्थ का श्रभिधान हो-- 
यवर्थ प्रहण करोति तस्येतत्‌ प्रयोजन कृत्स्न पदार्थों यथामिधोयते सद्रव्य: 
सलिग: ससंख्यब्चेति । महाभाप्य २।२।२४ 
बहुब्रीह समास में यदि क्ृत्स्न पदार्थ का--सबका श्रभिघान मान लिया जायगा 
तो लिग के भी अ्भिधान हो जाते के कारण लिग विधिवाले नियम नहीं हो पायेंगे । 
इसका परिहार भाष्यकार ने बानिककार के झ्ाधार पर दिया है कि सम/स द्वारा लिग के 
अभिहित होने पर भी स्त्रीत्व द्योतक टापू आदि प्रत्यय होने मे कोई बाधा नहीं है। 
नञ_ समास में भी लिग योग स्वाभाविक माना जाता है। नज समास में तीन 
तरह के विकल्प भाष्य में वणित है। अन्यपदार्थप्रधान पृव॑पदार्थप्रधान और उत्तर- 
पदार्थ प्रधान । अन्य पदाथंपक्ष मे तज समास से, लिंग का प्रश्न सामने श्राता है । 
झ्रवर्षा कहने से हेमनत का बोच होता हे । श्रव यदि ग्रन्यपदार्थ प्रधान माना जाय तो 
हेमनत शब्द मे जो लिंग है उसे ही श्रवर्षा शब्द मे भी होना चाहिए । पूब॑परदार्थपक्ष मे 
भी नज्म के अर्थ के प्रधान होने के कारण लिगयोग की प्राप्ति नहों हो पाएगी। 
इसका परिहार इस रूप में किय्रा जाता है कि विग्रह वाक्य मे नज् प्ररात्त्वभूत प्रर्थ को 
व्यक्त करता है किन्तु समास में सत्त्वरूप अर्थ की श्रभिव्यक्ति करता है। श्रौर ऐसा 
स्वभावत, होता है। महाभाष्य में स्वाभाविकदर्शन के अतिरिक्त आश्रयदर्शन के अनु- 
सार भी नज_ समास में लिगयोंग की कल्पना मिलती है शुक्ल वस्त्र, शुबला शाटी, 
ग्रादि के सदुश नत्न रामास में भी जिस द्रव्य के आश्वित समास होगा, उसमे जो लिंग 
होगा, समास में भी वही लिग माना जायगा । इस पक्ष से अवर्षा हेमन्त', भ्रनर्थ स्त्री, 
झतेज, सिकता जैसे प्रयोगी मे लिगयोग की उपपत्ति ठीक नही हो पाती है। इसलिए 
भाष्य में नजञ् समास में उत्तरपदाथपद्षा का आश्रय लिया गया है। हेलाराज ने 
स्वाभाविक दर्शन के आधार पर पूर्वप्रधानपक्ष को भी निर्दोष माना है-- 
यद्य व॑ शब्दशक्तिप्रतिनियमादप्रयोगेषषि विधेषस्य विशिष्टे लिड्भ[संस्ये सिध्यत 
एवेति पृर्वपदार्थ प्रधानपक्षो»पि न त्याज्य । 
हेलाराज, वाक्यपदीय ३, वृत्तिसमुदेश ३१४ 
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उत्तरपदार्थ प्रधानपक्ष मे भी भमित्र: जैसे शब्द मे लिगयोग जढिल हो जाता है। 
किन्तु हरदत्त ने प्रमित्र दब्द को न-मित्र अमित्र रूप में न लेकर भ्रभिधातु से त्रच्‌ 
प्रत्यय द्वारा व्युत्पन्त शब्द माना है-- 
अ्रमेद्चिषतोति श्च्‌ प्रत्यय: । न पुनरयं नत्र॒ ससास:। परवल्लिगप्रसंगात्‌ । 
लोकाश यत्वात्‌ लिगस्य । स्वरे दोष: जित्‌ स्‍्वरो होध्यते अहवृचास्तु सध्यो- 
दाशमसिन्रशब्दमधीयते । 
--पदमजरी ३॥२।१३ १, पृ० ६५० 
लिग की दृष्टि से समस्त पदों में सहजीकरण के नियम सुदूर प्राीनकाल में 
संस्कृत भाषा में दिखाई देने लगते हैं । इसका एक महत्त्वपूर्ण उदाहरण महा भाष्यकार 
का निम्नलिखित प्रयोग है--- 
दुतमध्यसविलम्बितासु वृत्तिषु । 
“--महाभाष्य १।४। १ ०९--पृ० ३५४, कौलहाने संस्करण 
इस पर कैयट ने यो टिप्पणी दी है . .रता च मध्यमा व विलस्बिता चेति 
हन्ई कूते माष्यकारवचनप्रामाण्यात्‌ हस्‍्व: । 
--कयट, भाष्यप्रदीप (४१०६ 
स्पष्ट है कि प्रयत्नलाघव के आधार पर समस्त पदो में आन्तरिक लिंग तिरो- 
हित होने लगे थे । कालिदास के 'दृढभवित ' (रघुवश १२।१६) जैसे प्रयोग भी इसी 
दिशा के सकेतक है। 


दै 
वाक्य विचार 


संस्कृत व्याकरण में वाक्य शब्द का प्रयोग तीन भ्र्थों में देखा जाता है . 

१ विग्रह वाक्य के लिए। जैसे राजपुर्ष के लिए राशः पुरुष. । राज्ञ. पुरुषः 
वाक्य है । 
लौकिक वाक्य के लिए । जैसे 'देवदत्त: ओदन पचति' । 
पारिभाषिक श्र्थ मे । निधात श्रादि की व्यवस्था के लिए शास्त्रीय वावय- 
लक्षण वाक्य शब्द से व्यवहृत किया जाता है । 

इस श्रष्याय मे केवल लौकिक और पारिभाषिक वाक्य लक्षण पर विचार 
किया जा रहा है । 

पारिभाषिक वाक्य का लक्षण सं प्रथम सभवत कात्यायन ने किया | क्योकि 
पतजलि ने इनके वाक्य लक्षण को श्रपूर्व कहा है-- 

इदमदारव कियते वाक्यसंशासमानवाक्याधिकारश्च । 

--महामाष्य २।१११ प्ृ० ३३८ निर्णय सागर संस्करण 

भ्रपूर्व शब्द से यह ध्वनि निकलती है कि इसके पूर्व वाक्य का लक्षण उस रूप में 
नही ज्ञात था जैसा कि कात्यायन ने बतलाया । कात्यायन का एक नाम वाक्यकार भी 
है। बहुत संभव है कात्यायन का यह नाम उनके वाक्यलक्षण निर्माण के कारण पड़ा 
हो । भ्रवश्य ही व्याकरण संप्रदाय में वातिक और वाक्य पर्याय माने जाते है श्लौर 
वातिककार के श्रर्थ में वाक्यकार का प्रयोग बराबर मिलता है ।* 

प्राचीन विचार क्षेत्र मे जैमिनि का वाक्य-लक्षण भी प्रसिद्ध था। जैमिनि के 
वाबय-लक्षण भौर कात्यायन के वाक्य-लक्ष्ण मे पूर्वापर का विचार कठिन है। भाष्यकार 
के भ्रपूर्व दाब्द से जान पड़ता है कि कात्यायन ने ही सर्वप्रथम, शास्त्रीय दृष्टि से, 
वाक्य पर विचार प्रस्तुत किया । लौकिक वाक्य के स्वरूप पर कात्यायन के पूर्ववर्ती 
व्याडि ने झपने संग्रह मे विचार किया था श्र पाणिनि की दृष्टि भी उस पर 
गई थी। 


न्ध्प शत 


१: दाक्यं विवरण बातिक॑ च। यत्‌ करणात्‌ कात्यायनो वार्तिकका( उच्दते ।--शंकर, ह५चरित 
टोका, ९० ११३ बम्बई संस्करण 
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जैमिनि और कात्यायन दोनो के वाक्यलक्षण के विषय में दो तरह के विवाद 
प्राचीन काल से ही चले भा रहे हैं। मीमाता सूत्र के प्राचीनतर टीकाकार जैमिनि के 
वाक्यलक्षण को लौकिक वाक्य का लक्षण मानते थे । कुमारिल ध्रौर उनके अ्नुयायियों 
ने उसे शास्त्रीय वाक्यलक्षण माना है। व्याकरण सप्रदाय मे भत' हरि, कैयट, 
भोज, विट्ठल'ए श्रादि ने कात्यायन के वाक्यलक्षण को शास्त्रीय वाक्यलक्षण माना 
है । नागेश ने उसे लौकिक वाक्यलक्षण माना है भ्रथवा उसे लोक-शास्त्र-साधारण सिद्ध 
करने का प्रयत्न किया है ।* 
कात्यायन के वाक्यलक्षण का रूप निम्नलिखित है-- 
झारुयात साव्ययकारकविशेषणं वाक्यस । एकतिह । 
--वातिक, महाभाष्य २।१॥१ 
महाभाष्य में इसके विश्लेषण में कहा गया है कि साव्यप, सकारक, सकारक- 
विशेषण और सक्रियाविशेषण-श्राल्यात वाक्य है। एकतिडः वाक्य है। जैसे -- 
साव्यय---उच्चे पठति । 
सकारक --झोदन पचति । 
सकारकविशेषण--मदू विशदम ओदन पचति। 
सक्रिपाविशेषण---सुष्ठु पचत्ति । 
एकतिड --बूहि, बूहि । 
कात्यायन के इस शास्त्रीय वात्यलक्षण पर इस ग्रथ में क्रिया-विचार के भ्रवसर 
पर भी प्रसगत चर्चा की गई है। 
इस वाक्यलंक्षण के अव्यय, कारक और विशेषण मे से प्रत्येक अलग-प्रलग और 
समुदित रूप में भी ग्रहीत होते हैं । प्रव्यय यद्यपि कारक और विशेषण भी हो सकता 
है फिर भी स्पष्टतार्थ उसका पृथक उल्लेख किया गया है। सविशेषण शब्द मे प्रत्या- 
सत्ति के भ्राधार पर जो कारक का विशेषण होता है उसी का ग्रहण किया जाता है न 
१. निधातादिव्यव:थार्थ शास्त्रे यत्‌ परिभाषितम । वाक्यपदीय २ | ३ 
२. नानाकारकात निधातादि निवृत्तये, क्वचित भ्रवृत्तयें व समानवाक्ये /निषातयुष्मदादेशा वस्त्यन्ते । 
तत्र लोकिकवाक्यग्रहगगनिषेधार्थ' दाक्यं परिभाष्यते । 
--कैंयट, मदाभाध्यप्रदोपोद्योत्त २।१॥ १ 
३. वार्तिककार तु “अन्यदेव लौकिकात्‌ पारिभाषिक वाक्यलक्षणमारमभते। नच तेन लोकिंको 


व्यवहार: सिध्यतीतति उपेक्ष्यते । । हि 
--भोज, श गारप्रकाश, ४० ११६ रूसूर संस्करण 
४. वाक्यसहा पारिभाषिकी महा।भाध्ये उक्ता । ह 
--विट्ठल, प्रक्रियाप्रसाद, भाग प्रथम, पृ० ७१ 
परे तु आख्यात सबविशेषणं वाक्यमिति लक्षणं लोकिकमेव पचतिभवतीत्येतत्‌ साधारणम्‌ । थ्तु 


कंयटेनास्य पारिभाणिक चमुक्त ते प्रमादात ! 
--नागेश, मद्दाभाष्यप्रदोपोधोत २११ 
तस्माद आय नश्ञणं वाक्थत्य टेरित्येतत शास्त्रलोकसापारणम्‌ । 
--महद्दाभाष्यअदीपोद्योत २।१।१ पृ० ४५ गुरु असाद संस्करण 


श्र 
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कि क्रिया के विशेषण का । 'भाख्यातम्‌' इस छब्द में, लक्षणविधानसामध्य के श्राधार 
पर, एकवचन विवक्षित है। प्रार्यात से क्रियाप्रधातता लक्षित है। फलत: 'देवदत्तेव 
शयितव्यम्‌' जैसे भ्रतिडन्त स्थलों में भी वाक्यत्व माना जाता है । प्राख्यात मे एकत्व 
विवक्षा के कारण 'पचति भवति' मे साध्यसाधन होने पर भी दी भ्राख्यात के कारण 
झौर समानवाक्यता के भ्रभाव के कारण निधात नहीं हो पाता है। एकनिड में एक 
शब्द, कैयट के अनुसार, संख्यावाची न होकर समानवचन है भर इसमें बहुब्रीहि 
समास है । 

वातिककार के उक्त शास्त्रीय वाक्यलक्षण में दो विप्रतिपत्तियां उठाई गई 
थी और उनका परिहार किया गया था। उक्तलक्षण के पभ्नुसार 'ब्रजानि देवदत्त' इस 
वाक्य में देवदत्त शब्द से पाणिनि सूत्र ८।६।१६ के श्रनुसार निधात प्राप्त नही हो 
सकेगा । क्योकि देवदत्त पद यहा न तो भ्रव्यथ है, न कारक है श्ौर न उसका विशेषण 
है । इसका परिहार यो किया जाता है कि उक्त लक्षण में साव्ययं, सकारक॑ भ्रादि का 
सामान्य रूप में श्रभिधान किया गया है। फलत वातिककार की वाक्यपरिभाषा के 
अनुसार भी निधात हो जायेगा ! क्योंकि उक्त परिभाषा के झाधार पर सक्रिया- 
विशेषण भी श्राख्यात वाक्य कहलायगा । 'ब्रजानि देवदत्त' इस वाक्य की ब्रजति क्रिया 
'ब्रजति देवदत्त” इस वाक्य की ब्रजति क्रिया से भिन्‍न है। क्योकि एक का सबंध 
सबोध्य देवदत्त से है भ्लौर दूसरे का भ्रसंबोध्य देवदत्त से है। क्रिया का विशेषण कभी 
सामानाधिकरण्य रूप मे होता है जैसे 'शोभन करोति'। यहा करोति क्रिया का अर्थ 
शोभन के भ्रर्थ से सपृक्त रूप मे ही उपस्थित होता है। क्रिया का विशेषण कभी 
वेयधिकरण्य रूप में होता है । जैसे 'ब्रजानि देवदत्त ' । इस वाक्य में गमनक्रिया और 
देवदत्त का सामानाधिकरण्य नही है | जाने वाला श्रन्य व्यक्ति है शौर देवदत्त अन्य 
है । किन्तु देवदत्त को सम्बोधन कर गमन होने के कारण यहा ब्रजति क्रिया विशिष्ट 
हो जाती है श्रौर उसे क्रियाविशेषण मानकर निधात हो जाता है । 

दूसरी भ्रापत्ति इस वाक्य मे है-- 

'यूर्व स्नाति, पच्रति ततो ब्रजति ।! 

इस वाक्य में तत. के बाद ब्रजति क्रिया के होने से, वाक्यभेद के कारण निधात 
नही हो सकेगा । किन्तु होना चाहिए । इसके उत्तर मे कहा जाता है कि जिस तरह 
पनेक कत्वान्त शब्द तिइन्त के विशेषक होते हैं वेसे ही तिहून्त भी तिडन्‍त का विशेषक 
होता है । 'स्तात्वा भुक्त॒वा, पीत्वा, न्नजति” इस वाक्य से स्नान, भोजन और पान से 
गमने क्रिया ही विशिष्ट भानी जाती है । उसी तरह उपयुक्त वाक्य में स्नान क्रिया 
भादि से ब्रजति क्रिया ही विशिष्ट रूप मे सामने आती है । उपयुक्त वाक्य में ब्रजति 
क्रिया प्रधान है भर दूसरी क्रियाए इसके विशेषण रूप में हैं । इसलिए सविशेषण क्रिया 
एक मांतकर वाक्य भेद न होने से निघात प्लिद्ध हो जायगा। 

(भरत हरि ने कात्यायत और जैमिनि के वाक्यलक्षणों मे भ्रसमानता का संकेत 


किया है। जैमिनि ने यजुस्‌ के श्रव्साननिश्चय करने के लिए वाक्य की परिभाषा बताई 
थी जो यों है-.- 
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अ्रथेकत्वादेक बाक्यं साकांक्ष चेद्‌ विभागे स्थात --मीमांसा सूत्र २१४६ 

इसका तात्पर्य है कि पदसमूह वाक्य है यदि वह एकार्थक हो और विभक्‍त 
दशा में साकांक्ष हो। विभाग में साकांक्षता और अ्रविभाग में एकार्थता के रूप में 
वाक्य को स्वीकार करने के कारण निम्नलिखित वाक्य एक वाक्य के रूप में मीमांसा 
दर्शन में गुहीत होता है-- 

वेवस्य त्वा सबितुः प्रसवे, प्रह्विनों: बाहू म्माम, पृथ्णो हस्ताम्थाम्‌, प्रग्नये 
जुख्ट निर्वषामि । 

इसमे भ्रग्नये जुष्टं ग्रादि पद को पृथक्‌ करने पर देवस्य त्वा आदि पदसमूह 
साकांक्ष है। सबको एक साथ लेने पर संपूर्ण पदसमूह का एक ही निर्वाप भ्रथ है । 
श्रत उपयुक्त समूह एक वाक्य है । 

मीमासा के इस वाक्यलक्षण को व्याकरण दर्शन में स्वीकार करने पर सब 
तरह से काम नही चल पाता है । उदाहरण के लिए, जँसा कि पुण्यराज ने उल्लेख 
किया है, 'प्रय दण्डो हरानेन', 'भ्रादेने पच तव भविष्यत्रि' जैसे स्थलों मे, जैमिनि के 
वाक्यलक्षण के झ्नुसार निधात हो जायगा क्योकि प्रयोजन में ऐक्य है । किन्तु व्याकरण 
की दृष्टि से इन स्थलों मे निघात नहीं होता | कात्यायन के वावयलक्षण के भ्रनुसार 
भी इनमे निधान नही होता । अत ज॑मिनि के वाक्यलक्षण की श्रपेक्षा कात्यायन का 
वाक्यलक्षण इस सीमित हृप्टि से बढ़कर है ।* कैयट ने जैमिनि के वाक्यलक्षण को लौकिक 
वाक्य का लक्षण माना है और कात्यायन के वावयलक्षण को शास्त्रीय मानकर उनमे 
भेद किया है-- 

अर्थेकत्वादेक॑ याकय साकांकों चेद्‌ विभागे स्थाविति लौकिक वाक्यलक्षणम्‌ । इह 

तु वाक्यं पारिभाषितम्‌ भ्राल्यातं साव्ययकारकविदोषर्ण वावपमिति । 

--महाभाष्यप्रदीप ८ । १। १८ 


लोकिक वाक्य लक्षण 


लोक व्यवहार मे भश्रर्थ की स्पष्ट प्रतिपत्ति वाक्य से होती है। इस तत्त्व का उन्‍्मीलन 
प्राचीन काल में हो चुका था । फलत वाक्य के स्वरूप पर भी ऊहापोह सुदूर भूद में 
ही भ्रारभ हो गये थे । भत्‌ हरि ने अपने समय तक प्रसिद्ध प्राय उन सभी वावयवादों 
का निर्देश निम्नलिखित कारिकाशो मे किया है--- 
झ्राख्यातशब्बः संघातो जाति: संघातवतिती । 
एकोइनवयब दाब्द: ऋ्रमो बुद्ध यनुसहृति: ॥ 
पदमाद्या प्रृथक्सर्वपद साकांक्षमित्यपि । 
वाक्य प्रति सतिभिन्‍ना बहुघा न्‍्यायवादिनाम्‌ ॥। 
है वाक्यपदीय २।१,२ 
पुण्यराज के भ्रतुसार इन कारिकाओों मे निम्नलिखित श्राठ वाक्य विकल्पों का 


३. तम्मात्‌ बार्तिककारीयमेव वाक्यलक्ष्ण ज्याय“--पुण्यराज, व|बंथ५दीय २।३ 
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उल्लेख किया गया है--- 

१. आख्यात दाब्द 

२. संघात 

३ जाति (सघातवर्तिनी) 

४. एक अ्रनवयव दाब्द 

भू. क्रम 

६ बुद्धयनुसहृति 

७ श्राद्य पद 

८. पृथक्‌ साकाक्ष सर्वपद 

पृण्यराज के अनुसार सघातवतिनीजाति, एक भ्रनवयव शब्द और बुद्ध, यनुसहृति 
ये तीन वाक्य विकल्प अ्रखण्डपक्ष मे है । 

ग्राख्यातशब्द, क्रम, संघात, प्राद्यपद, भ्रौर पृथक साकाक्ष सवंपद--ये पांच 
वाक्य विकल्प खण्डपक्ष मे है । 

इनमे भी संघात श्र क्रम ये दो वाक्य विकल्प अभिहितान्वयवाद के श्रतुसार 
हैं। भौर आस्यातशब्द, भ्राद्यपद और पृथक्‌ साकाक्ष सर्वपद भ्रन्विताविधानवाद के 
आधार पर हैं । 

यद्यपि इन झाठ वाक्य विकल्पों में कुछ का सम्बन्ध पुण्यराज ने मीमासा दर्शन 
से दिखलाया है किन्तु प्रसिद्ध मीमासक कुमारिल, शालिकनाथ, सुचश्तिमिश्र, पार्थ- 
सारथि झ्रादि ने इन आठ वाक्य विकलपो को वेयाकरण मत के रूप मे प्रत्मक्ष या 
अप्रत्यक्ष रूप मे उल्लेख किया है और इन सबका खण्डन किया है। वस्तुत ये वाक्य 
के प्राठ विकल्प एकत्र वावयपदीय में ही पाये जाते है | भ्रत' वाव्यपदीयकार के बाद 
के लेखको ने ब्रिना विशेष विचार के इन झ्राठो वावयलक्षणों का सम्बन्ध व्याकरणदर्शन 
से जोड दिया है । 

ऐसा जान पडता है इनमे से कुछ वाक्य विकल्पों का सम्बन्ध किसी प्राचीन 
मीमासा दर्शन से भ्रवश्य था । उपयुक्त कारिका के न्‍्यायवादिताम्‌ (न्यायदशिनाम्‌) 
शब्द से भी यही ध्वनित होता है । प्राचीन तत्नो मे न्‍्याय शब्द मीमासा दर्शन के लिए 
व्यवहृत किया जाता था। इतना निश्चित है कि इन श्राठ विकल्पों का मूल कंबल 
व्याकरणदर्शन नही है और न महाभाष्य भ्रादि आकर ग्रन्थों मे इन सबका स्रोत 
दिखाई देता है। 

उपयु कत वाक्य विकल्पों के झतिरिक्त वावय के अ्रखण्ड और सखण्ड पर भी 
विधार प्रातिशाख्यों के युग मे श्रारभ हो गया था । वेद के सहिता रूप को मूल मानने 
वाले श्रखण्डवादी थे, पद पाठ को भ्रधिक महत्त्व देने वाले सखण्डवादी थे । 

ऋषक प्रातिशाख्य मे सहिता को पद-प्रकृति कहा गया है। पद-प्रकृति शब्द के 
दो तरह से विग्रह सभव हैं--पदाना प्रकृति पदप्रक्तति (तत्पुरुष समास) श्रथवा 
पदानि प्रकृति यस्या:सा पदप्रकृति. (बहुब्नीहि समास) । पहले पक्ष के अनुसार पदो 
का मूल (प्रकृति) सहिता है भर्थात्‌ सहिता पहले है। पदों की सत्ता बाद में । दूसरे 
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शब्दों में, संहिता नित्य हैं, भ्रपौरुषेयी है, पद भ्रनित्य हैं, पौदषेय हैं। दूसरे पक्ष के भ्नुसार 
संहिता का मूल (प्रकृति) पद हैं। पदों की सत्ता पहले भौर संहिता की सत्ता बाद में 
है। पद नित्य हैं, श्रपोरुषेय है । सहिता भ्रनित्य है, पोरुषेयी है । 

इतके भ्रतिरिक्त भतृ हरि ने इस सम्बन्ध में दो भ्रन्य मतों का भी उल्लेख किया 
है । किसी के भ्रनुसार पद झऔर सहिता दोनों ही नित्य हैं। पद समाम्तनाय प्रतिपादक 
रूप मे नित्य हैं श्रौर सहिता समाम्नाय प्रतिपाद्य रूप में नित्य है। पुनः कुछ झन्य 
श्राचायं मानते हैं कि भ्राम्नाय नित्य है प्ौर वह एक है । उस एक ही श्राम्नाय की दो 
शक्तिया हैं--विभाग शक्ति श्ौर अ्विभाग शक्ति। विभागशक्ति (पद) प्रतिपादक 
है और भ्रविभाग शक्ति (सहिता) प्रतिपाथ है-- 

केबांचित्तु नित्याशुमावप्येतो समास्तायों। पदसमाम्तायस्तु प्रतिपादकत्वेन 

नित्य , इतरस्तु प्रतिपादत्वेन नित्य: । केषांचिन्नित्यस्थेकस्थास्नायस्य हे एते 

विभागाविभागञशकक्‍तो प्रतिपादकप्रतिपत्तव्यरूपेण वर्तेते । 

-हेरिवृत्ति, वाक्यपदीय २।५८ लाहौर ध्वं० 

महामाप्यकार ने एक स्थल पर कहा है कि पदकारो को लक्षण के श्रनुसार 
पद करना चाहिए। लक्षणों को पदकारों का अनुवरंन नहीं करना चाहिए ।* इसका 
तात्पयं है कि लक्ष्य नित्य है। शास्त्र केवल उसका अनुविधान करता है। शास्त्र स्वयं 
अनुविधेय नही है । इस दृष्टि से भाष्ययार को भी अ्रखण्ड पक्ष ही भ्रभिप्रेत जान 
पडता है ।* 


अआ्रार्यात शब्दवाद 


वाक्य के उपयु क्‍त श्राठ विकल्पों में पहला भ्राख्यात शब्द है । भ्राख्यात क्षब्द ही वाक्य 
है। भ्राख्यात शब्द से क्रिया शब्द प्रभिश्रेत है। वाक्य में क्रियापद की प्रमुखता के 
श्राधार पर क्रियापद को ही वाक्य कहा गया है। भरत हरि के अनुसार भ्रर्थ की स्पष्ट 
प्रतिपत्ति के लिए वाक्य का आश्रय लिया जाता है। वस्तु के श्रस्तित्व और अनस्तित्व 
दोनों का स्पष्ट भान वाक्य के प्रयोग से होता है और वाक्य से स्पप्ट प्रतीति तभी 
होती है जब उसमे त्रिया पद हो । क्रिया पद श्रूयमाण भी हो सकता है और अनुमेय 
भी । दोनों रूप मे वाक्यार्थ के स्पष्ट झ्रामास के लिए क्रिया की सत्ता अनिवार्य है ।? 

मत्‌ हरि के भनुसार एकत्व और नित्यत्व के पक्षपाती झ्राचायं विशिष्ट क्रिया 
को ही वाक्य का प्रतिपाद्य मानते हैं। एक हब्द है, वह क्रिया है | एक ही भ्रथ है, 


१. न लच्चरोन पदकारा अनुबर्या: | पदकारेः नाम लक्षणमनुवर्त्यमू-- 
-- महाभाष्य ३११०६, भाग २ ए० 8५ कौलहान सं० 
२. यतश्च पदान्यसत्यानि तस्य प्रतिमासन्ते ततः ण०्वमभिहितमिति माध्यकारस्याप्यलण्डपक्षो5मिप्रेत 
इति दर्शितमू-- 
--पुण्यराज, वाक्यपदीय २।५६ 
३. तस्मात्‌ श्रुयमाणक्रियापदम्‌ अनुमीयमानक्रियापद वा बल्यमेव स्वव्यबहारेबूपपद्यत इति । 
--वाक्यपदीय २।४३० हसरिवृत्ति, हस्तलेख 
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वह क्रिया है । भपोद्धार पद्धति से, व्यवहार के लिए, एक का ही अनेक में विभाग किया 
जाता है। क्रियापद काल, कारक, पुरुष, उपग्रह भ्रादि से यथावसर भ्रनुगत रहता है 
झौर उसका श्र्थ एक होता है, उसमे विशेषणविश्षेष्यमाव परिकल्पित होते हैं--- 
एकस्वनित्यस्वभादिनस्तु मस्यन्ते विश्विष्टा हि क्रिया यभ्ासंभव कालसाधन 
द्रभ्यप्दवोषप्रहविभि: भनुगता वाक्येनासिधोयते । स चेक: वाब्दो व्यवहाराय 
प्रबिमकक्‍्तोदेश' सर्वविशेषणविशिष्ट: परिकल्पितविजेषणविशेष्यमेदे एक- 
स्मिन्‍्नथें ब्ते । तस्य शक्तिरपोद्ध त्य व्यायहारिको विभागो5नुगस्यते । 
--वाक्यपदीय, २।४४७-४८, हरिवृत्ति, हस्तलेख 
कुछ क्रियाएँ नियत साधन वाली होती है। उनके प्रयोग से उनके श्रनुकूल 
कर्ता कर्म आदि का भान आप से झ्राप हो जाता है। जैसे--“वर्षति” क्रिया है । 
वर्षति क्रिया के प्रयोग से “देव: जल वर्षति” इस रूप मे कर्ता और कर्म का भ्रध्याहार 
स्वत हो जाता है। यहा केवल आ्राख्यात पद वाक्य का काम कर रहा है। भ्राख्यातपद 
--वाक्यवाद का यह भी एक पक्ष है। 
जिस तरह से एक क्रियापद सपूर्ण वावय है उसी तरह से कुछ विशेष पद भी 
प्रकेले वाक्य माने जाते है किन्तु [ऐसे स्थलों में क्रिया चरित (गर्भीभूत, छिपी) मानी 
जाती है ।" 
क्रिया के भ्रनुषंग के बिना पदार्थ के भी भ्रस्तित्व का ज्ञान नही होता । ब्यव- 
हार मे क्रियापद के उपसंहार से ही यथार्थ का बोध होता है।* 
यद्यपि जैसे नाम पद साकाक्ष होते हैं बसे क्रिया पद भी साकाक्ष होते है । 
बिना कारक के क्रिया की आाकाक्षा नहीं मिटती। फिर भी किया साध्य के रूप में 
प्रधान मानी जाती है। वाक्य से उपसग्रहीत भश्र्थ के लिए पहले क्रिया का विभाग 
किया जाता है, पश्चात्‌ कारकों का किया जाता है। इसलिए क्रिया प्रधान भर 
कारक ्रंगभूत माने जाते हैं ।* 
झ्रार्यात शब्द के मुख्य होने से वह वाक्य है। साथ ही वह विशिष्ट शब्द है, 
वह भ्रन्य कारक पदों से भिन्‍न होता हुआ भी उनकी शक्तियों से युक्त है। वह उन 
पदो के भ्र्थों का स्वत ग्राक्षेप कर सकता है । फलत: सपूर्ण वाक्‍यार्थ की भ्रभिव्यक्ति 
१. वाक्य तदपि मन्‍्यते यतपद चरितक्रियम । 
अन्तरेण क्रिगशब्दं वाक्यादेव हि दर्शनात ॥ 
बावयपद्दीय २।३२६ 
इस श्लोक का द्वितीय चरण प्रकाशित वाबयपदीय में नही दे किन्तु दृ्तलेख में मिलता है भौर 
कुछ अभ्रसमजस दै | 
२. क्रियापदोपसहारे तु सत्यासत्यभावेन प्रतिपतृतर व्यवद्यारोंइबतिध्ठते ॥ 
--वाक्यदोय २१४३ १ हरिवत्ति हस्तलेख 
१. विभागेन सबंधां साकांधत्ूमुपलभ्यते । साध्यस्वर्थामा स्वफलअयुक्तः पपानात सर्वस्य बाक्यो- 
पसंभ्रहस्याथर्य पूर्ण प्रविमज्यते । तेन तु प्रविभक्ते साधनप्रलन्य.वादत्मलाभस्य सामर्थ्याद्तिप्तानि 
सापनानि प्रतीयन्ते । 


-“वाबयपदीय २।४३४ हरिवत्ति, हरतलेख 
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में समर्थ है। इसलिए वही वाक्य है। इस मत में वावय में भ्राद्यात शब्द के भतिरिक्त 
अन्‍य कारक पदो की सता कैवल नियम अभ्रथवा। अनुवाद के लिए होती है। सामान्य 
के प्राक्षेप में विशेष पद का उपादान नियम कहलाता है । जेसे 'पातु वः परमज्योति 
इस वाक्य में सामान्य के भ्ाक्षेप में विशेष का प्रयोग किया गया है। विशेष के झक्षिप 
मे सामान्य का उपादान अनुवाद कहलाता है । “वर्षति' क्रिया से देव का जलवर्षण अर्थ 
स्वत: भ्राभासित हो जाता है। यदि 'देवः जल वर्षति” कहा जाय तो देव भौर जल 
शब्द केवल भ्रनुवाद का काम कर रहे हैं । 

आख्यातवाद के विश्लेषण से भत्‌ हरि ने संभवत' “नियमाय झनुवादाय वा"** 
इस वाक्याश का प्रयोग किया था | इसमे प्रयुक्त वा छाब्द के दो श्रर्थ किए जाते है-- 
समुछ्चय भर विकल्प । समुच्चय भ्र्थ मानने वालो के मत मे, भ्राख्यातवाद पक्ष में 
कारक पद नियम और श्रनुवाद दोनों का काम करते हैं। नाम पद मे अन्वयव्यतिरेक 
के आधार पर प्रकृति और प्रत्यय की कल्पना की जाती है) इनमे प्रकृति अंश प्रातिप- 
दिक रूप है । प्रातिपदिक शक्ति कारक का प्रतिरूप है। पग्राख्यातशब्दवाक्यवाद के 
अनुसार क्रिया से ही कारक पदो का अर्थ भलक श्राता है किन्तु यह सामान्य रूप में 
होता है विशेष रूप में नही । प्रयुकत कारक पदों का प्रकृति श्रंश सामान्य में व्यवस्थित 
का विशेष में विधान करता है । इस तरह पद का प्रकृति अंश नियामक हो जाता है। 
कारक पद मे प्रकृति भ्रश् के श्रतिरिक्त विभक्ित भ्रश है। विभक्तिया उपात्त णक्ति 
का ही, जो प्रर्थ दूसरे उपाय से व्यक्त हो गया है, उसी का ही प्रतिपादन करती हैं । 
इस रूप में कारक पद प्रक्ुत्यश द्वारा नियामक और प्रत्ययाश द्वारा भ्रनुवादक भी हैं। 
फलत नियम भर भ्रनुवाद दोनो साथ साथ काम कर रहे हैं। 

जो लोग 'वा' का अ्रर्थ यहाँ विकल्प मानते हैं उनके मत में कारक पद या तो 
नियामक होते है या अश्रनुवादक । श्राख्यात पद से व्यवहार योग्य शक्ति का भ्रभिधान 
होता है, शक्ति के झ्राधार विशेष का नही । इसलिए उसके नियम के लिए नामप्दों का 
वावय में व्यवहार किया जाता है। जैसे 'ग्राश्षयति' क्रिया पद से किसी के श्राश्नय रूप में 
कर्म शक्तिका भ्रववोध हो जाता है किन्तु ग्राश्रयविशेष मे उसे नियत करने लिए 'माणव- 
कम्‌' जैसे पद जोड़ दिए जाते है। केवल झा श्रय किया से भ्राश्नय सामान्य का भ्रधिकरणत्व 
अथवा कमंत्व भलकता है, 'माणवकं ग्राश्नयति' इस वाक्य से माणवक विशेष सामने आा 
जाता है श्रौर सामान्य श्रर्थ छूट जाता है। झ्रत: पूरा नाम पद नियासक का काम कर 
रहा है। प्रथवा “वर्षति' क्रिया पद से जल बरसने का बोध होता है, 'देव जल वर्षति” 
इस वाक्य का भी वही अ्र्थ है। भझ्तः देव और जल शब्द व्यक्त श्र्थ का ही पुनः 
विधान करते हैं, भ्रत श्रनुवादक है। इस तरह कारक पद या तो नियामक होते हैं या 
अनुचादक । 

श्राख्यात पक्ष का आधार कात्यायन का 'झ्राख्यातं साव्ययकारकविशेषण 
वाक्यम' यह वातिक ही जान पडता है। यद्यपि सरकृतव्याकरणसम्प्रदाय मे ऐसा 
प्रसिद्ध नही है । कात्यायन ने झ्राख्यात को ही वाक्य माना था परन्तु भ्राख्यात के विद्ये- 
'षण के रूप में भ्रव्यय शौर कारक को भी स्वीकार किया था। व्याख्याकारों ने सका- 
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रक विशेषण झौर सक्तियाविशेषण को भी बीच में ले लिया था। बाद में 'भ्राख्यातं 
सविशेषणं' यही वाबय का रूप निष्कर्ष रूप मे सामने लाया गया था। जिस श्राचार्य 
ने झाख्यातं' भ्रथवा “प्राख्यातशब्द.” को वाक्य के रूप मे स्वीकार किया उसने सविशे- 
षण पद को भी उड़ा दिया । क्योकि 'सविशेषण' पद के बिता भी भ्राख्यात के सम्बन्ध 
से भ्रव्यय कारक भादि विशेषको का अ्रध्याहार स्वभावत' ही हो जाथगा | और जहा 


विशेषण नही है, वहाँ उसकी आ्रावश्यकता भी नहीं है, केवल भाख्यात पद भी वाक्य 
मानता जायगा। 


संघातवाद 


सघातपक्ष वाले आचार्यों के श्रनुमार एक श्र्थपरक पद समुदाय वाक्य है । 
पदसघातज वावयम्‌ 
वर्णसंघातजं पदम्‌ 

यह एक प्राचीन उक्ति है। भर्तृ हरि ने इसे उद्धत किया है। वाक्यपदीय के 
टीकाकार वृषभ के प्रनुमार यह उक्ति सग्रहकार की है ।* शौनक के बृहद्देवता मे भी 
मिलती है।* पदसधातवाला पक्ष शबरस्वामी की मान्यता के भी भ्रनुरूप है । 
इस मत के अनुसार सभी पद एक में मिलकर एकत्र भ्रर्थ की अभिव्यक्ति करते है । 
एकार्थपरक पदसमूह ही वाक्य है । जिस तरह तीनों ग्रावा मिलकर उखा को धारण 
करते हैं, जैसे चारो कहार मिलकर पालकी ढोते हैं, जैसे सभी साधन एक साथ पाक 
क्रिया मे सहायक होते हैं, उसी तरह सभी पद मिलकर वाक््यार्थ व्यक्त करते है-- 
ततन्न यथा त्रयो5पि प्राबाण उसखां धारयन्ति, चत्वारोप्युशवन्तारः शिविकाम्‌ उद्चच्छन्ति, 
स्वष्यिपि कारकाणि पाक साधयन्ति तथा पदान्यपि सर्वाणि वाकयार्थमन्ववगम- 
यन्ति । 

--श्टगारप्रकाश, पृ० २७७ 

सघातवाने मत में पद की स्वतन्त्रता और अस्वनन्त्रता के रूप में दो तरह के 
विवाद थे जो आगे चलकर मीमासा दर्शन में श्रभिहितान्वयवाद और प्रच्चिताभिधान- 
बाद से प्रसिद्ध हुए । किन्तु ये विचार कुमारिल झौर प्रभाकर से बहुत पहले भरत हरि 
के समय में भी सामने श्र। चुके थे । सधार्थ परार्थ होता है, इस न्याय के अनुसार पद वाक्य 
के लिए ही हैं, उनका पृथक कोई व्यक्तित्व नही है । 'समुदाय समुदायी से भिन्‍न होता 
है! इस आधार पर पद पदसधात (वाक्य) से भिन्‍न है। समुदाय भौर समुदायी मे 
अभिन्‍नता के श्राधार पर पद वाक्य से अ्रभिन्न भी है। 

सघातवाद के अनुसार केवल वृक्ष शब्द वक्षत्व जाति का सकेतक है। वृक्षः 
प्रस्ति, वक्ष नास्ति, वृक्ष छिन्न जैसे वाक्यों मे भी वृक्ष शब्द केवल जाति का प्रत्यायक 
है । भाव (वृक्ष की सत्ता), भ्रभाव, छेदन भ्रादि को वह नही व्यवत करता है और न 
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भाव, भ्रभाव, छेदन श्रादि का जाति के साथ सम्बन्ध है। किसी प्रन्य भ्राधार पर 
प्रतिष्ठित वस्तु किसी अन्य का प्रत्यायक नहीं होती । वीर' पुरुष: जैसे वाकयों में एक 
पद का दूसरे पद के साथ सामानाधिकरण्य होने से विशेषण विदेष्यभाव रूप मे अर्थ 
का भ्राधिक्‍्य प्रतीत होता है। यह अ्राधिक्य वाक्‍्याथे है। भाव यह है कि वीर शब्द 
से प्रथमा विभक्ति जब होती है स्वार्थमात्र से होती है, उस समय दूसरे शब्द के ससर्ग 
की या विशेषण-विशेष्य भाव की श्रपेक्षा नहीं होती । इसी तरह पुरुष शब्द से भी 
प्रथमा विभकति निरपेक्ष रूप मे होती है। बाद मे पश्राकांक्षा भ्रादि के श्राधार पर 
विशेषण-विशेष्य भाव सामने श्राता है। बाद मे भासित होने के कारण यह बहिरग 
माना जादा है। बहिरंग भ्रन्तरंगशब्दसस्कार में बाधक नही हो सकता। भाष्यकार 
ने इसे स्पप्ट किया है कि वाक्य में पदार्थ सम्बन्ध की उपलब्धि होती है। 'देवदत्त 
गाम्‌ श्रभ्याज शुक्लाम्‌' इस वाक्य में यदि केवल देवदत्त मात्र कहा जाय तो कर्ता का 
निर्देश होगा, कर्म, किया भर गुण प्रनिरददिष्ट रह जाएगे । यदि गाम्‌ मात्र का उच्चा- 
रण किया जाय, कर्म निर्दिष्ट होगा किन्तु कर्ता, क्रिया और गुण प्रनिदिष्ट रह जाएँगे । 
अभ्याज मात्र कहने से क्रिया का बोध होगा शेष अ्रनिदिष्ट रह जाएँगे । किन्तु यदि 
'देवदत्त गाम्‌ भ्रभ्याज शुक्लाम्‌' इस पूरे वाक्य का उच्चारण किया जाय तो इसका 
प्रभिश्राय होगा कि देवदत्त ही कर्ता है, दुसरा नही | गौ ही कर्म है, अन्य नहीं । 
अभ्याज ही क्रिया है, दूसरा नही । शुक्ल रगवाली को ही, काली को नही । ये पद 
पहले सामान्य श्रथं की भ्रभिव्यक्ति करते हैं, बाद मे जिस विशेष भ्र्थे की अभिव्यक्ति 
होती है वह वाक्‍्यार्थ है-- 
एपां पदानां सामान्‍्ये वतंमानाना यव्‌ विशेष प्रवस्थानं स वाबयार्थ । 
“-महाभाष्य १२४५, भाग १, पृ० २१८ कीलहान सस्करण 
कैयट के अनुसार इसका भ्रभिप्राय है कि पदार्थ ही अ्राकाक्षा आदि के सहारे 
ससृष्ट रूप में वाक्‍्यार्थ है। कैयट यह भी मानते हैं कि ध्वनि-व्यग्य नित्य वाक्य 
पदार्थंशसगंरूप विद्विष्ट भ्रथे का वाचक है । यदि ऐसा नहीं माना जाय तो वाक्यार्थे 
अशाब्द होगा--- 
पवार्था एवं त्वाकांक्षायोग्यतासस्निधिवशाल्‌ परस्परसंसृष्टा वाक्यार्थ इत्यघं:। 
*” 'ध्वनिव्यस्यं नित्य वाक्य विशिष्टस्थार्थस्य पदार्थससर्गरूपस्य वाचकम्‌ | 
भ्रस्यथा ह्वाशाब्दो वाकयाघें: स्थात्‌ ।॥' 
--कैयट, प्रदीप १२४५ 





१. मागेश ने अशाष्द पर टिप्पणी करते धुए लिखा द्वे कि शब्द प्रयोज्य,व के रूप में शाब्दत्व नहीं 
माना जा सकता। अन्यथा प्रत्यक्ष देखे हुए घूम के आधार पर वोध्य वह्िका भी प्र.यक्ष होने 
लगेगा। साथ हो सुने हुए धूम शब्द से उपस्थित धूमार्थवोध्य वह को भी शाब्दल्‍्वापत्ति होने 
लगेगी। यदि शब्दत्व से अभिप्राय पदसम भिव्याहाररूप आकांक्षा और उसके कारणत्व शार्न 
शाब्दबोध में करण हैं इससे हे, पदों की पदार्थों में भी शक्ति सिद्ध नहीं होगी । 'अतण्व 
“अशाब्दो यदि वाक्‍याथ्थ: पदार्थोडपि तथा भवेत्‌”(वाक्यपदीय २१६) ऐसा (भन' हरि ने)कहा दे। 
यदि एसा माना जाय कि असम्बन्ध में बोधजनकता नहीं मानी जा सकती इसलिए पदार्थों के 
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सहाभाष्य के उपयुक्त भ्राधार पर संघातवादियों ने पद का पहले सामान्य में 
पदचात्‌ विशेष मे वृत्ति माना है। अकेले पद जिस भर्थ का बोधक है, वाक्य में भी 
उसी प्र्थ को जताता है । पुन. समुदाय में पदों के परस्पर भनन्‍्वय होने पर जो प्राधिवय 
(ससर्ग रूप) भासित होता है वह वाक्‍्यार्थ है। वाक्यार्थ की भ्रनेकपदसंश्रयता संघात 
का प्रतीक है। संघात पक्ष मे भी तीन विकल्प भत्‌ हरि ने दिखाए हैं। एक मत में 
वाक़्याथं की जाति की तरह प्रत्येक में परिसमाप्ति है। जाति श्रनेकाश्रित होते हुए 
भी प्रति प्राश्रय में पूर्ण रूप से रहती है। ब्राह्मणत्व जाति जैसे भनेक में वेसे श्राह्मण 
समुदाय के एक अग एक ब्राह्मण मे भी भ्रपने संधूर्ण व्यक्तित्व के साथ रहती है। उसी 
त्तरह वाक़्यार्थ भी अनेक पदाश्षित होते हुए भी एक पदाश्चित भी है। उसमे एक 
पदाश्नित होने के कारण आवृत्ति न्‍्यूनता नहीं भ्राती और न वह खण्डित होता है । 
दूसरे मत के अनुसार, सघात पक्ष मे, वाक्यार्थ की समुदाय परिसमाप्ति मानी जाती 
है। जैसे बीस सल्या की पूर्णता बीस समुदाय मे है, प्रत्येक अ्रंक मे नहीं। किन्तु 
संह्या के प्रत्याथन मे प्रत्येक भ्रंक्न नमित है। उसी तरह वाक्य का समुदाय 
परिसमाप्ति होती है किन्तु वाक्यार्थ प्रत्येक पद से प्रत्याय्य है। तीसरे मत 
के झनुसार शब्दव्यापार सामान्य अ्रभिधानपुर्वक विशेषाभिधान करता है। स्वार्थ 
मात्र व्यक्त करने वाले सभी भेदों में सामाताधिकारण्यमयी योग्यता होती है, 
वही सामान्य है तथा, भ्रन्यथा पझ्थवा सर्वेधा रूप मे सामान्य की कोई नियत 
प्रवस्था नही है । जो कुछ है वह विशेष ही है। उस सामान्यावस्था मे किसी भेद के 
अनिरूपण से और भश्रत्याग से प्र्थ की, स्वंभेद को सग्रहीत करने वाली योग्यता के 
द्वारा सर्वस्पर्शणयी कल्पना की जाती है, उस अर्थकल्यना को सम्बन्ध विषयान्तर से 
हटाकर विशेष विषय मे नियमित करता है । इस तरह से झर्थ की योग्यता मात्र के 
अवच्छेद करने से श्रध्यारोपनियम नही होता, पर्थरूप में भ्रनुपादान योग्यता भी नहीं 
होती और न वह प्रर्थरूप से भिन्‍न ही होती है |" पृण्थयज के प्रनुसार तीसरा मत 
भ्रन्विताभिधानवाद के समीप है जो पदार्थ को ही वाब्यार्थ मानता है। उनके अनुस/र 
यहाँ पहले दो मतो से तीसरे मत का भेद इस रूप में है कि पूर्व मत मे पदों का वाक्य 
में भी वही शब्र्थ होता है जो उनका ग्रकैले (केवल) में होता है भौर ससर्ग संघात 
वाच्य होता है । तीसरे मत के अनुसार पद का अर्थ सामान्य रूप है जो विशेष के 
सम्पर्क से विशेष रूप मे जान पडता है-- 


साथ पदों के शक्तिरूपसम्बन्ध की कल्पना कर ली जाती दे, समभिव्याहार सें संसर्गबोष- 
कारणता का भी $ सम्बन्ध में कहना संभव नहीं दे । शअतः वाक्य में तादात्य सम्बन्ध मानना 
चाहिए ॥ 





--नागेश, महाभाष्यप्रदोपोद्योत १२/४५ 
नागेश ने आाष्यकार के गाबयाथथ शब्द को भी शब्द के भश्र्थ में लिया है--वाबयार्थः 
वावयशक्तयः । विषयतानामपि शक्‍्यज॑ मजूषायासुपादिताम--महामाब्यप्रदीपोधोत १!श८६ 
द्रष्टव्य मंजूपा पृ० ४१८ 
३. वाक्यपदीय २।४३-४४ हरिबिक्ति पृ० ३० 
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पूर्व पवार्या बाक्ये तावानेवार्थो थावानेव केवलानाम्‌ संसर्गस्तु संघातवाच्य:। 
इह तु तथाभूत एवं सामान्यरूप: पदस्यार्थ: यस्तत्‌ तत्‌ विदेषसन्तिधों तत्‌ 
तद्‌ विशेषविश्रान्त: । 
--पुण्यराज, वाक्यपदीय २।४५ 
संधातपक्ष मे, सम्बन्ध रूप मे जो वाक्यार्थ भ्रवमत होता है उस सम्बन्ध का कोई 
नियत रूप नही है । वह भ्रनुमेय है । भ्रसत्वभूत है । उसे 'यह ऐसा है' भ्रादि शब्दों द्वारा 
नही व्यक्त किया जा सकता । वह विशेष शब्द के संनिधि से विशेष हो जाता है भौर 
सभी ज्ञानों मे विशिष्ट रूप से श्राभासित होता है। साधन श्यौर साध्य भी परस्पर 
नियत हैं । केवल श्राकाक्षा श्रादि के सहारे शअ्रन्य पदार्थ के सन्निधान से नियम के रूप 
में व्यक्त होता है। भाव यह है कि वाव्यार्थ क्रियाकारकससर्ग रूप है। क्रिया सम्बन्ध 
के बिना कारक की उपपत्ति नही होती । केवल विशेष में सम्बन्ध मानते से श्रानन्त्य 
भ्रादि दोष भ्रा जाते हैं। इसलिए क्रिया सामान्य-पश्रन्वित ही होती है। कारक पदो 
का सम्बन्धभ्रहण कारक में होता है श्लौर सम्बन्ध ग्रहण के श्रनुमार श्रभिधान होता 
है | सामान्य में श्रन्विताभिधान घटित होता है क्योकि व्यवहार काल मे क्रिया-विशेष 
से श्रन्वित रूप मे ही कारकों की उपलब्धि होती है। क्रिया की भी प्रतीति विशेष- 
कारक से भ्रन्बित रूप मे होती है । 


संघातवाद की समीक्षा 


यद्यपि पृण्यराज ने सघात पक्ष को अभिहितान्वयवाद के श्रनुकूल माना है किन्तु कुमा- 
रिल भट्ट ने स्वयं संघातवाद की समीक्षा की है श्रौर उनके श्रनुयायी सुचरित मिश्र श्रौर 
पार्थशारथि मिश्र श्रादि ने उनका भ्नुमोदन किया है| कुमारिल के श्ननुसार पदसंघात 
को वाक्य इसलिए नहीं माना जा सकता कि पदो में परस्पर अनुग्रह नही है-- 
एवकमाहन्त सर्वेबां पृथक्‌ संघातकल्पने । 
अन्योन्यानुप्रहामावात्‌ पवानां नास्ति वाक्यता ॥॥* 
--श्लोकवातिक, वाक्याधिकरण, ४६ 
भतृ हरि ने भी सघातवाद की प्रालोचना की है। 'यदि पद पहले सामान्य 
भ्र्थ व्यक्त करते हैं, बाद में विशेष की प्रभिव्यक्ति करते है' इस नियम को माना 
जाय तो सामान्य के तिरोहित हो जाने पर विशेष की प्रतिष्ठा नहीं हो सकती । 
'देवदत्त गाम्‌ श्रभ्याज इस वाक्य मे देवदत्त शब्द के उच्चारण करते ही सामान्य श्रर्थ 
सम्बद्ध देवदत्त की भ्रभिव्यक्ति होगी और उसके विलीन हो जाते ही विशेष भ्रर्थ की 
उपलब्धि न हो सकेगी । जो शब्द भ्रपने झाविर्भाव काल में विशिष्ट श्र्थ न व्यक्त 


१. इस पर सुचरित मिश्र की टिप्पणी दे--पदानां प्रथकभूताना संघातवर्तिनां वा न वाक्यत्वम्‌॥ 
ध्रथक्‌ भूतेप हि तावद्‌ वाक्यबुड्रिव नोलबते । संघातकल्पनेडपि न भ्थक्‌ संघो विशेष: तदानी- 
मप्यन्यन्योन्यानुअहस्य तेध्चनवगमात्‌ । असति'चाग्रहे बाक्यले कल्पनाभात्नम्‌ ! ण्केकस्थापि तत्‌ 
प्रसगातू | श्लोकवार्तिक फाशिका ७४६ हस्तलेख 
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कर सका, केवल सामान्‍य अर्थ बता सका, वह तिरोहित होकर पुनः विद्योष श्र्थ नही 
बता सकेगा । सामान्य और विशेष भ्रर्थ की विवक्षा एक साथ ही संभव नहीं है । 
विशेष की बिवक्षा मे सामान्य से उसका पृथक्‍करण होता है। किन्तु यदि शब्दार्थ 
सम्बन्ध नित्य है, उपात्त का त्याग नहीं किया जा सकता । सकलपदार्थशाधारण 
सामान्य भ्रर्थ की पूर्द कल्पना कर शब्दान्तर-सन्तिधान में उसका परित्याग कहा तक 
उचित है। यदि उपात्त का परित्याग स्वीकार किया जाय, शब्द और श्रर्थ का नित्य 
सम्बन्ध खटाई मे पड जाय, जो श्रभिष्रेत नही है । अभिधानक्रियायोग के प्रभाव मे 
शब्द अर्थ से निवृत्त होकर भ्रपना स्वरूप ही खो बैठेगा, फलतः झविषय हो जायगा। 
उसके लिए कोई स्थान न रह जायगा। तात्पय यह है कि स्वार्थ से निवृत्त शब्द का, 
शब्दान्तर के सपर्क मे भी छब्दान्तरबोध्य श्रथं से उसका वाचकत्व सम्बन्ध न होने 
के कारण, कोई प्रवकाश नही रह जाता है । 

इसके उत्तर मे कहा जा सकता है कि वाक्यार्थ अशब्द है, शब्द अपने स्वरूप 
की प्रतिपत्ति मात्र कराकर तिरोहित हो जाता है, किन्तु बुद्धि मे एक सस्कार बना 
जाता है जब वाक्यस्थ सभी पद पदार्थमात्र द्योतित कर निवृत्त हो जाते है, एक 
प्रकार का असत्वभूत सम्बन्ध उदित होता है जो सामान्त्र रूपो का भेदक है साथ ही 
ससस्‍्कारसपन्न बुद्धि का बुद्धयन्तर से योग करा देता है। वह प्रक्रिया कुछ वैसे ही है 
जँसे एक व्यवित का शोक या हर्ष दूसरे व्यवित मे सक्रमण कर जाता है। 

इसके प्रत्युत्तर मे भरत हरि की मान्यता है कि यदि वात़्यार्थ को ग्रशब्द 
माना जायगा, पदार्थ को भी अशब्द मानना पड़ेगा। फलत शब्द श्र श्रर्थ का 
सम्बन्ध भी बिगड जायगा । क्योंकि झनर्थक वर्ण भी उच्चरित प्रध्वस होते-होते बृद्धि 
में सस्कार बना जायगे और हष॑, शोक की तरह बुद्धयन्तर मे सक्रमित होकर अर्थ 
की प्रभिव्यवित कर सकेगे। इस तरह छाब्द श्र अर्थ मे सम्बन्ध की श्रावश्यकता 
नही रह जायगी। बस्तुतः शब्द भ्रर्थ का सम्बन्ध ज्ञान-ज्ञेय सबध सहश है । ज्ञान का 
स्वरूप ज्ञेय में विनिविष्ट है फिर भी ज्ञान का ज्ञेय भर्थ के साथ सबंध किसी प्रपर 
सबंध के झ्राधार पर मान लिया जाता है। द्रव्य ग्रुण कर्म भी अपने प्रयोजक निमित्त 
से सम्बद्ध माने जाते है। इसी तरह शब्द भी एक योग्यता नामक सबंध के हारा अर्थ 
से सबद्ध है। शब्द मे प्रभिधेय तत्त्व सन्निहित है। शब्द झौर श्रर्थ में भेद मानने पर 
भी सबंध द्वारा दोनों मे सबध है। '“शब्द' ही श्रर्थ रूप मे परिणत हो जाता है इस 
दर्शन के भ्राघार पर तो उनका सबंध भ्रौर समीप हो जाता है। यदि अ्रशब्द पदार्थ 
माना जायगा तो शब्द और भ्र्थ के सम्बन्ध विचार का कोई प्रयोजन नही रह जायगा 
(जो उचित नही है) ।" 


१. सामान्यार्थ तिरोभूतो न विशेषेवरतिष्ठते । 
उपात्तस्य कुत्तर्यागों निवत्तः क्वायतिष्ठताम्‌ ।। 
अशग्दों यदि वाक्यार्थ: पदार्थोंडपि तथा भवेत्‌ 
ब॒बं सत्ति च सम्बन्धः शब्दस्यार्थेन हीयते ॥ 
--वाक्यपदीव २।१४, १६ 


वाक्य-विचार | ३४३ 


पद पहले सामान्य में व्यवस्थित होकर पदचात्त्‌ विशेष का प्रभिधान करते 
हैं इस मत में पहले घटित पदार्थ का उत्तर पदार्थ के प्रादुर्भाव होने पर परस्पर 
विरोध हो सकता है भ्रथवा सहभाव हो सकता है। सहभाव पक्ष मे भेद धौर संसर्ग, 
विशिष्ट औशौर झविशिष्ट का विरोध उपस्थित हो जाता है। सामान्‍य रूप के हट 
जाने पर ही विशेष रूप अपना स्वरूप ग्रहण करता है। वह कैसे एक साथ रह सकता 
है और कैसे अपने अ्र्थ को व्यक्त कर सकता है। श्रर्थ की प्रनभिव्यक्त दक्शा में 
वह विशेष ही नही कहला पाएगा। यदि पूर्व उपात्त प्रर्थ को बाद मे छोड देना 
स्वीकार किया जाय तो सप्बन्ध की नित्यता खण्डित होती है।” फलत प्रत्येक 
परिसमाप्ति पक्ष में सत्यभूत पद-पदार्थ सभव नही है । 

समुदायपरिसमाप्तिपक्ष के समर्थक कह सवते हैं कि ज॑से संयोग सज्ञा दो-दो 
में होती है श्रौर समुदाय मे भी रहती है बसे ही अर्थ एक मे, दो मे, समुदाय में भी 
व्यवस्थित रहता है । वह सरिधान से व्यवत होता है ।* 

मल्लवादि ने भत्‌ हरि की समीक्षा की उपेक्षा को है। उनके मत में 'देवदत 
ग़ाममभ्याज शुक्लाम्‌! इस वाक्य से सामान्य या विशेष रूप प्र्थं, एकत्व, भ्रब्यत्व, 
उभयत्व झादि रूप में रहने के कारण अनिर्वंचनीय है। इसलिए वाक्यपदीयकार का 
यह कथन उपयुक्त नहीं है कि सामान्य के तिरोहित हो जाने पर विशेष उद्बुद्ध 
नही होगा ।* 

जो पद पृथक्‌ भ्रस्तित्व रखते है वे ही वादय में भी दिखाई ढंते है, जो वर्ण 
धलग-अलग हैं वे ही समुदित रूप मे पद है। वर्ण से अतिरिवत पद या वाक्य की 
कोई स्वतन्त्र श्रात्मा नही है। इस तरह के तर्क करने वालो के पक्ष मे भत्‌ हरि नहीं 
जान पडते । इस तरह के तक के आधार पर वर्ण के भागों में भी परमाणु सदृश 
भेद होने लगेगे । इस तरह क्रम वाले झर श्रयुगपत्‌ उच्चरित होने वाले वर्णभागों 
से न तो किसी वर्ण की सत्ता सिद्ध हो सकेगी श्रौर न किसी पद की । दाब्द सर्वथा 


१. फेचित्‌ मन्यन्ते, सामान्येन व्यवाधितानि पदानि सन्निधीयमानानि यतो व्शिष॑ जनयन्ति 
सतेष प्रत्येक परिसमाप्यते | तस्मात्‌ पदार्थ कल्पनया नवो वाक्‍्यार्थों ध्यवतिष्ठत हत्यरिमन्‌ दर्शने 
शदमुच्यते--योडसौ पूर्व. नि्भित्तमूतः पदार्थ:, उत्तरपदार्थप्रादुर्मावे विरोषिन्युपजन्यमाने सत्त 
निवतेंत वा सह वा तेन व्यवतिष्ठेत । 

सामान्यरूपनिवस्त्येव हि. विशेष आत्मान अतिलभते। स कथं तेन सहार्वातष्ठमानं 
स्वमर्थक्रिया प्रतिपद्य त | तदप्रतिपत्ती च विशेष एब न रयातू । भ्रथ तु पूकमुपातार्थ: पश्चात्यजति, 
नित्यत्वं सम्बन्धस्य हीयते ॥ 
--बाक्यपदोय २।३६६,४०० दरिवृक्ति, हरतलेख 

२. एकः साधारणो वाच्यः प्रतिशब्द उपस्थितः 
सधे संबितु चाथोत्मा सन्निधाननिद्शकः ॥ 

--बाक्यपदीय २।४०१ 

३. पदसंधातो वाक्यम्‌ । 'देददत्त गाम्‌ अभ्याज शुक्लाम? इति प्रत्येकवत्तिसामान्यविशेष कत्वा- 
न्यत्वानेकार्थ रथत्वादवक्तव्यः तद॒र्थ इति दिक्‌। एवं च क्ृत्वा यदुक्त सामान्याथतिरोंभूतो 
(बाक्यपद्दोय २१५) इति तदपि प्रत्युकतमंव । द्वादशारनयचक्र ए० १०३६ 
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अव्यपदेदय हो जायगा ।" 
किन्तु भतृ हरि ने सघात पक्ष के समर्थन में भी कहा है कि जिस तरह 
सावयव वर्ण स्वयं निरथथंक होते हुए भी समुदित रूप में सार्थक हो जाते हैं वैसे ही 
पद भी समुदित रूप में वाक्य बन जाते हैं, साथंक हो जाते हैं-- 
यथा सावयवा बर्जा बिना वाच्येन केनखित्‌ । 
भ्रथ॑ बन्‍्तः समुद्िता बावथमप्येबमसिष्यते !। 
--वाक्यपदीय २।४४ 


संघातवतिनी जाति 


कुछ झाचाये शब्दजाति को ही वाक्य मानते हैं। शब्दाकृतिवाद के पक्ष में जो तर्क 
दिए जाते हैं वे ही जाति वाक्यवाद में भी उपस्थित किए जते है। इस मत में सम्पूर्ण 
वाक्य एक शब्द है श्रौर वह शब्द जातिनिबन्धन है | शब्दाकृति वाव्यवाद की उपपत्ति 
अमणत्व जाति के श्राधार पर की जाती है। भ्रमण श्राक्षेपविशेषजनित होता है । 
उसमें कम्पन, रेचन, उत्क्षेपण आदि भेद हो सकते है किन्तु भ्रमणत्व जाति एक ही है। 
अमणत्व में उन भेदो का ग्रहण नहीं होता । यदि भ्रमण की भ्रावृत्ति की जाय तो 
प्रत्येक श्रावृत्ति मे श्रमणादि क्रिया द्वारा भ्रमणत्व जाति भ्रभिव्यक्त होती है। वर्णं, 
पद, वाक्य भी घ्वनियों से व्यंजित होते हैं । इनमे भेद तुल्य और भ्रतुल्य ध्वनि उप- 
व्यंजन है। वर्ण भ्रपचित घ्वनिव्यग्य है । उसके सदुश दूसरी ध्वनियों से निरवयव पद 
व्यजित होता है । उसी तरह तुल्य भ्रतुल्य प्रचिततम ध्वनियों से वाक्य व्यजित 
होता है ।" 

पुण्यराज ने शब्दाकृति वात़्यवाद को जातिस्फोट माना है।* 

देवदत्त गाम्‌ अ्म्याज' इस वाक्य में देवदत्त झ्रादि वर्ण से भिन्‍न अनेक 
भाधारवाली किन्तु एक जाति है। वह विभिन्‍न वर्णघ्वनियों से भ्रभिव्यक्त होती है। 
नित्य है । निरवयव है । वही वाक्य है । 


निरवयव वाक्यवाद 
वाक्य एक है, निरवयव है । वाक्य मे अ्वयव की कल्पना बाद मे की जाती है। मूल 


१. वाक्यपदीय २२८, २९ | पुण्यराज के अनुसार इन श्लोकों में अभिष्टितान्वयवाद और अन्विता- 
मिथानबाद दोनों की आलोचना की गई है ।--“द्योरपिपद्षयो. दूपणं? पदानि बाक्‍्ये तान्येव 
इत्यादि श्लोकढ्येनानिधान्यति । 

“पुण्यराज, बाक्यपदीय २। है८ 

२. शब्दजातेरेब वाक्य वे अमणत्वादयों दृष्टन्तत्वेनोपन्यरताः । “ अपचितष्बनिव्यंग्यस्तावदेकों बणेः । 
तस्थाभिव्यक्तिनिमित्तेः सदरशेरन्‍्येश्च श्रुतिमिस्लेरेक निरवयर्व च्‌ पद व्यज्यते । तथव तुन्यातुल्यैः 


प्रचिततमेः वाबयमिति । 

ह॒ | --वाक्यपदीय २।२१ हस्जित्ति 

३. चेन मिन्नप्रवत्नोदी रितष्वन्यभिव्यक्तो <यं॑ जातिरफोदो विलक्षण एवेत्रि थोद्धव्यम्‌ । वावयपदीय 
र२१ ह ह॒ 


वाक्य-विचार / ३४५ 


रूप में वाक्य एक भ्रविच्छिन्न, अपने भाप में पूर्ण वस्तु है। वाजय के निरवयव रूप को 
स्पष्ट करने के लिए वेयाकरणो ने चिंत्रबुद्धि, पानकरस, मयूराण्डरप्त श्रादि का सहारा 
लिया है । चित्र एक है। प्रनश है । चित्र को हम सर्वप्रथम उसकी समग्रता में ही देखते 
हैं, वह अपने पूर्णरूप मे हमारे सामने रहता है। बाद में चित्र के भिन्‍न-भिन्‍न भाग 
मे दृष्टि जाती है भौर उसे सममने प्रथवा समभाते के लिए उसके भिन्‍न-भिन्‍न अ्रव- 
यवों और रंगो झ्ादि पर हम विचार करने लगते हैं । इसी तरह से वाक्य भी अपने 
भाप में पूर्ण है । निराकाक्ष है। भ्रवववरहित है । उसे समझने के लिए हम उसे शब्दों में 
बाँटते हैं, तोडते हैं, शब्दों का एक-दूसरे से सम्बन्ध जोडकर हम वाबय का विवलेषण 
करते हैं भौर इस तरह उसके भाग प्रस्तुत करते हैं | किन्तु मूलरूप में वाक्य मे भाग 
नही है। वह निर्भाग है । 
पानकरस-षाडव-शर्वत में भ्रपने श्राप मे विलक्षण रस है। निरंश है। किन्तु उसके 

विश्लेषण करते समय मधुर, तिक्‍त, श्रम्ल, कठु, कषाय भ्ादि रसो झ्थवा भ्ौषधियों 
को सामने लाया जा सकता है। इसी तरह वाक्य अ्रभिन्‍न है। किन्तु वर्ण, पद आदि 
के रूप मे उसे विभकत दिखाया जा सकता है।* 

जिप्त तरह मयूर के भ्रण्डे मे--उसके रस मे भावी मयूर के अंग, प्रत्यंग, चक्रक 
झ्रादि भ्रविभक्‍त रूप में पड़े रहते हैं, बाद मे विभक्‍त होकर भलग- अलग शअ्रवयव के 
रूप मे प्रत्यक्ष होते हैं, उसी तरह वाक्य मे पद आदि भअभ्रविभवत रूप मे होते हैं। 
उनकी भ्रलग-प्रलग सत्ता अ्रन्वाख्यान के सहारे सामने श्राती है । 

प्रथवा जिस तरह पद के सम्यक्‌ ज्ञान के लिए हम उसे प्रकृति-प्रत्यय में विभक्‍त 
करते हैं । किन्तु प्रकृति-प्रत्यय काल्पनिक हैं, वास्तविक नहीं। उसी तरह वाक्य को 
समभाने के लिए हम श्रपोद्धार पद्धति से उसे पदो मे विभकत करते हैं, किन्तु पद भी 
प्रकृति-प्रत्यय की तरह कल्पित श्रथवा श्रसत्य हैं। वास्तविक नहीं । वास्तविक केवल 
वाक्य है। ऋषभ, वृषभ, उदक, यावक शब्दों भे कुछ ध्वनिया समान हैं किन्तु भर्थ की 
दृष्टि से निरर्थक है । केवल दूसरों को समभाने के लिए भ्रन्वय-व्यतिरेक दिखाने के 
लिए उनकी सत्ता मान ली जाती है। सब तरह के विभाग, प्रक्रियाभेद न जानने वालो 
को जनाने के लिए कल्पित रूप में मान लिए जाते हैं। वस्तुत. वाक्य का विभाग नही 
होता । विभाग का आश्रय यथासभव शीघ्र बोध कराने के लिए लिया जाता है। प्रविभक्त 
का विभकत के झाश्रय से ज्ञान करना लषघुप्रक्रमा पद्धति है। गुरुप्रक्रमा पद्धति प्रतिपद 
पाठ की तरह देर भे बोध कराने वाली है । कुशल व्यक्ति वह है जो भेद को अभेद के 


१०. चित्रत्येक रूपस्य यथा मेदनिदर्शन: । 
नीनादिसिः समाख्यान क्रियते भिन्‍्नलक्षणे: ॥ 
तमेबेकरय वाक्यस्यथ निराकाक्षस्थ सवंतः । 
शब्दान्तर: समाख्यानं साकांत्तरनुगम्यते |. वाक्यपदोय २। ८, & 

२. पानक रस का उदाहरण पुण्यराज ने रखा है जो उपयुक्त नहीं हे । इससे तो यद्द भी वहा जा 
सकता है कि जिस तरह मधुर तिक्‍त, अम्ल, लवण आदि रसों के योग से विलक्षण पानक- 
रस की निष्पक्ति होती दे उसी तरह पदों के योग से पिलक्षण वाक्य की सिद्धि होती है । 
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श्राश्वय से देखता है : 

पदप्रतिपततिपुणिका हि. सामान्यविशेषासप्रहोषाया लघृप्रकमा विभागेता 

विभकक्‍तस्य अ्रतिपत्तिः प्रकृतिप्रत्यथादि प्रतिपशिवत्‌ । गुरुप्रकमा ह्थत्र संसष्ड- 

रूपस्थ प्रतिपत्तिरविभागेन प्रतिषदषादबत्‌ । कुदालस्तु प्रतिपश्ता सर्वभेब भेदस- 

भेदानतिक्रमेण पश्यति । प्रक्रियानेदस्तु झास्त्रे विभागनिबन्धनस्‌ । 

--वाक्यपदीय २॥१३ हरिवृत्ति 

ब्राह्मणकम्बल दाब्द में यदि ब्राह्मण दाब्द का झलग उच्चारण किया जाय, 
श्रोता को ब्राह्मण शब्द के सुनने पर भी भौर एक तरह से भ्रर्थ के प्रतीयमान होने पर 
भी उसके प्नभिप्राय की प्रतीति नहीं होगी भ्रौर इसीलिए उसके लिए ब्राह्मण शब्द 
प्रनर्थक ही होगा । इसी तरह “देवदत्त गराम्‌ प्रभ्याज” जं॑से वाक्य मे भी देवदत्त भादि 
शब्दों का भ्रलग-प्रलग ग्रहण होने पर भी, उनका भलग-भलग भ्रर्थ नही है, भौर 
इसलिए वे पृथक्‌ रूप मे भ्रनथ्थंक हैं। 

भतृ हरि के प्रनुसार भ्रक्रम क्रम रूप मे जान पडता है, जो झविभकत है वह 
विभागापन्न-सा हो जाता है । वाक्य का मूल स्वरूप भप्रविभक्‍त है, एक है, इसलिए 
पूर्ण वाक्य एक छाब्द है। अखण्ड है । भ्रविभक्‍त का विभकत-प्रव भास द्वृता मध्यमा 
झौर विलस्बिता वृत्तियों के आधार पर शर्न, उच्च, उपाशु, परमोपाशु श्ौर सहतक्रम 
के रूप में हो सकता है। इनमे वाक्यात्मक शब्द के शने: श्रौर उच्च रूप तो परसवेद्य 
है किन्तु उपाशु, परमोपांशु और सह॒तक्तम दूसरो द्वारा तही जाने जा सकते। उपाशु 
में प्राणवुत्ति का योग तो रहता है किन्तु दाब्दध्वनि को भ्रन्य कोई सुन नहीं सकता । 
परमोपाशु दशा में शब्द बुद्धिसमाविष्ट रहता है, उसमे प्राणशवित का समावेद् भ्रभी 
नहीं होता । संहृतक्रम दक्षा में बुद्धि मे शब्द ग्रश्नम रूप में समाविष्ट माने जाते है । 
शब्द भी भ्रव्यक्त रूप मे रहते हैं, यदि क्रम सभावित हैं तो श्रध्यारीप के रूप मे ही । 
भरत हरि के भ्रनुसार वक्‍ता जब कुछ कहना चाहता है, श्रफ्रम रूप में भ्रथवा ससृष्ट 
रूप मे अवस्थित शब्द पहले उसकी बुद्धि मे, पुन प्रयत्न, प्राण करण श्रादि के सहारे 
क्रम रूप में परिणत हो जाते हैं, भ्ौर श्रोता को भी क्रमरूप में जान पड़ते हैं | किन्तु 
क्रम रूप मे शब्द के उपलब्ध होने से और उसी के व्यावहारिक होने पर भी शब्द के 
मूल भ्रक्रमस्वरूप का विधात नहीं होता। जैसे श्राकाश के भ्रलग-प्रलग विभाग 
झाश्रयभैद से संभव हैं किन्तु मूल भाकाश एक है, वैसे ही, बुद्धिगत मूल वावय एक है 
एक शब्द रूप में है, निरवयव है : 

संसृष्टशक्तमद्च क्रमसंहारेण समाविष्टवाां प्रयोक्‍्तृणां शब्दा बुद्धों प्रयत्ते 

करणेष्‌ ज॒ करमवत्तितामनुभूय प्रतिपत्तृष्यपि कमप्रत्यस्तमयेनेब समावेश 

प्रतिपश्चन्ते । तब्रोपलब्ध्युपायानुपाती कमवबृत्तिलक्षितों मेदों व्यावहारिकमपि 

गब्दतत्थ नानुपतति । ऋमसंहारानाअयणे (? ) हि ध्यवहार एव विस्छिलते | 

तस्साज्य नमागादिवत्‌ (? ) प्राप्ददेशविभागका यत्र बुद्धि: स एताशस्तयोरेको 

वाषयातुप: द्ब्द इति । 

--वाक्यपदीय २॥१६ हरिवृत्ति 
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पुण्यराज ने इस श्रक्रम रूप का स्फोट नाम दिया है और अनवयव पक्ष को 
व्यक्ति स्फोट का रूप माना है : 
पश्मायंतस्त्वसावक्षम एव स्फोटात्मा प्रतिभास: | उपाधिवक्षासु तत्र बुदि; 
बिततेवानुगम्मत इति बोदव्यम्‌ । प्रनेन एको:सवयवः शब्द: इत्युहिष्टस्थ 
व्यक्तित्फोटस्प स्वरूपमुक्तम | 
-“पुण्यराज, वाक्‍्यपदीय २।१३ 
मल्लवादि ने वाक्य के भ्रनवयव स्वरूप का श्राधार भवन (द्रव्य) का श्रनवयव 
होना माना है। भवन श्रर्थात्‌ भाव एक और अखण्ड होता है। वाक्य भी भाव है भश्रतः 
यह भी भ्रववयव होगा : 
एकोउनवयवद्नव्दों वाक्यार्थ'। सवनस्थानववत्वात्‌ । इहु तु द्रवति मवतोति 
बथ्यं मजनं भावः । 
-द्वादशारनयचक्र, पृ० ३०३ 
वादिदेव यूरि ने, किसी मत के आधार पर, श्रोकार के श्राश्नय से अभ्रखण्ड- 
वाक्यवाद को उद्धृत किया है । इस मत से वर्ण, पद कल्पित हैं । वाक्य निविभाग है 
झन्ये तु ग्रोहका रोउनवयव: शब्द, परिकल्पितवर्णपदविभागों वाक्यमित्याहु: । 
“-स्थादबादरत्नाकर पृ० ६४५ 
वाचस्पति मिश्र ने निरवयव वाक्य का उल्लेख माया द्वारा वर्ण श्र पद की 
मिथ्या प्रतीति के रूप में किया है : 
झ्रनवयवमेव वाक्यम्‌ । प्रनाश्रविद्योपदर्शितालीकवर्णपदविमागमस्या: निमित्त- 
समिति केचित्‌ । तत्त्वविन्दु पृ० ६ मद्रास सस्करण 
अनवयव वाक्य की समीक्षा में धर्मकीति ने कहा है : 
एकत्वे5पि ह्वाभिन्‍्तस्य कमशो गत्यसंमवात्‌--१॥२५० (२५३) 
कालभेव एव न युज्यते । नह्या फस्य क्रमेण प्रतिपत्ति युक्‍ता। गहीतागहीतयोर- 
भेवात्‌ । गहीतागहोताभावात्‌। क्रमेण भव वाक्यप्रतिपत्ति' हृष्टा । सर्ववाक्य 
व्याहारभवणस्मरणकालस्थानेकक्षणनिसेषान्‌ क्रमवरिसमाप्ते: । _ वर्णरूपा- 
संस्पनिश्लेकद्ुुद्धिभरतिभासिन: शब्दात्मनो5प्रतिभासनात्‌ । वर्णानुक्रमप्रतोते 
तबविश्षेषेष््यनुक्रमकृतध्वाद्‌ वाष्यमेदस्थानुक्रमवतो वाक्यप्रतोति'। वर्णान- 
ऋमभोपकारानपेक्षण ते. यथाक्यंचित्‌ प्रयुकतरषि यत्‌ किचिद वाक्य प्रतीयेत । 
बिना वा बर्णे । से प्रनुक्ृमबद्भि अ्रक्रमस्योपकारायोगात | अक्रमेण ले 
स्याहतु भ्रदावगत्वात्‌ । गसत्यस्तराभावाच्य । नंत बावये वर्णा- सन्ति। 
सदकमसेव शब्दरूपं व्यजकानुक्रमबझादन्‌क्रमवद्‌ वर्णविभागवच्च प्रतिमातोति 
सेतु भ्रनकसदता व्यंजकेनाकसस्य व्यक्त: प्रत्युकता । व्यक्ताव्यक्तविरोधात । 
अ्रवर्णभागे थ वाक्येःसकलशा विशोइसकलवाब्यगति मे स्यात्‌ । एकस्य 
दाकलाभावयात । सकलश्रुतिनंवा कस्यलित । 
--अभाणवातिक---प० १२४।१२६ रोम संस्करण | 
समंकीति का अभिप्राय है कि गदि वाक्य को निरवयव माना जाय, उसमें 
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कम का भाभास संभव नहीं होगा । काल भेद ही नहीं सिद्ध होगा । एक ही क्सस्‍्तु का 
क्रम से ज्ञान संभव नही है क्योकि ग्रहीत शोर अगुहीत के श्रभाव होने से यहां ग्ृहीत 
झौर भगृहीत मे अभेद है। वाक्य के ज्ञान भे क्रम देखा जाता है। पूर्णवाक्य के 
उच्चारण, श्रवण, स्मरण मे काल श्रनेकक्षण व्याप्त हो सकता है। ऐसा छाब्द नहीं 
होता जिसमे वर्ण सस्पर्श का प्राभास न होता हो । (छाब्द मे) वर्ण के अनुक्रम की 
प्रतीति होती है | यदि वर्ण के स्पशं-प्रस्पर्श प्रश्न छोड़ भी दें तो भी प्रनुक्रम के प्राधार 
पर वाक्यभेद होता है झौर इसलिए वाक्य की प्रतीति मे अनुक्रम रहता है । यदि वर्ण 
के भनुक्रम के भाधार पर वाक्य प्रतीति न मानी जाय, तो वर्णों के प्रयुक्त होने पर भी 
वाक्यप्रतीति नही के बराबर होगी । प्रथवा भ्रन्यथा प्रतीत होने लगेगी । भ्रथवा बिना 
वर्णों के भी होने लगेगी । भ्रनुक्रम वाले वर्णों का अक्रमवस्तु के साथ कोई सहयोग 
सभव नही है। भझ्क्रम रूप मे तो वाक्य का उच्चारण भी संभव नहीं है कोई दूसरा 
उपाय भी नही है। 

यदि ऐसा मान लिया जाय कि वाक्य में वर्ण नही है, वाक्य भ्रविच्छिन्न है, एक 
दाब्द रूप है, केवल व्यजक ध्वनियों के अनुक्रम के कारण वाक्य भी अनुक्रमवाला ्रौर 
वर्ण विभागवाला-सा जान पडता है, तो यह भी उपयुक्त नही है क्योकि श्रनुक्रम वाले 
व्यजक से क्रम रहित वाले अ्रक्रम की अभिव्यक्ति नही मानी जा सकती। क्योंकि 
व्यक्त भ्रीर श्रव्यक्त मे परस्पर विरोध है । यदि वाक्य में वर्ण विभाग न माना जाय, 
उसे अखण्ड माना जाय तो वाक्य के केवल एक भाग के सुनने वाले को केवल उसी 
भाग के झ्र्थ का ज्ञान न हो सकेगा (जो कि होता है) अ्रथवा भ्रपूर्ण वाक्य के श्रवण 
में पूर्ण वाक्य का ज्ञान होने लगेगा (जो कि किसी को नही होता) । 

निरवयव वाक्यवाद पर किए गए धर्मकीति के उपर्युक्त श्राक्षेपो के समाधान 
की चेष्टा मण्डन मिश्र ने की है। मण्डन मिश्र ने पहले धर्मकोति के श्राक्षेपो का उल्लेख 
विस्तार से किया है श्लौर इसके बाद उनका उत्तर अति संक्षेप मे दिया है। उनके 
शब्द निम्नलिखित हैं : 

एकत्वेईवि क्रमशो गतिरनुपाख्येयोपाल्येयाका रप्रत्ययभेदेन पुरस्तात प्रपंचिता । 

व्यंजकसादृत्यातु शब्दान्तरग्रहणाभिमान:, तेन नाअवर्ण सकलभ्रवर्ण वेति । 

--स्फोटसिद्धि पृ० २३८२२६ 

मण्डन मिश्र का अ्रभिप्राय यह है कि वाक्य को अखण्ड मानकर भी क्रम 
प्रतीति का निवारण श्रनुपाख्येय भ्राकार और उपाख्येब आकार वाले ज्ञान भेद के 
आधार पर हो जायगी । वह ज्ञान भ्रनुपाल्येय माना जाता है जिसे बुद्धि निश्चित रूप 
से (इदं तत्‌ रूप मे) भग्रहण नहीं कर पाई होती है । ध्वनियों से पहले झनुपास्येय 
झाकार वाले प्रत्यय (ज्ञान) उत्पन्न होते हैं झौर वे पुनः स्वयं श्रनुपास्येयाकार वाले 
प्रत्यय बार-बार घटित होने से, भ्रभ्यास झादि से, उपाख्येयाकार प्रत्यय हो जाते 
हैं । वर्ण या पद के क्रम-रूप स्वीकार करने पर ध्वनियो के समुदित रूप मे एक 
साथ न होने के कारण भ्रन्त्य बुद्धि से उनका ग्रहण भी ठीक से नही हो पाएगा । 
सपूर्ण भी छब्द स्वरूप अभिव्यक्त होकर भी जब तक बुद्धि मे झ्राविष्ट न हो पाया 
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हो, तब तक वह भनुपलब्ध-सा रहेगा भर उससे व्यवहार न हो सकेगा। इसलिए 
वर्णक्रम को मानकर प्रनुपास्येयाकार श्ौर उपाख्येयाकार प्रत्यय भेद के ग्राघार पर 
झखण्ड वाक्य की प्रतिपत्ति संभव है । 
धर्मकीति के दूसरे आक्षेप--प्रवर्ण पक्ष मे वाक्य के केवल एक भाग के सुनने पर 
उस भाग का भ्रर्थ न भासित होता ग्रथवा श्रपूर्ण वाक्य के श्रवण से पूर्ण वाक्य का 
ज्ञान हो जाना--के उत्तर मे मण्डन मिश्र का कद्ना है कि ठ्यजक ध्वनियों के सादृश्य 
से वर्ण पद, आदि का झ्ाभास होता है, वस्तुत वाक्य एक, भ्रखण्ड है। इसलिए प्रश्न वण 
भ्रथवा सकलश्रवण का प्रइन नहीं उठता। स्फोटसिद्धि के टीकाकार ऋषिपुत्र 
परमेश्वर (द्वितीय) के अनुसार वाक्य के निर्भागपक्ष मे भी भ्रान्ति से भाग की प्रतीति 
होती है अ्रतः अश्न वण या सकलश्रवण का आरोप अ्सगत है : 
तेन कारणेन परमार्थाभागपक्षेपि भागशो ग्रहणमुपपथ्यत एवं, न पुन श्रश्नवर्ण 
वा सकलश्रवर्ण वापद्य तेति । 
“+स्फोटसिद्धि टीका पृ० २३६९ 
कर्णकगोमी ने भण्डन मिश्र के उपयु क्‍त तक को महत्त्व नहीं दिया है । उनके 
मत में सकल-प्रमकल वर्ण भाग के ज्ञान के समय श्रखण्ड वाक्य का श्रवण ही नहीं 
होता । दूसरी बात यह है कि वाक्य के ग्रहण के अवसर पर वर्ण ग्रहण की बात भी 
श्रयुक्त है । वर्णात्मक और ग्वर्णात्मक सहश नहीं माने जा सकते, इसलिए व्यग्य श्रौर 
व्यजक में भी साहश्य नही हो सकता : 
तेनयदुच्यते भण्डनेन व्यंजकसादुइ्याज्व वाबये तदात्मग्रहणाभिमान: तेस 
नाअयण सकलश्वण वेति तरपास्तम । सकलासकलवर्ण मागप्रतिपत्तिकाले 
निष्कलस्य वाक्यस्यात्रवणात्‌ । न हि व्यंग्यव्यंजकयो सादध्य वर्णावर्णात्मक- 
त्वेन विसदृशस्वात्‌ । तत क्य वाक्ये वर्णात्मप्रहणाभिसान इति यत कि 
चिदेतत्‌ । 
--कर्णकगोमी, प्रमाणबातिक टीका, पृ० ४६८, ४६६६ 
जयन्त भट्ट ने वाक्य के निरवयववाद के विरोध में निम्नलिखित तर्क॑ उपस्थित 
किए हैं . “बावय निरवयव नही है। सावयव है। प्रति-वाक्‍्य मे पद और उसके पश्रर्थ 
का अलग-श्रलग झ्राभास स्पष्ट रूप से होता है। शौर जब भ्रवयव विभाग का ग्रहण 
नही होता, वावय और वाक्‍्यार्थ का भी प्राभास नही होता । इसलिए मान लेना चाहिए 
कि भ्रवयव प्रतीति होती है । उस प्रतीति को आआान्त नही कहा जा सकता, क्योकि 
अआन्ति का कोई भ्राधार होता चाहिए । सादुश्य को अान्ति का झ्राधार नही माना जा 
सकता, क्योकि किसका किसके साथ सादृश्य है, यह स्पष्ट नही है । यदि कोई मुख्य 
झवयव प्रसिद्ध हो, उनके सादृह्य से भ्रन्यत्र सादृश्य के न रहते हुए भी सादृध्य ज्ञान 
अम हो सकता है, किन्तु ऐसी बात नही है । पूवंवाक्य भी, आपके मत मे, भाग रहित 
हैं। तरासह में भी तर के भ्रवयव झौर सिंह के भ्रवयव भलग-पलग दिखाई देते हैं, 
ऐसा ही यहा भी माना जाय तो किसी वाक्य में भ्रवयवों की सत्ता माननी पडेगी। 
चित्र आदि के जो उदाहरण निरवयव पक्ष के समर्थन में दिए गए हैं वे भी 
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उपयुक्त नहीं हैं । चित्र में भी हरताल सिन्दृर प्रादि के रूप मे अ्रवयब का भाभास होता है । 
पानकरस में भी त्वक्‌, इलायची श्रादि द्रव्यों का मान होता है। सगीत मे भी षडज, 
ऋषम , गान्धार झादि स्वर पृथक्‌ सत्ता रखते हैं इसलिए ये सब भी निर्भाग नहीं माने 
जा सकते । इप्तलिए वाक्य या वाकक्‍्यार्थ निर्माग रूप मे नहीं स्वीकार किए जा सकते।” 
-+न्यायमजरी, पृ० : ५२-३४ ३ 
किसी दर्शन के श्रनुसार वर्ण-पद से श्रतिरिक्त बाह्य किसी वाक्य के न होने से 
वाक्याकार बुद्धि ही वाक्य है। तदनन्तर द्रव्य, जाति, गुण, क्रिया प्रादि के ससर्ग के 
श्राभास से उत्पन्न होने वाली बुद्धि ही वाक्‍्यार्थ है । बाह्य कोई वाक्यार्थ नहीं है। 
क्योकि पदार्थ से भ्रधिक या भ्रनधिक के रूप में उसका निरूपण सभव नहीं है: 
केलिद वर्णपदातिरिबतयहिभू तवाक्यामाबात्‌ वाक्याकाराबुद्धरिव वाक्यम्‌, 
तबनन्तरं चानेकजातिगुणद्र व्यक्रियासंसर्गाभासात जायसाना बुद्धिरेव वाक्यार्थों 
न बाह्य : । पदार्थातविरेकेणानतिरेकेण वा निरूपणासमवात्‌ । 


--पार्थशारथि, इलोकवा तिक व्याख्या पृ० ८७१ 

इस मत और वैयांकरणो के निरवयव वाक्य मत में केवल इतना ही भेद है कि 

पहले मत के अनुसार वावय की बाह्य सत्ता नही है जबकि निरवयववादी वाक्य की बाह्य 
सत्ता मानते हैं । 

कुमारिल भट्ट ने दोनो मतों की समीक्षा मे लिखा है कि थोड़े से ही पदो से 

अनन्त वाक्य बनाए जा सकते हैं। निर्माग वाक्यवादी को श्रनन्त श्रर्थ के लिए 

अनन्त वाक्यों की और भ्रनन्त कल्पित शक्तियों की कल्पना करनी पडेंगी । यह गौरव 

है । स्वभाववादी (बुद्धिवादी) को भी भ्रदुष्ट भ्रनन्त शक्ति की कल्पना करनी पड़ेगी ।* 

वेयाकरणो ने वाक्य के निरवयव स्वरूप को सिद्धान्तत' मानते हुए भी वाक्य 

में श्रवयव का आभास माना है । और झवयव की प्रत्यभिज्ञा भी स्वीकार की है। 

किन्तु इसका कारण, उनके मत मे, सादुष्य है। वाक्य नानाजातीय अनेक ध्वनियो से 

व्यंग्य है। एक वाक्य की ध्वनियाँ भी किसी दूसरे वाक्य की व्यजक ध्वनियों के सदुश 

हैं। इसलिए निर्भाग वाक्य दूसरे वाक्यों के सदृश जान पड सकता है। नरसिंह मे 

कुछ भाग नर सदृश है, कुछ भाग सिंह सदश है, इस तरह झवथव के सादृष्य के श्राधार 

पर सादुइ्य का झ्राभास होता है। वाक्य में भी सादृदय उपाधि के भेद से अवयव भेद 

अऋलकता है । ध्वनि के सादृश्य से ही भ्रवयव के भी सादुश्य से प्रत्यभिज्ञा होती है ।* 


१. स्तोकशक्तयुपपन्ने5थ बहुशकतयप्रमाणता | श्लोकवार्तिक ७४१२२ पृ० ८८० 

२. वेयाकरणः निरबयववे5पि वावयानामद्यवप्रतिभासे अवयवप्र/यमिश्नायां च सादश्यं कारण मुक्तम 
ध्वनयः सदशात्मानो विपर्यासस्थ कारणमिति । नानाजातीयानेकध्वनिन्यग्यं हि वाक्यम | ते च॑ 
ध्वनयः प्रत्येक॑ वाक्यान्तर यंजकध्वनिसद्रशा निर्भागस्यापि बाक्यस्थ तत्तदवाक्यसादश्यम, नरसिह्द- 
रोव केनचिद भागेन नरसादश्यं केनचिच्य सिंहसादश्यं भागशः सम्पादयन्तः साध्श्योपाधि- 


मेदादवयब्मेदमिव वाक्ये ,दशेयन्ति । ध्वनिसाद श्यादेव भ्रवववानामपि सादश्यात अत्यमिकापि 
भवतीति | 





--पाथसारथि, श्लोकवातिक व्याख्या एृ० ८८० 
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कुमारिल भट्ट के भ्रनुसार निरवयव वाक्यवादी को महावाक्य और श्रवान्तर 
वाक्य में भेद नहीं मानना पड़ेगा । यदि भेद मामा जायगा तो दो वाक्‍्यों से दो प्र 
स्वृतन्त्र रूप से सामने झायेंगे ।* 

किल्तु इसका उत्तर वैयाकरण यह देते हैं कि जिस तरह से भ्रपोद्धार पद्धति पर 
पद की सत्ता स्वीकार कर ली जाती है उधी तरह उसी पद्धति से प्रवान्तर बाक्य की 
भी सत्ता मान लो जायगी। यथार्थ दृष्टि से वाक्य में जैसे पद की सत्ता नहीं है, महा- 
वाक्य में भ्रवान्तरवाक्य की भी सत्ता नही है। 


ऋरम-सिद्धान्त 


क्रम को वाक्य माननेवाले श्राचाये का प्रभिप्राय यह है कि क्रम के अ्रतिरिक्त वाक्य की 
सत्ता नही है | वस्तुत. इस मत में वाक्य की सत्ता ही नही स्वीकृत है। ध्वनि समूह 
से अथवा पद समूह से जो कुछ श्रर्थ भासित होता है वह क्रम के कारण होता है। भरत: 
क्रम ही मुख्य है। उससे भिन्न वाक्य नाम का किसी वस्तु की सत्ता नहीं है। क्रम क्‍या है ? 
क्रम छाब्द से भिन्न वस्तु है। क्रम का सम्बन्ध काल से है। काल में प्रतिबन्ध और 
भ्रम्यनुज्ञा ये दो प्रकार की शक्ततियाँ हैं । शब्द की बाह्य भ्रभिव्यक्ति इन दोनो शक्तियों 
की सक्रियता से होती है। इसलिए श्रोता को शब्द का श्रवण भ्ौर भर्थ का प्रनु- 
गमन कालवृत्ति के अधीन है । शब्दों में जो क्रम है उसे काल शक्ति का उनमें सच्नि- 
वेश समझना चाहिए । पश्रत क्रम कालशक्ित से भिन्न वस्तु नही है' ऋ्मो हि शब्बेधु 
कालशक्तिहपविशेषस्थ निवेश हव । स कालात्मनों न व्यतिरिच्यते । 
--वाक्यपदीय २॥५० हरिवृत्ति 
पदो के नियत संच्निवेश से एक विश्येषता भ्रा जाती है। यदि विशेष ही वाक्य 
है तो यह विशेष क्रमजन्य है। शभ्रत' क्रम ही वाक्य है। इस मत मे पद में भ्र्थ सत्ता 
मानी जा सकती है, किन्तु वाक्य एक प्रलाप मात्र है : 
तेन बाक्यसित्यबस्तुकमेवेद ग्रभिलापसाज्र पदेवार्थव दिति । 
--वाक्यपदीय २।५० हरिवृत्ति 
कऋ्रमशक्ति का भ्राविर्भाव पदों के सन्निवेश मे होता है केवल वर्णों के सन्निवेश 
में नहीं होता । यद्यपि क्र की सत्ता वर्णों में भी है, किन्तु प्र्थंबोष केवल वर्ण से 
हीं होता, पद से होता है। वर्णक्रम को पद और परदक्रम को वाबय कहा जा सकता 
है किन्तु वे वाचक नहीं हैं । वाचकरता केवल क्रम में है । 
सम्तानवृत्ति का नाम क्रम है। पद चाहे वे श्रनर्थक रूप मे माने जाएं भ्रथवा 
स्वार्थ के कारण सार्थक रूप में स्वीकार किये जायं, सब तरह से क्रम से उच्चरित 
होकर ही भ्पने से कुछ भिन्‍न वाक्‍्यार्थ का प्रतिषादन करते हैं। इसलिए क्रम वाक्य 


है।' 


१. श्लोकवार्सिक ७४१४२ पृ० ८८६ चौखम्बा संस्करण 
२. वाक्‍्यपदोय २५४ 
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ऋमवाद की समीक्षा 


पदक्षमवाक्य वाद मे, कुमारिल के मत मे, मुख्य दोष यह है कि पदक्रम को वाक्य 
मानने पर पदक्रम के भेद से वाक्य मे भी भेद होने लगेगा । गौ शुक्ल, का जो क्रम 
है बही शुक्लो गौ: का नही है । यदि पदक्रम को वाक्य माना जाय तो यहा दो वाक्य 
मानने पडेंगे और वाक्य भेद से भ्रथं भेद भी होने लगेगा ।" पार्थसारथि ने इसे स्पष्ट 
करते हुए कहा है कि वर्णक्रम को पद मान लेना तो ठीक भी हो सकता है क्योकि वह 
अर्थ के ज्ञान में साधन है, यदि वर्ण के क्रम बदल दिए जाय तो वही श्रर्थ नहीं 
भलकेगा । किन्तु पदक्रम साधन नही है। संस्कृत मे पदक्रम के बदल देने पर भी 
झर्थ वही होगा । वाक्यार्थ ज्ञान मे पदक्रम उपायभूत नही है। उपायभूत मानने पर 
ऋमभेद से वाक्यार्थ भेद होगा।' 
किन्तु जैसा कि ऊपर कहा गया है, क्रमसिद्धान्त के समर्थक श्राचार्य पदक्रम 

को वाक्य न मानकर वाक्य की सत्ता ही नही मानते हैं। “तेन वाक्य न विद्यते ।* 
'पदाझुया वाक्यसज्ञा च शब्दत्व नेष्यते तयो ”* आदि वकतव्यों द्वारा भत्‌ हरि ने स्पष्ट 
कर दिया है कि क्रम का नाम वाक्य नही है किन्तु क्रम वही काम करता है जो, 
पन्‍्य दर्शन में, वाक्य करता है। और इसी दृष्टि से क्रम को वाक्य कहा जाता है । 
प्रन्यधा क्रम प्र वाक्य भिन्‍न-भिन्‍न वस्तु है। वाक्य का सम्बन्ध शब्द से है। क्रम 
का सम्बन्ध काल से है। दूसरे शब्दोी मे, वाक्य शब्द धर्म है, क्रम कालधर्म है। क्रम 
श्रपने आप में भ्रशब्द है । 

बुद्ध यनुसंहारवाद 

शब्द का मुरुष स्वरूप वाह्य नही है, श्रान्तरिक है । लिपि शब्द नहीं है। किन्तु शब्द 
का प्रतीक भ्रथवा सकेतक है। और इसलिए अक्षर चिह्नो को शब्द कह दिया जाता 
है, किन्तु प्रक्षर चिह्न स्वय शब्द नही है । वे वास्तविक भी नदी है । इसी तरह बाह्य 
ध्वनि दब्द का सकेतक है। शब्द का वास्तविक रूप श्रान्तरिक है । बाह्य घ्वनि प्रक्षर 
चिह्न की तरह अतात्त्विक है। भ्रन्त शब्दतत्त्व श्रक्रम है । यद्यपि वह क्रम वाले भागों 
(वर्ण श्रथवा नाद) से व्यक्त किया जाता है किन्तु श्पने श्राप में वह प्रक्रम है, क्रम- 
रहित है। क्रम वाले वर्ण या नाद या भाग भक्षर चिह्नों ज॑से है श्रौर उन्ही की तरह 
अ्रयधा्थ है । ये आनन्‍्तरिक दाब्द को अश्रभिव्यक्त करते हैं। उस ग्रक्रम रूपवाले झातरिक 
शब्द का दूसरा नाम बुद्धयनुसहार है। उसमें पदरूप विभक्‍त नही है। वह एक शब्द 
है । और एक शब्द शब्द को एक वाक्य कहते हैं : 





१. श्लोकवार्तिक, वावयाध्किरण ४४५ 

२. श्लोकवार्तिक ध्याख्या, न्यायरत्नाकर ७५५ 
8३. वाक्यपदीय २४० 

हैं; के २५२ 
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स चंष बुद्यनुसंहारलक्षण प्रान्तर: धब्दात्मा तत्र समास्तात । 
तस्यचेत्यंभावे विच्छिस्नंपदरूपशप्रविभागदर्शन एक एवाय वाक्यार्य: । 
-- वाक्यपदीय, २३० हरिवृत्ति 
भतृ हरि के मत में झ्रान्तर शब्द दो शक्तियों से सपन्‍न है--श्रनपायिनी शक्ति 
और अ्रपायिनी शक्ति। उस शब्दात्मा में प्रकाशक और प्रकाह्य दोनो संपृक्‍त हैं । 
शब्द प्रकाशक है। श्रर्थ प्रकाश्य है। यद्यपि प्रकाशक झौर प्रकाइ्य ग्रान्तर शब्द में 
परस्पर संपृक्‍त हैं, भ्रविभक्‍त हैं, फिर भी प्रकाशक से प्रकाश्य विभकत जैक्षा जान 
पड़ता है। इसी तरह से कार्य श्रौर कारण दोनो भ्रान्तर शब्द में सरिलष्ट हैं। कारण 
और कार्य एक दूसरे के प्राथित हैं। शौर भ्रपने मूल रूप में उस शब्दात्मा में श्रभिन्‍न 
रूप से अवस्थित हैं। कितु व्यवहार दशा में एक दूसरे से विभकक्‍त जान पड़ते हैं। 
मिथ्याम्यास भावना के कारण अभेद में कल्पित भेद को सृप्टि होती रहती है भौर 
इस तरह जो भ्रविशेष है वह विशेष जान पडता है। झान्तर शब्द की अ्नपायित्री 
शक्ति का सबंध उमके ग्रविभकत स्वरूप से है श्र अ्रपायिनी णक्ति का सबंध उसके 
प्रतिभासिक विभकत स्वरूप से है । वस्तुतः अन्त शब्द तत्व में भाव-प्रभाव का विभाग 
नही है | शक्ति भेद से भेद का श्राभास होता है । 
उस आरान्तर शब्द में श्रस्तित्व और व्यस्तित्व भाव श्रौर ग्रभाव उसके एकत्व का 
अतिक्रमण नही करते । दोनों एक ही की दो शक्तिया हैं। अक्रम में क्रम का सवेदन 
अभाव से भाव दशा का उन्‍्मीलन है। बुद्धयनुसहार पक्ष में शब्दार्थतत्त्व अन्तर्मात्रा- 
भिनिवेशी है । पुण्यराज ने बुद्धयनुसहार को ही झ्रातरस्फोट माना है . 
प्राम्यन्तरस्य स्फोटस्य तु बृड्यनुसंहतिरित्यनेनोद्देश: । 
--पुण्यराज, वाक्यपदीय टीका २।१ 
शब्द का मुख्य रूप, शब्द की झात्मा, वाक्तत्त्व एक है, भ्रभिन्‍्न है, ग्रन्तनिवेशी 
है, श्रव्यपदेश्य है। जिस तरह से शब्द, मुख्य रूप में, बृद्धिगत है उसी तरह श्र भी 
बुद्धिगत है। बुद्धिगत अर्थ भी भ्रव्यपदेश्य है किन्तु ऋम से उपचित होकर प्रत्यर्थनियत 
रूप में उत्पन्न होकर बाह्य वस्तु रूप में व्यवहार का विषय बनता रहता है। शब्द- 
नित्यत्व पक्ष में, बुद्धिगत प्र्थ क्र्मक्ति के सहारे विवर्त रूप में प्रकट होता है । जब तक 
बुद्धि में अर्थ का स्वरूप स्थान न प्राप्त कर लिया हो, वह बाह्य वस्तु के रूप में व्याव- 
हारिक भ्रथे क्रिया में समर्थ नही हो सकता । इसलिए सभी बाह्य व्यवहार का भ्राधार 
अ्रन्तनिविष्ट श्रर्थ है। शब्द और श्रर्थ एक ही वाक्यात्मा के दो स्वरूप है। श्रर्थ भांग 
के द्वारा प्रान्तरिक अर्थ की श्रभिव्यक्ति होती है। पुण्यराज ने इस आ्रान्तरिक भ्र्थ 
को प्रतिभात्मक ग्रखण्ड वाक्याथ माना है। (वाक्यपदीय २।३१) 
जैन दर्शन में बुदयनुसहति को विज्ञान के सहारे स्थापित किया गया है| 
विज्ञान शब्द है। विज्ञान ही शब्दार्थ है । रूप, रस, घट, पट आ्रादि बाह्य वस्तु विज्ञान 
से उद्बुद्ध होते हैं। विज्ञान कल्पना है, भ्रभिजल्प है, बुद्धयनुसहृति है। वही वाक्य है। 
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वही वाक्याधं है ।" 

प्रभाच॑द्र ने बुद्धयनुसंहृति को दो वर्ग मे विभक्त कर बुद्धिवाक्यपक्ष भौर 
प्रनुसंहृतिवाक्यपक्ष की कल्पना की है ।' किन्तु यह विभाग भरत हरि द्वारा भ्रभिप्रेत 
नहीं है । 

पुण्यराज ने बुद्धयनुसंहारवाद को बौद्ध दर्शन के वाक्यस्वरूप के सदुश माना 
है। उनके भनुसार, शाक्य सिद्धान्त में, वाबय भ्रान्तरिक आकार विशेष का बाह्य 
भ्रध्यास मात्र है। बौद्ध आकार भनादि वाक्यवासना के प्रबोध से उदनबुद्ध होता है 
झौर क्रम रूप में भासमान किन्तु अक्रम रूप में भवस्थित पदों से विशिष्ट रूप में 
उभरता है। उसका बाह्य भ्रध्यास वाक्य है। भौर इस तरह बुद्धयनुसहृति का सहोदर- 
साहै।* 

किन्तु धर्मकीति ने वाक्य की बुद्धिग्राहिता को नहीं माना है। समस्त वर्ण 
संस्कारवाली भ्रन्त्य बुद्धि से वाक्य का प्रवधारण कपोलकल्पना मात्र है। अ्रक्रम, 
एक बुद्धिग्राह्म वाक्य सभव नही है। वर्णों का क्रम से ही भान होता है भ्नौर बिना 
वर्ण के सस्पर्श किए किसी को प्रतिपत्ति नही होती ! जब कभी पद वाक्य का स्मरण 
होता है, वर्ण सदा क्रम रूप मे ही भासित होते हैं। प्रक्रमा बुद्धि मे पूर्वापर का 
भान समभव नही है । अ्रन्यथा पद वाक्य भेदो मे कोई भेद न रह जाय ।४ 

किन्तु बुद्धयनुसहार पक्ष का भ्राधार प्रन्त्य बुद्धि-्राह्मता वाला सिद्धान्त नही 
है । भ्रत धर्मकीति की ग्रालोचनः युक्तिसंगत नही है । 


श्रादिषवदवाद 


भ्राद्य पद वाक्य है। जिस पद का वाक्य में सर्वेप्रथम प्रयोग किया जाता है 
वह पद ही वाक्य है। उसी पद से भ्रन्य पदो का भ्राक्षेप हो जाया करता है । जो पद 
आरंभ मे प्रयुक्त होते हैं वे या तो क्रिया पद होते हैं या कारक पद । क्रिया भश्ौर कारक 
परस्पर प्रविनाभूत होते हैं, उनमे साहचर्य होता है। उनमे जो भी पहले प्रयुक्त होता 
है, भ्रपने श्र्थ की सिद्धि के लिए भ्रन्य पद के भ्र्थ का श्राक्षेप कर लिया करता है। 
जैसे धूम से वक्तलि का भ्राक्षेप हो जाता है। और इस झाधार पर प्रथम पद को, 
कुछ आचार, वाक्य मानते है। प्रथम पद को ही वाक्य मान लेने पर भ्रन्य पद, इस 
मत मे, व्यर्थ नही होते । वे नियम भ्रथवा अनुवाद के लिए होते हैं जेसा कि भ्राख्यात- 
वाबय वाद वाले भी मानते हैं । 

भर्त हरि ने एक प्न्य प्रकार से भी इस मत का सकेत किया है। इस मत में 


१. विश्वानं शब्दारथः | विद्ानमेव हि शब्दः'“'तच्च विहानं कल्पना" बुद्ध यनुसंहति वादयार्थ: । 
द्वादशारनयचक, षप्‌ृ० ११४१ 

२. बढ्धिःवाक्यम्‌ ।'''अनुसंदतिः वाक्यम्‌। प्रमेयकमलमातेण्ड पु० ४६० 

३. पुण्यराज, वाक्यपदीय २!१ 

४. प्रमाणवार्तिक, स्वार्थोनुमानपरिच्छेद पृ० ८६ काशी सस्‍्करण 
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विशेष शब्द सामान्य के प्रतिरूपक माने जाते हैं भौर वे शब्दान्तर के संबंध से किसी 
झागन्तुक भ्र्थ से जुटकर केवल प्रनुवाद के रूप में शब्दान्तर के भझर्थ को व्यक्त 
करते हैं ।' 
पुण्यराज ने इस मत का सम्बन्ध अन्विताभिधानवाद से जोड़ा है। उनके 
अनुसार “देवदत्त गाम्‌ ग्रम्याज” इस वाक्य का देवदत्त शब्द “देवदत्त गाम्‌ बधान" 
इस वाक्य के देवदत्त शब्द से विशिष्ट श्रर्थ मे ही वक्ता द्वारा प्रयुक्त होता है किन्तु 
अम से सकल साधारण जान पड़ता है। बाद में (उत्तरकाल में) गो भ्ादि पद के 
सबध से विधिष्ट श्र्भ की प्रतिपत्ति होती है। भ्ाारम्भ में ही सपूर्ण विवक्षित भर्थ 
को मन में रखते हुए वक्ता विशिष्ट पद का व्यवहार करता है। श्रत. प्राद्य पद में 
ही सकल वाक्य भौर सकल वाक्यार्थ की परिसमाप्ति हो जाती है: 
लेबामेबोपगृहीतसव विशेषे एकस्मिन श्रथें 
यहुशब्दानस्युपगच्छतामविकल्प हृत्त्न: 
वाक्यार्थ, प्रतिप३ प्रतिवर्ध वा समाप्यते ।। 
--वाक्यपदीय २१८ हरिवृत्ति 
इस मत की समीक्षा में प्रायः सभी झ्ालोचको ने यही कहा है कि एक ही 
पद से यदि समस्त वाक्‍्यार्थ की अवगति हो जाय, श्रन्य पद व्यर्थ माने जायेगे। 
भत्‌ हरि ने इस श्राक्षेप के दो उन्नर दिए है। एक तो यह कि एक पद से सकल झ्र्थ 
की प्रभिव्यक्ति होने पर भी दूसरे पदों के सान्निध्य से उन श्रथों का जो पुन ज्ञान 
होगा, वह ज्ञान, वह पआ्रावृत्ति, नियम के लिए होगी । अ्रथवा भादि पद से उक्त भ्र्थ 
को अन्य पद झौर श्रधिक स्पष्ट कर देते हैं। यही झनुवाद है। प्रतः दूसरे पदों की 
भ्रव्यधंता नियम और अनुवाद रूप मे मान लेनी चाहिए। दूसरा यह कि श्रादि पद में 
संपूर्ण भ्रथं व्यक्त करने की क्षमता होने पर भी प्रन्य पद ग्रभिव्यंजक है । उनके 
साहचर्य से ही सपूर्ण श्र्थ व्यजित हो पाता है (व्यक्तोपव्यजना सिद्धि:--वाक्यपदीय 
२१८) 
पृष्यराज ने नियम और अनुवाद वाले पक्ष से सतोष नही व्यक्त किया है। 
व्यक्तोपव्यजन वाले पक्ष के विषय मे एक स्थान पर उन्होने निराशा व्यक्त की है किन्तु 
दूसरे स्थान पर उसका समर्थन किया हैं ।* 
भाद्यपदवाक्यवाद के भ्राघार पर अन्त्य पद वाक्यवाद की भी कल्पना की गई 
थी। यद्यपि अन्त्यवाद का उल्लेख या सकेत भत्‌ हरि ने नही किया है किन्तु इस वाद की 
१. वाब्यपदीय २।१७ 
२... वाक्यपदोथ २।११६ 
३. पदानां नियमायानुवादाय बोच्चारणं मवेत। न चेतत थुक्‍तमिति वच्यामः । “व्यक्तोपथ्यंजना 
इत्यसमाधानमेव । -“-पुण्यराज, वाक्यपदोय २।१८ 
#यदा पुनः सहयूतेष्बेवासो अत्येक समाप्तो्थ हत्युक्ते । यथोक्‍त “'व्यक्तोपय्यजना 
सिद्धिरथंस्य प्रतिपक्तिपु?? (बा० प० ३।१८) इति । तदा नास्त्येव सहभूतानामुपादाने कश्चिद 
बेफल्यम्‌ --पुण्यराज, वाक्यपदीय २११४ 
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झालोचना कुमारिल भट्ठ ने की है। सुचरित मिश्र भौर पार्थसारथि ने स्पष्ट कहा है 
कि किसी (वैयाकरण) ने भ्रन्त्यवावयदाद का उल्लेख नही किया है फिर भी उसकी 
सभावना कर कुमारिल ने समीक्षा की है । 
जो हेतु प्राद्यपदवाक्य पक्ष मे दिए जाते हैं वे ही भ्रन्त्यपद वाक्य पक्ष मे भी 
दिए जाते हैं| मुख्य होने के कारण झाद्यपद वाक्य है। इसी भाधार पर श्रन्त्य पद 
भी वाक्य है : 
झ्रन्त्यपदवाक्यता परंरपठिता5पि यावत्‌ संसवमुपन्यासाबुपदर्शिता । एवं हि 
से मन्यस्ते, मुख्यत्वाद भ्रातमेव पद वाक्यमिति। पअ्रन्त्यठ्य । तदनन्तरमथ विगतेः । 
--सुचरितमिश्र, इलोकवातिककाशिका ७।४६ हस्तलेख 
मल्लवादि क्षमाश्रमण ने अ्रन्त्यपदवाक्यवाद का उल्लेख पृर्वपदज्ान- 
हितसस्कार के भ्राधार पर किया है । भरत हरि के भ्रन्त्य ध्वनि से बुद्धि परिपाक वाला 
सिद्धान्त इस विचार का मूल हो सकता है ।* 
भोजराज एक पद में, चाहे वह भ्रादि का हो या श्रन्त का, वाक्य शविति मानने 
के पक्ष मे नही हैं। उनके मत मे, यदि एक शबूद मे सभी पदों के प्रभिधेय द्योतित 
करने की शवित मान ली जायगी, उसीसे व्यवहार होने लगेगा। किन्तु ऐसा देखा नही 
जाता | यदि गौ शबूद के उच्चारण से सकल गोगत गुण झ्लौर उसकी सभी क्रियाशरों 
की अभिव्यक्ति हो तो श्नोता को किसी एक गुण या क्रिया को भ्रवगत करने मे कठिनाई 
होगी । ऐसा कोई हेतु नहीं है जिससे नियत गुण प्रथवा किया का ग्रहण हो सके । 
पदान्तर सन्निधान को नियामक नहीं माना जा सकता। वह भी जप, मत्र भादि के 
सदुश केवल स्वरूप मात्र से सब्निहित होता है भ्रतः उसमे कोई बेशिष्ट्य नही है ।* किन्तु 
जैसा कि पहले सकेत किया जा चुका है, कुछ श्राचार्यों के प्रनुसार साध्य (क्रिया) 
नियत साधनवाला है। झोर साधन (कारक) नियतसाध्यवाला है। क्रिघा-कारक का 
यह नियत स्वरूप प्रति पद मे भ्रभिघेय की भाति स्थित रहता है। यह नित्य नियतत्व 
नियम का हेतु हो जाता है। इसलिए दूसरे शब्दों के प्रयोग के सान्निध्य मात्र से 
बोधकर्ता को शभ्रादि पद से (भ्रथवा केवल भ्रन्त्य पद से) ममग्र वाक्यार्थ कलक उठता 
है । श्रत आाद्य पद वाक्य है: 
नियत साधन साध्ये क्रिया नियतसाधना । 
स॒ सन्निधानसात्रेण नियस: सन्‌ प्रकादाते || 
--वाक्यपदीय २।४७ 


पृथक्‌ सर्वेपद वाक्यवाद 
पृथक्‌ सर्व पद वावय हैं । कुछ श्राचायों के मत मे सभी पद प्रलग-झलग वाक्य हैं यद्यपि 


१ अन्त्य च पढ़ वाक्‍्यार्थ: | स च पूर्वपदशानाहितसंग्कारापेक्षोउन्त्यपदमप्रत्ययः । 
“दादशारनयचक्र, ९० ६११ 
२. अंग़ार प्रकाश, ए० २७७ मंसर संस्करण 
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वे परस्पर साकांक्ष होते हैं । इस पक्ष मे प्रायः वे ही हेतु उपस्थित किए जाते हैं जो 
संघात पक्ष में कहे जाते है। जिस तरह से तीनो ग्रावा उखा को घारण करते है, 
जैसे चारों वाहक क्षिविका को बहन करते हैं वेसे ही सभी पद वाक्य हैं श्रौर सभी पद 
झपमे-अपने भ्र्थ से युक्त रहते हैं।' 'देवदत्त गाम्‌ भ्रम्याज शुक्‍्लाम्‌' इस वाक्य मे, इस 
मत मे, प्रत्येक पद वाक्य है । बयोकि सभी पद सर्वात्मक हैं | देवदत्त भी गवात्मक है, 
भ्रम्याजात्मक है, क्योकि वह प्रवतंक है प्लौर इसलिए उन-उन रूप वाला हो जाता है । 
इसी तरह गो भी देवदत्त श्रादि के रूप मे ढल जाता है, श्रम्याज भी तदात्मक हो जाता 
है ।* भत्‌ हरि की शब्दावली मे, देवदत्त भ्रादि पद की प्रत्येक परिसमाप्ति है। पृथक्‌ 
सर्वपद वावय पक्ष मे प्रत्येक शब्द सपूर्ण व्यापार वाला (हृत्स्तव्यापारकारि) है। एक- 
एक के रहने से सपूर्ण व्यापार सपन्न होता है, एक के भी न रहने से व्यापार सपन्न नहीं 
हो पाता है। भ्रतः पृथक सर्व पद को वाक्य मानना चाहिए | 
सघातवाद और पृथक सर्वपदवाद में यह भेद है कि सघात पक्ष मे पद सधात- 
परतत्र है जबकि पृथक्‌ सर्वंपद पक्ष मे पद स्वतन्त्र हैं। सघातपक्ष मे पद को स्थिति 
शकट के ग्रवयव के रूप में है। शकट (गाडी) के सभी अंग, मिलकर काम करते हैं 
किन्तु प्रत्येक अग शकट से झलग अपना कार्य नही कर पाता है। पृथक्‌ सर्वपदवाद 
मे पद की स्थिति शिविकावाहकों जैसी है। वाहक मिलकर पालकी ढोते हैं, पर 
स्वतन्त्र भी श्रपना काम कर सकते है। वादि देव सूरि के श्रनुसार पृथक सब्वपरद 
साकाक्षम्‌' मे पृथक विशेषण इसे सघातपक्ष से श्रलग करता है और सव॑ विशेषण इसे 
आशख्यातवाद से और आद्यपदवाद से अलग करता है : 
प्थगिति सघातादवच्छिनत्ति । सर्वंधिति शभ्राग्व पदात्‌ श्राल्याताव्चावसच्छिनति । 
तेन सर्वाण्येब पदानि भ्रन्योन्यसापेक्षाणि प्रत्येक वाबयसित्यर्थ: । 
+स्थादवादरत्नाकर, पृ० ६४५ 
पुण्यराज ने पृथक सर्वेपदवाक्यवाद का भी सम्बन्ध श्रन्वितामिधानवाद से जोडा 
है । वाक्य मे कारक सदा क्रिया का मुख देखते हैं क्रिया भी कारको का विरह नही सह 
पाती है। इस परस्पर सम्बन्ध के श्राधार पर पद स्वतः वाक्य का अर्थ भ्रवगत 
करा देते है। क्रिया और कारक की परस्पर उन्मुखता सन्विधान मात्र से व्यक्त हो 
जाती है। इनमे परस्पर मुख्य या गोण भाव आकाक्षा पर निर्भर करता है। 
झाकाक्षा व्यपेक्षाश्रित है । भरत हरि के श्रनुसार व्यपेक्षा श्र मे हो या न हो, शब्द में 
सदा सनिविष्ट सी रहती है।” उसे शब्द व्यक्त करता है। कारक पद क्रिया में 
१. प्रथक रवेन खेनार्थन युकतानि पदानि वाक्यम्‌ । --द्वादशारनय चक्र १० (०७८ 
२. वाक्य ने पृथक सवपदम | यथा देवदत्त गाम भअ्रभ्याज शक्लाम्‌ हत्यत्रकंक पर्द बाक्यम । 
तम्मादेव देवदप्तोएपि हि गवात्मकोडभ्याजात्मकश्च । तथा प्रवर्तनात्‌ तत्तदपत्त :। तान्यपि तथा- 
पत्त रिति । ““दोादशारनयचक्र पृ० ४२६ 
१- अर्थषु सतीमसती वा शब्दवृत्त यनुकारेश पुरुषों व्यपेक्षा समीहते। तां शब्द ण्व प्रकाशयति । 
सा हि नित्यनिषिष्टरूपेब शब्दात्मनि | 





--वाक्यपदीय २।४८ हरिर्ृत्ति 
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गुणभूत होकर भग्य पद की झाकांक्षा करता है। क्रिया प्रधान रूप में रहकर कारक 
प्रदो की अपेक्षा रखती है ।' 

मल्लवादि क्षमाधमण ने सर्वपदवाद को एक दूसरी व्याख्या भी प्रस्तुत की है। 
याज़्यपदीय २।१२१ के भ्राधार पर उनका कहना है कि सभी छाब्दों का सत्तामात्र भ्र्थ 
है। शब्द का प्र केवल प्रत्याय्य होता है। उसे निश्चित रूप से नहीं व्यक्त किया 
जा सकता | भ्रपू्व, देवता, स्वयं जैसे शब्दों के जो भ्रर्थ भासित होते हैं वे प्रत्यक्ष नहीं 
हैं, उनका निरूपण संभव नही है । इसी त्तरह गो झ्रादि शब्दों को भी समभना चाहिए। 
गमन, झागमन, गर्जन जैसे शब्दों का अर्थ है इतना ही सत्य है, उस भर्थ व्यवस्था का 
निरूपण विशेष रूप मे सभव नही है। इस सिद्धान्द के श्राधार पर सभी पद वाक्य 
हैं ।* इस दृष्टि से 'पृथक्‌ सर्वपद साकाक्षम्‌' के दो भाग हो जाते हैं--'पृथक्‌ सर्वपदवाद 
झौर साकाक्ष सर्वपदवाद ।' सुचरित मिश्र भी इसे दो भागो मे विभक्‍त करते जान 
पड़ते है ।* 

बौद्ध सम्प्रदाय में भी कहीं-कही पद की वाक्य सज्ञा दी गई है। पद ही वाक्य 
है । किन्तु उनकी पद की परिभाषा एक तरह से वही है जो एकार्थपरक पद समुदाय- 
वाक्यवादियो की है : 

पदपर्यायों थाकयस्‌। यावद्भिः श्रथंववृत्तिः पर्दे: विवक्षिता्थंपरिधूरि: (पू्ति:) 

भवति तावतां समूह: पदम्‌ इत्यभिधासिका:।. --अभिधमंदीप पु० १०६ 

कर्णकग्रोमी ने भत्‌ हरि के नाम से एक उद्धरण दिया है जिसके भ्रनुसार सभी 
पद अलग-अलग अ्र्थंवान है भौर उनमे प्रत्येक मे संपूर्ण भर्थ' की परिसमाप्ति होती 
है। सभी पदों मे से जिस किसी का भी प्रथम ग्रहण हो, उसमें दूसरे पदो के भ्रर्थ 
समाविष्ट रहते हैं, वे दूसरे पद केवल नियम या ग्रनुवाद के लिए होते हैं . 

यदाह मत हरिः--सर्वेबां पृथक भ्रयंवत्ता सर्वेषु प्रतिशब्द कृत्स्ताथंपरिसमाप्ते: । 

तथा यदेव प्रथम पदमुपादोयले तस्मिन्‌ सर्वरूपार्थोपग्राहिणि नियमानुवाद- 

सिवन्धनानि पदान्तराणि विशायन्ते ।९ 

--प्रमाणवातिक टीका, पृ० ४६४ 

इस उद्धरण से भी ऐसा जान पड़ता है कि पृथक्‌ सर्वंपद श्रौर साकाक्ष ये 
अलग-पग्रलग भेद हैं । 

योगदर्शन भी सर्वपदवाक्य सिद्धान्त का पोषक है। उसके भ्रनुसार सभी पद में 
वाक्य की अक्ति है। पद वाक्य है। (वृक्ष इतना कहने पर भी 'व॒क्ष है! ऐसा बोध 
देखा जाता है। पदार्थ सत्ता-निरपेक्ष नही होता । शर्वपदेषु चास्ति वाक्यद्ञक्ति: । 


१ वाक्यपदोीय २।४७, ४८ 
२. द्वादशारनयचक्र पृ० १३३ 
३. एककापायेडपि वाक्‍्याशथादशॉनात सर्वोणि वाक्यम । परस्परोपहितानि पृथक कल्पनाद पेति। 
श्लोकवार्तिक काशिका ७४४६ हस्तलेख 
४. इस उश्चरण से भी स्पष्ट हो जाता है कि भत हरि ने वाक्यपदीय पर स्वयं वच्ति लिखों थी । 
यह अश वाक्यप्दीय २।१ पर होगा जो आज भनुपलब्ध है । 
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युक्ष इत्युक्ते श्वस्तोति गम्यते | न सत्ता पदार्थों ब्यभियरति । तथा न हासाधना किया 
भस्ति इति। 
--योगसूत्र, व्यासमाष्य ३३१७ 
उपयु कत वाक्य विकल्पों के श्रतिरिक्‍त पुष्यराज ने मीमांसक, नैयाथिक भौर 
शाकय मत में भी वाक्य के स्वरूप का निर्देश किया है और उनका उपयुक्त वादो में 
भ्रन्तर्भाव दिखाया है। उनके मत मे जैमिनि का वाक्यलक्षण लौकिक वाक्यलक्षण है 
झौर उसका भ्रन्तर्भाव सघात पक्ष मे हो जायगा । वातिककार के वाक्यलक्षण का भी 
प्रस्ताव, पुण्यराज के भ्रनुसार, सधात पक्ष में हो जायगा ।* 
न्यायदरशेन में, पुण्यराज के प्रनुसार, पूर्व पूर्व पदस्मृति सबित भ्रन्त्यपद नष्ट होता 
हुआ भी श्रनुभव का विषय बतकर वाक्य का स्वरूप लेता है । इसका भी भन्तर्भाव 
प्राय: संघातपक्ष में हो जाता है। शाक्य दर्शन में गरहीत वाक्य का लक्षण बुद्धयनुसंहृति 
पक्ष के समकक्ष है ।* 
ऊपर जितने वाक्य विकल्पों का उल्लेख किया गया है, इनमे किसी की विशेष 
प्रतिष्ठा नही हुई। लोक व्यवहार में एकाथ्थेक पदसमुदाय को वाक्य माना जाता रहा 
श्र प्रनेक विचारकों ने भौर वैयाकरणों ने भी उसे स्वीकार किया। इस दृष्टि से 
कुछ प्रसिद्ध वाक्यलक्षण यहा दिए जा रहे हैं । 
१. पदसंघातज वाक्यम्‌ --व्याडि । 
२ पदसमूहो वाक्यमर्थपरिसमाप्तो ।--कौटिल्य अर्थशास्त्र पृ० १७६ 
निवेन्द्रम संस्करण 


न्फ्ह 


एका्थे. पदसमूहोवाक्यम्‌ ।--काशिका ८।१॥८ 
'४. सुपूतिइन्तचयों वाक्य क्रिया वा कारकान्विता । 
--अ्रमरकोश, प्रथमकाण्ड, शब्दादिवर्ग 
४. पदसमूहो वाक्यम्‌ ।--न्यास ४॥४१ 
६. विशिष्टैकार्थप्रतिपादकनिराकाक्षपदसमूहो वाक्यम्‌ । 
--वैद्यनाथ पायगुण्ड, चन्द्रालोकटीका पृ० ८ 
पुण्यराज के अनुसार इन सभी वाक्य विकल्पों में भतृ हरि का भुकाव एक 
निरवयव शब्द वाक्यवाद की शोर था। पृण्यराज ने इसकी दूसरी सज्ञा स्फोट दी है। 
स्फोट, बाह्य रूप मे श्ौर श्रान्तरिक रूप से वाक्य है : 
टोकाकारइचाम्‌ सेव पक्ष सृश्रकारस्यासिप्रायससमाअ्येण युक्तियुक्त मन्यमानः 
भाह्रूप आन्तरों वा निविभाग: दब्दा्थंभयों भोषस्वमाव: शब्द: स्फोटलक्षण 





१. अजयो: सघाततवे डन्तर्भोवः । वाक्यपदोयटीका २१ 
२. पुण्यराज, बाक्यपदीय २।१,२ 
१. हरदफ्त के अनुसार यहां काशिका में पाठ भेद था-क्वचित्‌ एकतिंड पदसमूहों वाक्यमिति 
एद्यते “कंबचित्त, न #िचिदपि वाक्यलक्षणं पढयते । 
“-परदमंजरी ८।१८ 
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एथ वाक्यमिति । 
--पुण्यराज, वाक्यपदीय २।६ 
किन्तु भतृ हरि ने स्वयं वाक्य विचार के प्रसंग मे स्फोट शब्द का प्रत्यक्ष प्रयोग 
नही किया है । 


हेलाराज भी निरवयव वाक्यवाद के समर्थक हैं : वाक्यस्थंव निरंशत्य बायक- 


त्यावस्तरापदप्रतिपि: विश्वम इति । 
--हैलाराज, वाक्यपदीय ३११ 


वाक्य के भेद 


व्यावहारिक वाक्य लक्षण को सामने रखकर वाक्य भेद पर भी विचार मिलते 
हैं। वाबय भेद के मुख्य आधार क्रिया पद हैं। एक क्रिया हो तो एक वाक्य, प्रनेक 
क्रिया हो तो झनेक वाक्य मानने चाहिए। किन्तु राजशेखर प्रादि इससे सहमत 
नही हैं : 
झाख्यातपरतंत्रा वाब्यव॒त्तिः | भ्रतः यावदार्यातमिह वाक्यानि--इ त्याचार्या: । 
एकाकारतया कारकप्रामस्पेकायंतया च वचोवत्त: एकमेवेद वाक्यम्‌ इति 
यायावरीय: | 
--काव्य मीमासा, पृ० २३ बड़ौदा स० 
फिर भी श्राख्यात के प्राघार पर दस तरह के वाक्यो का उल्लेख काव्य मीमासा 
मे मिलता है . 
एकास्यात । प्रनेकाल्यात । भ्ावतास्यात | एकामिधेयार्यात । परिणताख्यात । 
झनुवतार्यात । समुच्चितारुयात । भ्रध्याहुताश्यात । कदभिहिताख्यात शोर 
झनपेक्षितास्यात । 
भोज ने इसमे 'एकान्तराख्यात'॑ नामक एक और भेद जोड़ कर वाक्य के 
ग्यारह भेद माने हैं ।" इनमे व्याकरण के विचार क्षेत्र मे एकाख्यात और प्रनेकाख्यात 
इन दो रूपो पर अधिक विचार है। क्रिय्रा विचार के प्रसंग में कहा जा चुका है कि 
इस विषय में पाणिनि और वातिककार मे मतभेद दिखाई देता है। पाणिनि के अनुसार 
अ्रनेकार्यात के योग में भी, यदि पद साकाक्ष हो, एक वाक्यत्व रहता है । 
तत्रमवन्त मन्‍्यन्ते बहुष्वषि तिडन्तेषु येषु श्र लक्षणा काचिद्‌ प्राकांक्षा विद्यते 
तेषाम्‌ एकवाक्यत्वं न व्यावत्यंते । 
--वाक्यपदीय २।४५० हरिवृत्ति, हस्तलेख 
कात्यायन एक तिड वाले मत के प्रवर्तक हैं। फलत: 
'पदय मृगो धावति । 
झयं दण्ड: हरानेन' 
जैसे वाक्य एक भी हैं और नाना वाक्य भी हैं। 





१. अगार प्रकाश, ए० १०३--१०४ मेखूर संस्करण 
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ग्रस्ति स में रोचते । 
तास्ति रमे । 
भवेदपि भवेत्‌ । 
स्थादपि स्थात्‌ । 
अ्रपि भवेदेतत्‌ भवेत्‌ देवदत्त: । 
भ्रभिजानासि देवदत्त यत्‌ कश्मीरेषु वत्स्याम तत्रौदनं भोक्ष्यामहे ।' 
'स' स्वपिवति, एप बुद्धयते' 
जेसे वाक्य विचार-भेद से एक वाक्य भी हैं श्रौर नाना वाक्य भी हैं। प्रनेक- 
क्रिया पद होने से नाना वाक्य है। परस्पर साकाक्ष होने से, क्रिया में परस्पर लक्ष्य 
लक्षण भाव होने से भश्रथवा काल विशेष के लक्षण होने से एक वाक्य हैं। जो लोग 
वाक्य भेद का भ्राधार बुद्धि मे भ्रन्य का उल्लेख मानते हैं, उनके मत में भी उपयुक्त 
वाबयों मे एकवाक्यत्ता है ।" 
महाभाष्यकार का एक वाक्य है * 
सवति ये किचिद्‌ झाचार्या: क्रियसाणसपि चोदयन्ति 
>-महाभाष्य २।४।६२, ६।१।६ ७ 
कैयट ने इसे एक वाक्य भी माना है भौर दो वाक्य भी माना है . 
सवति वे किचिदित्येकं वाक्यम । भ्रथवा चोदनक्रिया सवति क्रियायाः 
क॒रन्नी भमवतोति एकमेव वाक्यम्‌ ।--कैयट, प्रदीप ६।१६७ 
विशेष उदाहरणो को छोड दें तो संस्कृत में वाक्य के प्रक्ृत स्वरूप पर विशेष 
विवाद नही है । वाक्य के विषय मे दो तत्त्व संकृंत मे सदा से परिगहीत हैं। पहला 
यह है कि वाक्य में पदक्षम का कोई नियम नहीं है। केवल निषातो के प्रयोग पर कुछ 
नियम हैं । दूसरा यह कि वाक्य की कोई सीमा नहीं है, वाक्य लम्बे-से-लम्बे हो सकते 
हैं: 


न थ् वाक्यरूपावधिपरियप्रहे नियमो5स्ति । 
--वाक्यपदीय २।७६ हरिवत्ति 
प्रधान वाक्य और श्रप्रधान वाक्य के रूप भे भी वाक्य पर विचार है। प्रधान 
वाक्य को केवल वावय, भ्रथवा महावाक्‍्य कहते हैं। भ्रप्रधान वाक्य को भ्रवयव वाक्य 
भ्थवा भ्रवान्तर वाक्य कहा जाता है । 
संस्क्षत भें द्विप्ठ अथवा द्विगत वाक्य को भी वाक्य के एक रूप मे माना 
गया है: 
वाक्यान्यपि दिगतानि दृद्यन्ते 
इवेतो घावति । प्रलम््युसातां यातेति ॥। 
--महाभाष्य ८१२।३ पु० ३८८ कीलहाने सं० 








१० तत्र हि खलु वाक्यमेद उपेयते यज्ञासौ परामृश्यमानः अन्या बुद्धिरल्लिखति । 
शयार प्रकाश १०११६ 
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दो प्न॒थ॑ श्रयवा दो प्रयोजन व्यक्त करने वाले वाक्य द्विष्ठ वाक्य कहे जाते हैं। 
'क्बेत: घावति” को दो वाक्यो मे बदला जा सकता है--- 

१- श्वेत: घावति । 

२-श्वा इत: धावति | 

सस्क्ृत में कतिपय ऐसे भी पद हैं जो वाक्य के भर मे प्रयुक्त होते हैं। उन्हें 
पदवचन वाक्य कहा जाता है । 

श्रोत्रिय - जो वेद पढता है । 

क्षेत्रिय - जिसका रोग किसी प्रन्य के माध्यम से चिकित्स्य होता है । 

इस तरह के शब्द पद होकर भी वाक्य का काम करते हैं । 


वाक्यार्थ विचार 


वाक्य के साथ-साथ वावयार्थ पर भी विचार सुदूर प्राचीन काल में झ्रारम्भ हो गया 
था। एक तरह से बाक्यार्थ को सामने रखकर ही वाक्य पर विचार प्राचीन श्राचार्यों 
मे किया था। संग्रहकार व्याडि ने वाक्यार्थ की प्रतिप्ठा की थी श्रौर स्पष्ट सिद्धांत 
स्थिर किया था कि पद के स्वरूप और उसके भ्रथं का ज्ञान वाक्‍्यार्थ पर ही निर्भर 
करता है : 
पदानां रूपमर्थो वा वाक्याथदिव जायते ।” 
महाभाष्य में वाबयार्थ सम्बन्धी दो महत्त्वपूर्ण वक्तव्य मिलते है । एक तो यह 
कि पद पहले सामान्य अर्थ व्यवत करते हैं, बाद मे विशेष भ्रर्थ व्यक्त करते है। पद 
का सामान्य से विशेष में श्रवस्थित होना ही वाक्यार्थ है : 
पदानां सामान्‍्ये वर्तमानानां यद्‌ बिशेषे श्रवस्थानं स थाक्‍यार्थ: । 
--महाभाष्य १२।४५, भाग १ पृ० २१८, कीलहाने सस्करण 
कैयट ने इसका अभिप्राय निकाला है कि वाकक्‍्यार्थ पदार्थसंसर्ग रूप है । 
वाक्य ही मुख्य शब्द है भौर वावयार्थ ही मुख्य शब्दार्थ है। किन्तु भाष्यकार का यह 
शक्‍्तव्य भ्रभिहितान्वयवाद का बीज माना जा सकता है। 
महाभाष्यकार का वाक्यार्थ के विषय में दूसरा वक्‍तब्य यह हैकि जो कुछ 
झाधिक्य रूप में सामने भाता है वह वाक्यार्थ है। प्रातिपदिकार्थों मे क्रिया के योग 
मे क्रियाकृत विद्ेष उत्पन्न हो जाते हैं। वही भाधिकय है। वही वाकयार्थ है ।* 
शबर स्वामी का वाक्यार्थ-निरूपण महाभाष्यकार के वक्‍तव्य के सद॒श है । 
पद सामान्य वृत्ति वाला है। वाबय विशेष वृत्ति वाला है। सामान्य मे प्रवृत्त पदार्थों 





१. वाक्यपदोय ११९४ हरिवृत्ति में संग्रहकार के नाम से उद त पृ० ४२ लाहदोर संस्करण 
२. यदज्राषिक्यं बामयाथे: सः छ 
--मह्ाभाष्य २३४४५ (० ४६२ कोलहाने संरकरण 
प्रातिपरिकार्थानां क्रियाकृतविशेषा उपलायन्ते । 
--महामाष्य शा३/५० पृ० ४६४ 
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का विदेष में भ्रवस्थान वाक्धार्थ है ।* 

हेलाराज ने भी ऐसे सम्बन्ध को बाक्यार्थ माना है : 

वाक्या्थंद्ण सामान्ये बर्तमानानां बिशेषेवस्थापक: सम्बन्ध: । 

--हेलाराज, वाक्यपदीय, गुणसमुद्देश १ 

बाक्याथ सत्यभूत है। उसकी भात्मा किसी विशेष में स्थित नहीं है । पुण्यराज 
के प्रनुसार पानकरस की भाति भ्रर्थ विभागरहित है। पदार्थ लोहे की छड (भप्रयः 
शलाका) की तरह है। वाक्‍्यार्थ के संपर्क से उत्तमे प्राण-प्रतिष्ठा हो जाती है।* 

पदार्थ मे भ्रथवा समुदाय में वाक्यार्थ की कही भी परिसमाप्ति नहीं होती । 
आुगग्राहिक ढंग से उसके स्वरूप का विवेचन नहीं हो सकता । केवल अन्वाख्यान के 
लिए वाक्य के पदों में साकाक्षत्व की कल्पना कर वाक्यार्थ का निहूपण किया जाता 
है । वावयार्थ अपने श्राप मे एक है, श्रखण्ड है ।* 

ग्रभिनवगुप्त ने भी नियत एकघनाकार वाक्यार्थ का अवबोध एकाकार रूप में 
ही सहज माना है। इसी दृष्टि से भ्रनुपदकार भ्रादि ने हल्तेभूते विव्' मे चार तरह के 
अवधारण का प्राश्नय लिया है । व्याख्यान के लिए एक वाक्य के भीतर अवान्तर 
वाक्य के उत्थान से वाक्य भेद नहीं होता । 

जैसे वाक्य एक है, श्रखण्ड है । बसे प्र्थ भी एक है, प्रखण्ड है । वाक्‍्यार्थ का 
अनुगम चित्र परिज्ञान के सदृश है। जैसे शब्द का कोई विभाग नही होता भ्रर्थ का 
भी कोई विभाग नहों होता ।* केवल समभने समझाने के लिए श्रर्थ के स्वरूप पर 
विचार किया जाता है । 

वाक्‍्यार्थ ससर्ग रूप मे श्रयवा भेद रूप मे, अथवा भेद संसर्ग उभय रूप में 
गृहीत होता है । संसर्ग सम्बन्ध को कहा जाता है। भेद से तात्पये व्यावृत्ति से, श्रन्य 
से श्रलग करने से है। राज्ञः पुरुष कहने से पुरुष-विशेष का स्वामी-विशेष से, स्वामी- 
विशेष का पुरुष-विशेष से जो सम्बन्ध है, वही ससमे है। अपने से भ्रन्य से श्ौर स्वामी 
से श्रन्य से जो व्यावृत्ति भासित होती है वह श्रर्थसिद्ध है। दो वरतुश्रो का सम्बन्ध 
जब तक भ्रन्य सम्बन्धियों से भ्लग रूप मे न दिखाया जाय, संसर्ग नही कहलाता । 
यह संसगेवादियों का मत है। 

जो लोग भेद को वाक्यार्थ मानते हैं उनके मत में व्यावत्ति ही वाक्‍्यार्थ है। 
जब तक प्नर्थ रूप में गृहीत ससर्ग का सम्बन्धान्तर से व्यावर्तन न हो, वह स्वरूप ही 
नही ग्रहण कर सकता । अत श्रन्य से व्यावतंन की प्रमुखता होने के कारण, भेदवादियों 





२. शाबर आष्य ३१।१९२, ९० १५१ काशी संरकरण 

०, वाक्‍्यारे यो5मिसम्बन्धो न तस्यात्मा पृथक स्थितः । व्यवद्दारे पदार्थानां तमा.मानं प्रचकषते ॥ 
वाक्यपदीय २४४४ 

2. बकार्थत्व हि वाक्य स्थ मात्रयापि प्र गीयते | वाक्यपदीय २।४४८ 

४. ईश्वरप्रत्यमिशाविब॑तिविमशिनी, भाग १ १० २१७ 

३9. शब्दस्व न विभागोइस्ति कुतोदर्थ स्य भविष्यति । 

“--वावयपदीय २११३ 
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की दृष्टि में भेद, वाक्‍्याथं है। 
कुछ भाचाय दोनो मतों को जोड़कर भेद धौर ससगं दोनो को वाकयार्थ रूप में 
स्वीकार करते हैं । 
वाक्य से श्र की प्रतिपत्ति होती है किन्तु उस प्रतिपत्ति का कोई निश्चित 
प्रकार नही है। किसी को किसी रूप मे प्रतिपत्ति होती है किसी को किसी रूप में । 
कोई आचाये पाणिनि की प्रक्रिया के झ्राश्नय से भ्र्थ का अ्रवबोध करता है कोई किसी 
प्रन्य व्याकरणसम्मत प्रक्रिया से । श्रोत्रिय शब्द से वेद पढ़ने वाला व्यक्ति का बोध 
होता है किन्तु इस बोध की प्रक्रिया भिन्न-भिन्न हो सकती है। किसी मत से श्रोत्रिय 
दाब्द श्रोत्र शब्द से घ॒ प्रत्यय से बना है और श्रोत शब्द स्वतः छन्द शब्द का भारोपित 
रूप है। किसी के मत मे श्रोत्रिय शब्द श्रोत्र से किए गये कर्म के श्र्थ भे निष्पन्न 
होता है। ब्रन्वाख्यान की प्रक्रिया भिन्न-भिन्न होती है। भेद वाक्य-विभाग के आधार 
पर होते हैं। राजपुरुष कहने से संसृष्ट रूप भ्रर्थ की प्रतिपत्ति होती है, “राज्ञः पुरुष! 
कहने से विभकत रूप मे। भतृ्‌ हरि के भ्नुसार भेद और ससगं, अध्यारोपसिद्धांत, 
नियमसिद्धांत ग्रथवा अपवाद सिद्धात की प्रक्रिया से भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तियों को बोध 
कराने के उपाय मात्र हैं। 
वाक्यार्थ एक है, भ्रखण्ड है। जैसे पदार्थ के ज्ञान में वर्ण के श्रर्थ पर ध्यान 
नही जाता वैसे ही वावय के अर्थ के लिए पदार्थ के ज्ञान की अपेक्षा नही रहती ।* 
इसके विपरीत कुछ आ्राचार्य मानते हैं कि वाक्‍्यार्थ पदार्थ भे सन्निविष्ट रहता 
है, पदार्थ वर्ण के भ्र्थ मे सन्निविष्ट रहता है। वर्ण भौर पद भी श्ररंवान्‌ हैं। इनके 
भ्र्थ के द्वारा ही वाक्य भी अ्र्थवान्‌ होता है। वाक्य और पद के श्रर्थ तो स्पष्ट प्रतीत 
होते हैं, किन्तु वर्ण के श्र्थ सूक्ष्म है, श्रप्रत्यक्ष से हैं, किन्तु वर्ण वाचक श्रवश्य हैं। जिस 
हेतु के बल पर पदार्थंवादी पद मे श्र्थ की कल्पना करते हैं, उसी हेतु के बल पर वर्ण- 
थादी वर्ण में प्र्थ की कल्पना करते हैं ।* 
बुद्धयनुसंहार वाक्यवाद के समर्थक ज॑से आ्रान्तर शब्द की सत्ता मानते हैं वैसे 
ही श्रान्तरवाक्यार्थ की भी सत्ता स्वीकार करते हैं । संपूर्ण वाक्य एक दाब्द है, उस धाब्द 
के दो भाग हैं। एक भाग से श्रन्त. शब्द तत्त्व की भ्रभिव्यक्ति होती हैं, दूसरे भाग से 
भ्रन्त: भ्र्थ तत्त्व की भ्रभिव्यक्ति होती है । 
भ्रर्थाभागंस्तथा तेषामान्तरोथ' प्रकाक्षते 
--वाक्यपदीय २३१ 
'. सभी व्यवहार पहले शन्त:बुद्धि में बद्धमूल होते हैं, इसलिए सभी श्रर्थ श्रान्त- 
रिक हैं । 
भतृ हरि ने इस विचारधारा के पोषक किसी प्राचीन साख्य अ्रथवा झाचाय॑े 
पंचशिख का मत उद्धुत किया है। इस मत मे श्रर्थ के भान की प्रक्रिया यों है--विषय 


बन ऑऑििओण फिन-++ 


१. वाक्यपदीय २।६० 
३. बाक्यपदीय २॥६ १-६३ 
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(वस्तु) का बुद्धि में संक्रमण होता है, बुद्धि भात्मा से संपृष्त होती है, बुद्धि में जिस 
वस्तु का बिम्ब है, पुदष भी तदात्मक हो जाता है, फलतः: पुरुष को भ्रर्थ की उपलब्धि 
होती है । उस्त उपलब्धि का भोग (विभाग ?) विषय का भोग, भ्रर्थ का परिज्ञान 
होता है । इसमे सहायक दो शक्तिया हैं। भोकतु शक्ति भौर भोग्य शक्ति | ये दोनो 
शक्तियां श्रसंकी्ण हैं, भ्लग-पलग हैं, फिर भी भ्रविभकत-सी होकर भोग का निष्पादन 
करती हैं । यह भोग बुद्धि मे घटित होता है। बुद्धि प्रकाशमयी है। उसमे चैतन्य पुरुष 
और वस्तु दोनों ही प्रतिविम्बित हैं । दूसरे शब्दों मे, बुद्धि पुरुषरूप और वस्तुरूप 
दोनों हो जाती है। इसलिए जो विभवत है वह श्रविभकत-सा हो जाता है। विभकत 
का भ्रविभकत सा हो जाना ही भोग है। भोकतृ शक्ति अ्परिणामी है श्नौर सक्रमणशील 
नहीं है । वस्तु परिणामी है। किन्तु भोग्यशक्ति वस्तु में सक्रमित सी होकर वस्तुगत 
धर्म का ग्रनुभव करती है। ज्ञान की प्रवृत्ति इस चैतन्य युक्त बुद्धि वृत्ति से श्रविशिष्ट 
है । भोग और ज्ञान समान है। भोग की तरह भ्र्थ ज्ञान भी बुद्धिममाविष्ट है। 
भोकत््‌ शौर भोग्य शक्तित की तरह प्रतिपादक झौर प्रतिपत्तव्य शक्ति बुद्धि मे श्रविभक्ति- 
सी रहती हैं । दुसरे शब्दों मे, शब्द और अर्थ दोनों बुद्धि मे एकत्र श्रविभकत से सपुक्‍त 
रहते हैं । गे एक ही शब्दात्मा के दो भेद हैं।' विषय भेद से उनका विभाग कल्पित 


है। 
वाक्‍्यार्थ की सत्ता बौद्ध है, बुद्धयात्मक है। श्र्थ सदा एक बुद्धि से भ्वमृष्ट 
होता है। वह भ्रातरिक है। बाह्य नही है । किन्तु प्रबाह्म बाह्य रूप मे प्रतीत होता 
है और श्रपोद्धार के सहारे उसका विभाग किया जाता है। यो भर्थ विज्ञानमय है, 
बौद्ध है, वह बाह्य रूप में प्रतिभासित होता है। बाह्य रूप मे, हो चाहे वह सत्‌ या 
भसत्‌, उपचार के सहारे श्रपोद्धार पद्धति पर उस भर्थ का विभाग किया जाता है : 
संप्रत्ययार्थाद्‌ बाह्ो5थं: सनन्‍नसन्‍्वा विभज्यते । 
बाह्मोकृत्य विभागस्तु शक्‍्तयपोद्धा रलक्षण: ॥। 
--वाक्यपदीय २।४४६ 
पुण्यराज ने इस कारिका के संप्रत्यय शब्द का श्रर्थ बुद्धि या विज्ञान किया है । 
उनके प्रनुसार निष्कर्ष यह है कि यदि भ्र्थ विज्ञानाकार है किन्तु विकल्प-वासना के 
प्रभाव से बाह्य भ्र्थ के साथ एकाकार होकर सत्य रूप से बाह्य रूप में भ्रवस्थित 
होता है, दाब्दार्थ बाह्य है। यदि भ्रसत्य रूप मे भ्रवस्थित होता है, शब्दार्थ बौद्ध है । 
भ्र्थ के बौद्ध या बाह्य दोनों रूप मे श्रपोद्धार समान है । वाक्यवादी, वाक्य की 
ही सत्ता स्वीकार करने वाले, झखण्ड वाक्य की व्युत्पत्ति से पद-व्युत्पत्ति को उपाय 
(साधन) मानते हैं। पदवादी प्रक्ृति-प्रत्यय श्रादि की व्युत्पत्ति को उपाय मानते हैं । 
१० वाषयपदीय २३१ हरिवृ्ति! भरत हरि ले यहाँ जिन वाक्यों का प्रयोग किया है व॑ वाबय योगसत्र 
न्यास साप्य २६ और डर२२ में ज्यों के त्यों सिल जाते हैं। वाचस्पति मिश्र के अनुसार ये 
विचार पचशिख के दे । भतृ हरि ने इस द्शन का उल्लेख वच्चिसमुद श ३२४ में भी किया है--- 
अचेतनेषु सकान्ते चैतन्यामिव रृश्यने । 
प्रतिनिम्वकधर्मेंण यतष्छुब्दनिवन्वनम्‌ ॥ 








३६६ / संस्कृत व्याकरण-दर्शोन 


वाक्यों के अनन्त होने से उनकी व्युत्पत्ति स्वलक्षण से नहीं हो सकती । प्रतः भ्रपोद्धार 
पद्धति का भाश्रय लिया जाता है। दोनों पक्ष में श्रपोद्धार भी भसत्य है। भपोद्धार 
में भी पद अ्रपोढ्धार की प्रपेक्षा प्र्थ भ्रपोद्धार भ्रधिक युक्त है | कल्पना बुद्धि से पद का 
पृथक्क रण प्रपोद्धार कहलाता है। जो ज्ञान में प्रतिविम्बित है वही बाह्य सहश रूप 
में आभासित होता है। वाक्य से पद का अगोद्धार वाक़्यार्थ परिकल्पना के भाधार पर 
होता है । वाक्‍्यार्थ स्वय निरंश है । स्थितलक्षण है ॥ कारक युक्त क्रिया स्वभाव है ।* 

जैसे वाक्य के ब्रिषय मे, वाक्यार्थ के विषय मे भी सर्वाधिक विचार वाक्यपदीय 
में है। प्रुण्यराज के अनुसार वाक्यपदीय मे निम्नलिखित छः वाक्यार्थों का निरूपण 
है-- [॥ | 

१--ससगं वाक्‍्यार्थ 

२---ससृप्ट वाक्‍्यार्थ 

३--निराकाक्ष पदार्थ वाक्यार्थ 

४--प्रयोजन वक्‍यार्थ 

४-- क्रिया वाक्यार्थ 

६--प्रतिभा वाक़यार्थ 

इन छ प्रकार के वाक्यार्थ के अतिरिक्त, मीमासादर्शन की दृष्टि से विधि 
वाक्‍्याभेवाद, नियोगवाक्यार्थवाद श्रौर भावना वाक्याथेवाद तथा न्याय दर्शन और 
बोद्ध दर्शन में गुहीत वाजयार्थ पर भी पृण्यराज ने कुछ प्रकाश डाला है श्रौर उनका 
उपयु कत भेदो मे प्रन्तर्भाव दिखाया है । 


संसर्ग वाक्‍्यार्थ रूप में 
जो झ्राचार्य पदसघात को वाक्य मानते हैं उनके मत मे संसर्ग बावयार्थ है । भतृ हरि ने 
इस मत के झ्राधार के लिए महाभाध्यकार की श्राधिक्यवाली उवित उद्धुत की है। पदो 
मे परस्पर सम्बन्ध होने पर जो आधिवय अवगत होता है वह ग्रनेकपदाश्चित ससर्ग है, 
यही वाकक्‍्यार्थ है . 

सम्बन्धे सति यस्‍स्वन्यदाधिबयमपजायते । 

वाक्‍्याथंमेव त॑ प्राहुरनेकपदसश्रयम्‌ ।। 

--वाक्वपदीय २।४२ 


ससगे को वाक्‍्यार्थ के रूप में स्वीकार करने वालों के भी तीन विकल्प हैं । 
एक जाति के सहृश वाकक्‍्यार्थ की प्रत्येक में परिसमाप्ति मानता है । दूसरा, सख्या की 


१. शानप्रतिविग्वित य हि वाह्मानुकारिजेत साहर्य सर्वत्र प्रकाराथ: ! संकल्पिततसाध्श्यर्य बाह्य 
निर्वतनात्‌ । वाक्याच्चापोद ध्रियमास्थस्व पदःय वाबयाथौशपरिकल्पनया अभय श्वापोडारों युवतः । 
अर्थापोद्धार 'व हि. पदापोद्धाररय निषिचिम्‌। अनिमित्ते ह तस्मिन वर्णापोद्धारर्यापि प्रर॑ंगात्‌ 
तेपामपि ब्युपाथता स्यात्‌। वावयार्थश्व र्थिरलक्षणोनिरंशः &2000७06/2/« ॥ 

लाराज ३१ 


वाक्य-विचार / ३६७ 


तरह वाक्‍्यार्थ की परिसमाप्ति समुदाय में मानता है । तीसरा, सामान्य विरोधी विशेष 
विश्वान्त पक्ष का समर्थन करता है। इनका उल्लेख संघात वाक्यवाद के भ्रवसर पर 
किया जा छुका है । 
वाक्यार्थ का विशेष स्वरूय संसगं है। जो झाचाय॑ वर्ण या पद को सार्थक नहीं 
मानते, उनके मत मे भी पद समुदाय से विशिष्ट भ्र्थ की प्रतीति होती है : 
यथेवानथ्थंके: वर्ण विशिष्टोउथो5भिधोयते । 
पर्देरमर्थकरेव॑ विशिष्टो5थों5मिघोयने ।। ---वाक्यपदीय २।४१६ 
वाक्य की भ्रसमाप्तिदशा में पदो से जो ज्ञान होता हैं वह इस मत में, प्रतिपत्ति 
का उपाय मात्र है। 
झपरिसमाप्ते यद्‌ वाक्ये सामास्यमात्रे 
पवाभिधेये देववत्तादिश्वतेः शानसुत्पचयते । 
प्रतिपत्युपायएवासो पुरस्तात्‌ व्याख्यात: । 
--वाक्यपदीय २।४१७ हरिवृत्ति, हस्तलेख 
पद चाहे अनर्थंक हो, ग्रथवा उपाय के रूप में सार्थक हो, सदा क्रम से उच्च- 
रित होने पर एक विद्येष श्रर्थ के जनक होते हैं । वह विशेष ससर्ं है : 
झनर्थकान्युपायत्वात्पदार्थेनार्थवम्ति वा। 
क्रमेणोच््चारितान्याहुव क्या भिन्‍नलक्षणस्‌ ।। 
---वाक्यपदीय २।५४ 
कुछ विचारकों के मत मे प्रर्थ का निर्धारण अ्रशब्द होता है। शब्द श्रर्थ के 
स्वभाव का ज्ञान नही करा सकता । शब्द श्रर्थ के श्रवधारण मे उपायभूत नहीं हैं । 
शब्द केवल एक प्रकार की स्मृति मात्र जगाते हैं जो प्र्थ के भ्रवभास रूप होती है। 
घट, पट भ्रादि शब्द बुद्धि मे घट, पट आरादि के श्राकार से व्यक्त करते जान पड़ते हैं 
किन्तु इन शब्दों मे आ्राकार की अभिव्यक्षित की क्षमता नही है। छब्द तो श्रर्थ को दूर 
हटाता है, वह प्रर्थ के प्रववोध में विक्षेप सा उत्पन्त करता है । श्रर्थ का परिज्ञान 
श्रशब्द व्यापार है । वह निविकल्प है | भ्ग्निदाह, हिमदाह, शस्त्रदाह जैसे शब्दों मे दाह 
इाब्द से भिस्त-भिन्‍न श्र्य कलकते हैं। इसलिए मान लेना चाहिए कि शब्द मे श्रर्थ के 
झ्रवधारण का सामर्थ्य नही है । शब्द स्मृतिकल्प है । 
सर्वत्र प्रशब्दमर्थानां स्वमावावधारणम्‌ हत्येकेषां दशनम्‌ । 
--वाक्यपदीय २।४२४ हरिवृत्ति, हस्तलेख 
पुण्यराज ने, इस मत में पदार्थ को विपरीताख्यातिरूप श्रथवा श्रसत्ख्यातिरूप 
माना है । पदार्थ असत्य है। वाक्यार्थ सत्य है। पदार्थ भ्रपना पृथक श्रर्थ रखते हो तो 
भी वाक्य में बिना अवस्थित हुए बे श्रर्थ के प्रत्यायक नही होते। इन्द्रियों मे शक्ति 
होती है किन्तु शरीर के भाश्रय से ही वे अपने-प्रपने व्यापार को कर पाती हैं । वाक्य 
से प्रलग पद मे प्रर्थवत्ता नही है | वाक्य मे अथवा पद मे ससगं रूप प्रतीत ही होता 
है । इसलिए वाक्यार्थ का स्वरूप पदार्थ से विलक्षण है और वह संसर्ग रूप है : 
संसर्गरूप॑ संसष्टेव्ययंवस्तुषु गरह्मते । --वाक्यपदीय २।४२८ 


३६५ | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


संसृष्ट वाक्‍्यार्थ रूप में 
पुण्यराज के झ्नुसार जो झाचार्य झ्राद्यपदवाद भ्रौर पृथक्‌ साकाक्ष सर्वपदवाद के समर्थक 
हैं, उनके मत में संसूष्ट वाक्‍्यार्थ है। संसर्ग वा्यार्थ भौर संसूष्ट वाक्‍्यार्थे में केवल 
यह भेद है कि संसर्गे वाक्‍्यार्थ पक्ष में वाक्‍्याथे में पदार्थों से वैशिष्ट्य माना जाता है । 
संसृष्ट वाक्‍्यार्थ पक्ष में पदार्थों का परस्पर भाव ही वाक्यार्थ है, वाक्‍्यार्थ में कोई 
झाधिक्य नही भ्राता । दूसरे शब्दो मे, ससर्ग पक्ष मे पदार्थों का थेश्िष्ट्य वाक्‍यार्थ है। 
संसृष्ठ पक्ष मे विशिष्ट पदार्थ ही वाक्‍्याथे हैं। एक पद श्रपने भ्र्थ से पहले शभ्रनुगत 
होकर दूसरे पदो से जुटता है । श्रत. पद पहले ही विशिष्ट हो गया रहता है। वह 
सदा विशिष्ट रूप में ही पदान्तर के सन्ति- ध्ययन से श्रोता या भ्रवबोद्धा को भ्रपना 
बोध कराता है . 

पूर्वेरथेरनुगतो यथार्थात्मा परः परः। 

संसर्य एवं प्रफान्तस्तथान्येष्वर्यवस्तुष ॥।" 

--वाक्यपदीय २।४१८ 


निराकांक्षपदार्थ वाक्यार्थ रूप में 


कुछ आचार्यो की मान्यता है कि निराकाक्ष किन्तु विशेष विश्वान्त पदार्थ ही वाक्‍यार्थ 
है। यह मत संसर्गवाद का ही एक पक्ष है। संसर्गंवाद मे झौर इसमे भेद यह है कि 
उसमें पद परस्पर साकाक्ष होते है, इसमे निराकाक्ष । ससर्गपक्ष में पदार्थ ही वाक्‍्यार्थ 
नही हैं। इस मत मे पदार्थ ही वाक्‍्यार्थ है। पदार्थ विशेष विश्रान्त भ्रवश्य हैं किन्तु 
उनका सम्बन्ध संसर्ग न होकर असत्त्वभूत है, उसे ठीक-ठीक कहा नहीं जा सकता । 
वह प्रत्यक्ष नही है। वह अनुमेय है। वह सम्बन्ध अ्रभिधेय के स्वरूप का अतिक्रमण 
नही करता . 
कार्यानुमेय. सम्बन्धों रुप तस्य न हृश्यते । 
प्रसत्वभूतमस्यन्तमतस्तं प्रतिजानते ॥। 
---वाक्यपदीय २॥४६ 


प्रयोजन वाकक्‍्यार्थ रूप में 


किसी दर्शन में पद का श्रर्थ भ्रभिधेय माना गया था श्रौर वाक्य का श्रथं प्रयोजन था। 
इस मत में प्रयोजन वाक्यार्थ है! 


२. पुण्यराज हे अनुसार इस कारिका में ससुष्ट पक्ष का प्रतिपादन है जो अन्वितामिधानबाद के 
अनुकूल है-- 
अनेन र्लोकेनान्वितानिधानसमात्यण न संतुष्ट वाग्याथेट्द९.्न मियते | तथा हि अमिह्टिराखय- 
वादिनः पूर्वपूर्वार्थानुगतः संसर्गः वादयार्थ: । अम्वितामिधानण्यदिनर्तु उत्तरोशरपदार्थादगतः 
प्रथमतरमेव संसृष्ट एवं -“पुण्थराज, वावयपदीय रड॥८ 


याक्‍य-वियार / ३६६ 


झमजियेय: परदस्याों वाक्यस्मार्य: प्रयोगनन । 

--वाक्यपदीय २।१ १४ 

यह मत अझ्भिहितान्यवाद का ही एक पूर्व रूप जान पडता है। तात्पर्यार्थ भर 

प्रयोजन समान हैं । वावयपदीयकार ने इस मत की स्वयं समीक्षा की है | प्रयोजन को 

वाक्यार्थ मानने पर वाक्‍्यों में परस्पर सम्बन्ध दिखाना कठिन होगा । वाक्य लोहे की 

शलाका की तरह होते हैं। उनमे परस्पर सम्बन्ध अ्रा- धेय के द्वारा संभव है। किन्तु 

पद का भअ्र्थ भ्रभिधेय मानने से और वाक्य का भ्र्थ अभिधेय न मानने से, वावयों में 
सम्बन्ध दुर्घेट होगा । 


किया वाक्यार्थ रूप में 


आख्यात धाब्द को वाक्य मानने वालो के मत में क्रिया वावयार्थ है। बिता क्रिया के 
अनुषग के वाक्यार्थ की प्रतीति नहीं होती | कुछ के मत मे क्रिया सदा शक्ति विशेष 
(कारक) से युक्त होकर तुल्य रूप मे और अतुल्य रूप में भी विशिष्ट स्वरूप वाली ही 
होती है । कारक केवल बोध में उपायभूत होते हैं : 
इह केचित्‌ मन्यन्ते तुल्यरूपा चातुल्यरूपा  वावयेषु विशिष्टेथ फलरूपाम्याम्‌ 
धवितविधेष: युक्‍्ता क्रिया मुण्डि कुटि चचिवत्‌ प्रक्रान्ता प्रतिपत्तणाम्‌ । 
--वाक्यपदीय २।४२१ हरिवृत्ति, हस्तलेख । 
मुण्डयति माणवकम्‌--बालक के सिर के बाल काट रहा है--इस वाक्य मे 
मुण्डयति की व्युत्पत्ति मुण्ड करोति के रूप मे की जाती है। कुछ लोगो के मत मे मुण्ड 
शब्द सामान्य प्रवृत्ति को व्यक्त करता है, किन्तु णिच्‌ करोति विशेष में होता है 
सामान्य से नही । कुछ आचार्यों के अनुसार मुण्ड धातु केशच्छेदन के श्र्थ मे प्रयुक्त 
होता है । मुण्डयति से क्रियाविशेष का स्वभावत' अ्भिधान होता है : 
यक्षपि क्रियाविशेषामिधा यित्य॑ मुण्डादीनां तेवो वास तथापि स्वामाविकत्वावर्था- 
सिधानस्य प्रयोगादेव तदवसीयते | 
--केयट, महाभाप्य प्रदीप ३।१॥८ 
मुण्डयति के अर्थ में कुटयति का प्रयोग होता है किन्तु मुण्ड करोति की तरह 
कुट करोति प्रयोग नही होता। अत. क्रिया तुल्य रूप भी है और अतुल्य रूप भी । 
दूसरे शब्दों मे, क्रिया क्रियान्तर से भिन्‍न, विशेष है। 
जो आचार्य एकत्व और नित्यत्व दर्शन के अनुगामी हैं वे भी मानते हैं कि 
वाक्य से विशिष्ट क्रिया का ही बोध होता है। वह क्रिया काल, कारक, वचन आदि से 
अनुगत होतो है : 
एकत्वनित्यत्ववक्षिनस्तु मन्यन्ते विशिष्टा हि क्रिया यथा संस कालसाधन- 
ब्रध्यपुरणोपप्म हादिसिः भनगता वाक्येनासिधीयते । 
--वाक्यपदीय, २।४४७ हरिवृत्ति, हस्तलेख 
कुछ आचार्यों के मत में क्रिया मे भी दो भाग होते है, व्यक्ति भाग और जाति 
आग | क्रिया कभी व्यक्ति भाग से अर्थ को व्यवत करती है, कभी सामान्य भाग से । 
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इसके विपरीत कुछ भझ्ाचाये क्रिया में जाति व्यक्ति भाव नहीं मानते हैं) जाति भौर 
व्यक्ति वस्तु के धर्म हैं, क्रिया के नहीं। क्रिया पूर्व और अश्रपर रूप में फैली हुई इृदं 
तत्‌ जैसे सर्वेवाम से बोष्य नहीं है। इसलिए उसमें जाति व्यक्ति नहीं संभव है। हो 
उसके ससस्‍्वभावापन्न जाने पर बात दूसरी है। क्रिया भे जाति व्यक्ति धर्म के समर्थकों 
का मत है कि क्रिया में भी सामान्य भ्रौर विशेष भाव देखा जाता है--दोनों ही भ्रपौ- 
रुषेय हैं | श्रतिशययोग, समुच्चय आदि में भेद व्यवहार में क्रिया का व्यक्ति धर्म देखा 
जाता है। झन्यावृत्ति, श्रभेदेकत्व संख्या झ्ादि में सामान्य धर्म देखा जाता है : 
हुह केखित्‌ क्रियायामाकृतिव्यक्तिग्यवहारो नास्तीत्येवं प्रतिपन्नाः पदान्तर 
घर्ममेब त॑ प्रतिजानते। विप्रकृता पुर्वापरीभूता साध्यावस्था क्रिया । तस्था 
इदं तत्‌ इति प्रतिप्लवमानकल्पनया व्यपदेष्टुमशक्यत्वात्‌ जातिव्यक्तिषमों 
नास्ति |**केचितु मन्यन्ते, तस्यासपि सासान्यविशेषवृत्तिकृपतामात्र मस्ति 
हेतुः। सा तु क्यचित्‌ व्यक्तिभागेनोपकरोति | क्यचित्‌ सामान्यमागेत । 
--वाक्यपदीय २।४६५ हरिवृत्ति हस्तलख 
क्रियावाद की छाया में एक दाशनिकवाद भी खड़ा हो गया था। वह मानता था 
कि जगत वस्तु शन्य है । बुद्धि ही भिन्न-भिन्न व्यवहार का मूल कारण है । बुद्धि ही 
साध्य (क्रिया) रूप में श्रथवा सिद्ध (कारक) रूप में व्यक्त होती है श्रौर शब्द से उसी 
की प्रतीति होती है। जो कुछ बाह्य व्यत्रहार है वह माया, इन्द्रजाल सा है। बुद्धि 
झपनी महिमा से उललसित होकर काल्पनिक आकार में परिणत-सी होकर भेद का 
जनक होती है। वस्तुत बूद्धि के भ्रतिरिक्त श्रन्य किसी बस्तु की सत्ता ही नही है 
जिसमे सिद्ध और साध्य का विवाद खडा हो । कुछ लोग बुद्धि को भ्राकार भेदवाली 
क्रिया मानते है । उनके मत मे बाह्य प्र्थक्रिया की सिद्धि अन्त तत्त्व से गठित होती 
है जो श्रपनी मात्राश्रों से किचित्‌ विषय का निर्मास कराते है।* 
भत्‌ हरि ने अर्थ को सर्वेशक्तिमान्‌ माना है और प्रयोग करने वाले की विवक्षा के 
हा पर वही अर्थ कभी सिद्धि रूप मे और कभी साध्य रूप में प्रधान दिखाई 
ता है: 


सव शक्तेरथंस्थ यः प्रदेशों यथा प्रकरम्यते सिद्धरूपेण साध्यरूपेण वा 
शेषभावेन वा । 

--वाक्यपदीय २।४३५ हरिवृत्ति हस्तलेख 

वाव्यपदीय में विधि वाकक्‍्यार्थ, नियोग वाक्यार्थ और भावना वावयार्थ पर विचार 

नही मिलता । ये तीनो ही मीमासा दर्शन के विचार के विषय हैं । इनमे विधि और 

नियोग लिड्‌, लोट भ्रौर कृत्य प्रत्यय के भ्र्थ होने के कारण, केवल एक देश के छूने के 

कारण, इन पर विचार नही किया गया है। भावना वाक्यार्थवाद क्रिपावाकक्‍्यार्थवाद के 

समान है। कंवल भ्रकृत्यर्थ और प्रत्ययार्थ को लेकर वैयाकरण और मीमासक में विवाद 

है। इनके स्वरूप में विशेष भ्न्तर नही है । भावना सकमंक होती है, क्रिया अ्कर्मक भी 


१० आंगार प्रकाश ए० ११४-११४ मेसर संररकरण 
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होती है किन्तु दोनों ही साथ्य हैं। झौर इस साध्य की एकता के प्राघार पर क्रियावाक्या- 
थैवाद भावना वाक्यार्थवाद को समेट लेता है ।" 


प्रतिभा वाक्यार्थ रूप सें 


जो वाक्यार्थ को भ्रतण्ड, प्रनंश, मानते हैं उनका ही एक वरगे प्रतिभा को वाक्यार्थ 
मानता है। भर्तूं हरि का एक अपना प्रतिभा दर्शन है। उन्होने प्रतिभा को वाक्‍्यार्थ रूप 
में भी लिया है 
विच्छेवग्रहणेएर्थातां प्रतिमान्येव जायते । 
बाक्यार्भ इति तामाहु: पदार्थ रपपादिताम ।--वाक्यपदीय २।१४४ 
देवदत्तादि के अलग-अलग भ्रर्थ ग्रहण के अवसर पर उन पदो से एक विशेष प्रतिभा 
उदबुद्ध होती है । वही वाक्‍्यार्थ है। पुण्यराज के अनुसार शब्द स्फोट है और. श्र्थ 
प्रतिभा है। स्फोट लक्षण शब्द में कोई विभाग नही है। वाक्यार्थ लक्षण प्रतिभा में 
कोई विभाग नही है , वाक्य और व्यार्थ में अव्यासलक्षण सम्बन्ध है । प्ृण्यराज के 
प्रनुसार यह मत वैयाकरणो का है: 
तत्र वेैयाकरणस्थासण्ड एवेंकोनवयव: दशज्दः स्फोटलक्षणो वाक्य, प्रतिभेव 
बाकयार्थ, भ्रध्यासइच सम्बन्ध इति । 
पुण्यराज, वाक्यपदीय २१ 
अ्रसत्यभूत पदार्थों से प्रतिभा की प्रभिव्यक्ति होती है। पदार्थों का परिज्ञान भ्रलग 
श्रलग भले ही हो, भावार्थग्रहण के समय एक ही प्रतिभा उत्नन्‍्न होती है, वह पदार्थों 
से व्यतिरिक्त नही होती । बस्तुत , पुण्यराज के अनुसार, प्रतिभा मे एक झखण्ड भाव 
का परिज्ञान अभिप्रे त है, इसलिए अभिहितास्वयवाद श्रथवा भ्रन्विताभिधानवाद जैसे 
पदार्थ-वाक्यार्थ विचारपरक किसी वाद का प्रतिभा-वाकयार्थ से कोई स्थान 
नही है 
प्रतिभायां त्वेकरसंब प्रतिपतिरिति न तन्न काचिदर्भिहितान्वयान्विताभिधान- 
्र्चा । 
पुण्यराज, वाक्यपदीय २१ 
वस्तुत. वाक्य्रार्थूप प्रतिभा से भत हरि का श्रभिप्राय एक तरह की प्रान्तरिक 
बुद्धि से है। भर्तृ हरि इस बात को मानते हैं कि उस प्रतिभा को किसी भ्रन्य से ठीक- 
ठीक रूप मे बताया नही जा सकता । वह स्वसवेदनसिद्ध है । प्रतिभा-बल से ही पदार्थों 
में परस्पर सश्लेष-सा होता है । मानो प्रतिभा ही सब विषयों का आकार-सा धारण कर 
लेती है। वह कभी किसी छाब्द से अभिव्यक्त होती है और कभी भ्रनादि-वासना- 
संस्कार से उदभूत होती है। लोक प्रतिभा को प्रमाण मातता है। पुण्यराज के झनुसार 
कालिदास की “सता हि सदेह पदेषु वस्तुषु प्रमाणमन्त.करणप्रवृत्तय ” यह उक््ति 
प्रतिभा के प्रामाण्य का सकेत करती है । जिस तरह विशेष द्वव्यो के परिपाक से किसी 


१० पुण्यराज, वावयपदीय २।१-२ 
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विश्षेष प्रन्य यत्न के बिना ही उस द्रव्य में मद शक्ति स्वाभाविक रूप से भा जाती है 
उंसी तरह प्रतिभा भी स्वाभाविकरूप से ससस्‍्कार के भ्रतिरिक्त भ्रन्य किसी साधन के 
बिना ही प्रबुद्ध हो जाती है। वसन्‍्त में कोयल की कूक में माधुरी कौन भरता है ? 
पक्षियों को घोंसले बनाने की शिक्षा कौन देता है ? यह सब प्रतिभा का कार्य है। 
पश्चु-पक्षियों में भ्राहार, द्वेष, तैरना भ्रादि आप से भ्राप प्ननादि प्रतिभा वक्ष ही होते 
हैं ।' इस तरह भरत हरि ने मूल प्रवृत्ति (इन्स्टिक्ट)भौर भ्रान्तरिक ज्ञान-वृत्ति (इन्ट्यू- 
शान) को प्रतिभा-भेद माना है। अ्रभिनवगुप्त ने भत्‌ हरि की 'प्रतिभा” की परिभाषा 
निम्नरूप में दी है जो उपयुक्त तथ्यों का निष्कर्ष-सा है: 
समाषान नैमंल्यात्मिका प्रतिमा इति तत्नभवद्‌ भर्त हरिप्रभतव:। 
--ईदवरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिनी, तृतीय भाग, पृ० २०९. 


प्रतिभा के छः भेद 


भंतृ हरि के अनुसार प्रतिभा के निम्नलिखित छः भेद हैं :--- 
(१) स्वभावजन्या (स्वाभाविकी) प्रतिभा, 
(२) चरणजन्या प्रतिभा, 
(३) भ्रभ्यास निमित्ता प्रतिभा 
(४) योग निमित्ता प्रतिभा 
(५) भ्रदृष्टोपपादिता प्रतिभा 
(६) विशिष्टोपहिता प्रतिभा 


स्वाभाविकी प्रतिभा 


पुण्यराज के अनुसार बन्दर श्रादि मे जो प्रतिभा देखी जाती है वह स्थाभाविकी प्रतिभा 
है (स्वभावेन यथा कपि:-वाक्यपदीय २।१५३) । यहा की खण्डित हखिवृत्ति से ऐसा 
जान पडता है कि भतृ हरि स्वाभाविकी प्रतिभा का प्राधार “सत्ता” को मानते हैं । 
भावना-प्रम्यासवश सभी तरह के ज्ञान शब्दात्मारूप से सत्ता श्रथवा “परा प्रकृति” मे 
लीन रहते हैं। उन पूर्व सस्कारो का उद्बोध स्वभावतः होता है। स्वभावजन्य ज्ञान 
ही स्वाभाविकी प्रतिभ/ है। जिस तरह सुबृध्तावस्था में ज्ञान की सत्ता होते हुए 
भी वह अश्रप्रब॒ुद्धसा होता है पर नींद के टूट जाने पर स्वभावतः बह प्रभि- 
व्यक्त हो उठता है उसी तरह स्वभावजन्य प्रतिभा भी सस्कार रूप में भ्रनादि- 
भ्रम्यास वश सत्ता में पड़ी रहती है और सत्ता के भावविकार के रूप में विवतं होने 
पर वह भी उद्बुद्ध हो जाती है। पक्षियों भ्रादि के घोसले बनाने की कला एक तरह 
की पंतुक प्रवृत्ति श्रयवा चिर-प्रम्यास-सस्कार है। ऐसे सस्कार स्वभावजन्य प्रतिभा 
के उदाहरण के द्योतक हो सकते हैं । 

श्रथवा स्वभावजन्य प्रतिभा से प्रभिप्राय स्वत' प्रकट आात्मज्ञानमयी प्रतिभा 








१. वाक्यपदीय २।१४४ से १४१ 


वाक्य-विचार | ३७३ 


से है। वाक्यपदीयकार ने स्वभाव शब्द का भात्मा के अर्थ में अनेक बार प्रयोग किया 
है। उनके भ्रनुसार कुछ ऋषि प्रतिभात्मा में विवत प्राप्त करते हैं भ्र्थात्‌ श्रपनी सृष्टि 
के साथ ही उन्हें प्रतिभा का भी परिज्ञान हो जाता है। परिज्ञान की प्रक्रिया को 
मतृ हरि ने “स्वप्नप्रबोध वृत्ति”* कहा है। श्रर्थात्‌ स्वप्व मे बिना किसी शब्द के 
सुने ही जैसे शान होता है बसे ही उन ऋषियों को बिता किसी के बताये आपसे आप 
ज्ञान हो जाता है। भ्रविद्या की योनि सत्ता स्वरूप महान्‌ भात्मा को देखते हुये वे प्रबोध 
प्राप्त करते हैं। स्वाभाविकी प्रतिभा से तात्पर्य इस तरह स्वतः ज्ञान कराने वाली 
शक्ति से है। कुछ ऋषि विद्या में विवरतित होते हैं भ्र्थात्‌ विदव का श्रविद्यात्मक समस्त 
व्यवहार उनके लिये श्रौपचारिक रूप में ही सत्ता रखता है, वस्तुतः वे विद्या के नित्य 
तत्व को स्वभावत, समभते हैं । जिस तरह स्वप्न से बिना सुने शब्द का भी परिज्ञान 
होता है वैसे ही वे अ्रपनी प्रज्ञा के बल से बिना किसी के बताये ही सभी वेद, सब ज्ञान 
समभ जाते है । इस तरह की प्रतिभा स्वाभाविकी प्रतिभा है * 
थेषां तु स्वप्नप्रबोधवत्त्या नित्य विभक्तपुरुषानुकारितया कारण प्रवतंते तेषां 
ऋषय  केचित्‌प्रतिभात्मनि विवर्तन्ते, सत्तालक्षण महान्तमात्मानस्‌ 
अ्रविद्यायोनि पश्यन्तः प्रतिबोधेनाभिसंमवन्ति । केचित्तु विद्यायां विवर्तन्ते'*'ते 
च स्वप्न इवाश्रोत्रगम्यं शब्द प्रशयेव सर्वमास्तायं सर्वभेदशक्तियुकत ध्रमिन्‍्न 
शक्तियुक्‍तं च पश्यन्ति । 
--वाक्यपदीय १ ।॥ १४६ हरिवृत्ति 


चरण निमित्ता प्रतिभा 


पृण्यराज ने चरण निमित्ता आदि प्रतिभा की व्याख्या नही की है। यह कह कर छोड़ 
दिया है कि इनके उदाहरण श्रन्वेषणीय है (चरणादिषदाहरणान्यूज्ञानि) । छपी 
हरिवृत्ति मे इस पर यह वाक्य है : चरणनिभित्ता काचित्‌ प्रतिमा। तथथा। 
कारणेनेवावधुतप्रकाशविशेषाणां वसि (ष्ठादीनाम्‌) । इस कठिन वाक्य का प्रभिप्राय 
क्या है ? जान पड़ता है चरणनिमित्ता प्रतिभा का सम्बन्ध भ्राचरण या तपत्याजन्य 
शान से है। ज्ञान को प्रकाश रूप में व्यक्त करना भत्‌ हरि की शैली है। शिष्ट जनों 
को अभ्रतीत भ्रौर भ्रनागत को भी प्रत्यक्ष सा देखने की शक्ति श्रा जाती है : 

झाविभ तप्रकाशानामनपप्लुतघेतसां 

अ्रतीतानागतज्ञान प्रत्यक्षान्नबिशिष्यते । 

झतीन्दियानसवेद्यान्‌ पश्यन्त्याषेण चक्षुषा । 

ये भावान्‌ बचन तेथां नानुमानेनः बाध्यते ॥* 


१. टीकाकार वषभ ने प्रलय से सर्ग तक की अवस्था को 'स्वप्नवत्ति और >सर्ग से प्रलबे तक की 
अवस्था को प्रबोववत्ति माना है (प्रलयात्‌ सर्य यावत्‌ मात्रयाप्यदर्शनात स्वन्नवक्तिः। संर्गात 
प्रलय याबद भावावबोधात्‌ अ्रवोधवत्तिः-- ब॒धभ-वाक्यपदीय १ । ११६ टीका) । 

२. वाक्यपदीय १। ३७-३८ | भवमभृति के निम्नलिखित श्लोक में भर्त.हरि की इन कारिकाओं 
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दिष्ठों या वसिष्ठ आदि जैसे मुनियों की यह भ्रदुभुत शक्ति ही चरण निभमित्ता 
अतिभा का प्रतीक है । परन्तु ऐसा प्यं करने मे एक कठिनाई है। एक योग निमित्ता 
प्रतिभा भी है। चरणनिमित्ता प्रतिभा को उपयुक्त रूप मे प्रहण करते पर योग 
सिभित्ता से उसका भेद दिखलाना कठित हो जाता है। किसी-ऊ#िसी प्रशाचक्षु में एक 
झद्भुत शक्ति देखी जाती है, गहन स्थल में छिपी वस्तु को भी वे कभी कभी बता 
देते हैं। इसी तरह बचिर में भी स्वप्न मे शब्द श्रवण के उदाहरण मिलते हैं (१?) । 
भतु हरि ने भ्रन्यत्र बधिर और भन्‍ध की इस शक्ति का उल्लेख यो किया है : 

स्‍्वप्ने हि बधिरादीनां शब्दाविप्रतिपादनम्‌, धनसंनिविष्टावयबाना लू कुडया- 
बोनासवयवविसागमन्तरेणान्तर्वेद्सा विषु ध्ुक्षमाणासर्थानां इशंत सर्वप्रवादेष॒सिहम्‌ ।' 
कार्य से कारण श्षत्रित का ग्रहण किया जाता है। भ्रन्ध झ्ादि मे अद्भुत दर्शन क्षमता 
देखकर उनमे प्रकाशमयी प्रतिभा-रहप कारण का भ्रनुमान करना सहज है। चरण- 
निमित्ता प्रतिभा का अभिप्राय ऐसी ही प्रतिभा से जान पडता है । 


शम्रम्यासनिमभित्ता प्रतिभा 


हरिवृत्ति मे इस प्रसग पर लिखा है---' ध्रस्थास निमित्ता काचित्‌ प्रतिमा। तद्‌ यथा- 
कूपतटाकारोसाम्‌ ।'कूपतटाकादोना' पाठ अशुद्ध जान पड़ता है। मेरी नम्न सम्मति 
में यहा “रूपतर्कादीना” पाठ होना चाहिये । रूपतर्कादीना के बदले कृपतटकादीना 
पाठ लिपिकारो द्वारा पढ़ लिया जाना अस्वाभाविक नही है । “रूपतर्क' शब्द के विशेष 
प्रचलन न होने से ऐसा सभव हुआ होगा । रूपतर्क सौवरणिक को कहते हैं जो सोने 
के सिक्के के खरे-खोटे होने की परीक्षा करते है (रूप रूपकभेदा दीनारादय तास्तक॑- 
यन्ति परीक्षन्त इति सौवणिका उच्यन्ते) । भत हरि ने इस शब्द का प्रयोग किया 
है श्रौर श्रम्यासजन्य ज्ञान के प्रसंग मे किया है। भअ्रभ्यासजन्य प्रतिभा से भतृ हरि 
का ग्रभिप्राय उस तरह के ज्ञान से है जिसे व्यवित सतत भ्रभ्यास से प्राप्त करता है 
परन्तु जिसे सीधे दूसरे को नहीं बताया जा सकता। सौवर्णिक या माणिक्यपरीक्षक 
के ज्ञान इसी कोटि मे झाते हैं। जीहरी चिर अभ्यास के कारण किसी रत्न की शुद्धता 
की पहिचान शीघ्र कर सकता है परन्तु वह दूसरों को सरलता से अपने पहिचान के 
झाधारो को नही समभा सकता | इसी तरह षडज्‌, ऋषभ, गान्धार, धंवत श्रादि स्वर 
भेदो को केवल सगीत ममंश ही चिर साधना के बल पर झवगत कर पाता है। बिना 





की छाया रपष्ट है--- 
““आविभू त ज्योतिषां आक्षणानां 

ये व्याहारास्तेषु मा संशयोगूत्‌ । 

भद्वा हवा षां वाचि लच॒मीनिषिक्ता 

नेत वाच बिप्लुतार्था' बदन्ति ।?? 

उत्तररामचरित--४। १८ 

१० वावयपदोय १।३६ दरि वृक्ति--एष्ठ ४१ 
२. बषभ-वावयपदोय १। ३५ को टीका 
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भम्मास के संगीत से परिचय रखने वाले भी ठीक से उन्हें नहीं समझ पाते। इसे 
भर्त हरि ने स्पष्ट कर दिया है : 
परेषामसमाध्येयमस्यासादेब आयते । 
सबिख्प्यादिविज्ञानं तद्विदां मानमानिकम्‌ ॥।* 
भ्रत अभ्यासजन्य प्रतिभा का उदाहरण सौवरणिक आदि की प्रतिभा को 
समभना चाहिये । 


योग निमित्ता प्रतिभा 


योगनिमित्ता प्रतिभा से तात्पयं योगियो की उस शवित से है जिसके बल से 
वे दूसरे मनुष्यो के भ्रभिप्राय झ्रादि तुरन्त ठीक-ठीक श्रवगत कर लेते है--जिसके बल 
से उनमे सर्वज्ञता श्राती है । 


भ्रदृष्ट निमित्ता प्रतिभा 


भूत, प्रेत, पिशाच भ्रादि में दूसरे पर सवार होने (परावेश) भ्ौर,मन्तर्धान होने की 
क्षमता देखी जाती है । उनमे एक तरह की श्रदुष्ट-शक्ति देखी जाती है। भ्रदृष्टनिमित्ता 
प्रतिभा से भत्‌ हरि का अ्रमिप्राय ऐसी ही शवित से है । 


विशिष्टोपहिता प्रतिभा 


कभी-कभी कोई विशिष्ट व्यक्ति श्रपनी ज्ञान-राशि का सक्रमण किसी भ्न्य मे कर देते 
है। इससे दूसरा व्यक्ति भी उस विशेष ज्ञान का वाहक हो जाता है। कृष्ण द्वेपायन 
(व्यास) ने संजय मे ऐसी शक्ति का संक्रमण किया था जिससे सजय को दिव्य-हृष्टि 
मिल गई थी । इस तरह की अन्य द्वारा भ्रन्य में ग्राहित प्रतिभा का नाम विशिष्टो- 
पहिता प्रतिभा है। 

इस तरह प्रतिभा के अनेक भेद है। वह वाक्य प्रतिपाद्य है, और सभी वावयों 
का अधिष्ठान भी वही है। वह व्याकरण से परे की वस्तु है। व्याकरण के काल क्रम 
से विनष्ट हो जाने पर भी श्रौर भ्रन्य शक्तियों के नाश हो जाने पर भी उसमे शब्द 
बीज संनिविष्ट रहते हैं श्रौर समय पाकर वही प्रतप्रिा विवतं प्रक्रिया के प्राधार पर 
वर्ण पद वाक्य रूप में पुनः श्राभासित होती है : 

एवं प्रतिसा अहुविधापि सर्वेवागसिकवाक्यनिबस्थना वक्यप्रतिपादा व्याक रणा- 

त्ययेषि स्वशक्तिप्रत्यस्तसये प्रत्यस्त भितनिविष्टशब्दशक्तियोजकारणान्तभू ता 

निवद्धबोला वृत्तिकाले प्रथम सूक्ष्मेणापि वत्मेगा विवर्तेमात्रामनभुय ऋमेण 

जर्भवाक्यनियतासिश्वस्थामिः संमूरछुस्तो प्राप्ततोभपरिषाकाकारा पुत्र: पुनः 

व्यक्तेन रुपेण प्रत्यकमासते । 

-जाक्यपदीय २।१५३ हरिवृत्ति। 


१. वाक्यप्रदीय १ | ३५ 
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भर्त हरि के प्रनुतार करण, स्थान, प्रयत्व श्रादि का परिज्ञान व्यक्ति की 
प्रतिभा के द्वारा ही, बिना किसी अन्य के बताये, अापसे श्राप हो जाता है। क्योंकि 
शब्द भावना अब्रनादि है, वह पौरुषेय नहीं है : 
भ्रनाविद्यंधा शब्द भावना ।*'*' 'नहां तस्या: कर्थचित्‌ पौरुषेयत्वं संमवति । 
तथा हानुपवेशसाध्या: प्रतिमागध्या एवं फरणविन्यासादय: । 
--वाक्यपदीय, १।१२३ हरिवृत्ति 
प्रतिभा के सम्यक््‌ भ्रववोध से क्षेम की प्राप्ति होती है : 
तदस्यासान्च शब्दपूर्वकं योगमधिगम्य प्रतिभां तत्त्वप्रभवां मावविकार-प्रकृति 
सत्तां साध्यसाधन शक्तियुक्तां सम्यगवदु॒ष्य नियता क्ष मप्राप्तिरिति । 
वही, पृष्ठ ११८ 
भरत हरि के आधार पर भोज ने भी प्रतिभा का स्वरूप दिया है : 
स्व स्वसर्थभभिषाधोपरतेषु पदेषु पदार्थ प्रतिपत्त्यनन्तरमुपजायमाना इृदं तदिति 
व्यपवेश्यानुपदेशसिद्धा हिताहितप्राप्तिपरिहारहेतु प्रवत्यनुकुला बुद्धि: प्रतिमा । 
तथाहि पदनिबन्धतालनां पदावयवनिबन्धनाना चार्थप्रत्यव्ासमात्राणां भ्रविच्छे- 
देन प्रदतो पदार्थे. ऋमेण गह्ममार्ण: श्राहितसंस्कारासु बुद्धिषु सर्वार्थ प्रत्यणमास- 
संसगनिगहीता प्रत्यस्तसितमेदप्रत्यवभासा प्रवुत्तिफलप्रसबानुमेया अ्भिन्‍्त- 
जांतोयंब प्रतिभा प्रत्यात्मं बिवतंते । 
-शगार प्रकाश पृ० २१३ 
प्रत्यक्ष भर भ्रनुमान के विषय में भी प्रतिभा सहायक है । जब तक प्रतिभा 
छब्द के माध्यम पूर्व-प्रपर का प्रत्यवमर्श नहीं करती, प्रत्यक्ष अथवा श्रनुमान श्रपना 
काम नहीं कर पाते हैं। सभी प्रमाण प्रतिमा से उपग्रहीत होकर प्रमाणता प्राप्त 
करते हैं । 
प्रत्यक्षानुभानविषये 5पि यावत्‌ पूर्वापरप्रत्यवमर्श, शब्दोल्लेखवान प्रतिभया न 
क्रिपते तावत्‌ प्रत्यक्षमनुमानं वा स्वकार्य ने अलाधयति | प्रतिभोपगृहीतानि 
सर्वप्रसाणानि प्रमाणतां लभग्ते । 
--४|ंगार प्रकाश, पु० २६१३ 
भोज ने षट्‌ प्रकार की प्रतिभा का काल, श्रम्यास, योग, ध्यान और अनुध्यान 
के आधार पर विभाजत किया है भर इन्हे पूर्वजन्म के ब्दश्रवण जनित संस्कारों का 
उद्बोधक माना है। कभो वाक्य के उच्चारण मात्र से ही प्रतिमा रूप भ्र्थ का उन्मी- 
लन हो जाता है, कभी निमित्तान्तर के सान्निष्य मे चिर व्यवहित भी विशिष्द प्रतिभा- 
भावनाबीज के संनिवेश से वही वाक्य परपरया प्रतिभारूप स्वार्थ का भाविर्भाव करता 
है । प्रतिभा वाक्यार्थ है। (श्रृंगार प्रकाश पृ० २१४) 
कुमारिल भट्ट ने प्रतिभा वाक्‍्यार्थंवाद को भ्राशिक रूप में स्वीकार किया है भौर 
झाशिक रूप भे इसकी समीक्षा की है। वाक्य के प्रयोजन अ्रथवा जन्यत्व रूप में 
प्रतिभा को स्वीकार करने मे उन्हें कोई झापत्ति नहीं है किन्तु यदि प्रतिभा-किसी-न 
किसी रूप में बाह्य भ्र्थं से सम्बद्ध है तो इस वाद में भ्रापत्ति है। बाह्य पभर्थ नियत- 
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स्वभाव वाला होता है। किन्तु एक ही श्र्जन चरित, वीर पुरुष में हर्ष और भीरु 
में भय उत्पन्न करता है। प्रतिभा वाक्‍्या्थवाद में इसकी उपपत्ति नही बैठती (इलोक 
बवातिक, वाक्याधिकरण ३२५-३३०) । 


वाक्यार्थ के श्रनग्राहक वाक्य के धर्म 


भर्त, हरि ने पदार्थनिबन्धन वावयधर्मों का उल्लेख किया है। वावय के ऐसे धर्म लक्षण 
नाम से भी उन दिनो ज्ञात थे। भर्त हरि ने वाक्यपदीय के तृतीय काण्ड मे इन पर विशेष 
विचार किया था। किस्तु वह भाग (लक्षण समुद्देश) दशवी शताब्दी तक लुप्त हो 
चुका था। लक्षणों के एक भेद बाधा पर विशेष विचार “बाघा समुद्देश' में भत्ते, हरि 
ने किया था| वह भी भ्राज प्रनुपलब्ध है। किन्तु वाक्यकाण्ड मे लक्षणो की एक लम्बी 
सूची वाक्य के धर्म के रूप में मिलती है । पृण्यराज ने उन्हे स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है। भोज ते भी श्गार प्रकाश मे वाव्यपदीय के श्राशक्षय से इन वाक्यधर्मों पर 
विचार किया है । डा० वी० राघवन्‌ का ध्यान इस पर गया था शौर उन्होने भत्‌ हरि, 
पुण्यराज और भोज द्वारा व्यवहृत वाक्यधर्मों का तुलनात्मक उल्लेख अपने महत्त्वपूर्ण 
ग्रंथ भोज के “श्रगार प्रकाश” मे किया है ।* 

लक्षण भ्रनुपपत्ति के विचार के आ्राधार पर कहा जा चुका है कि भर्त,हरि ने 
लक्षणों की सख्या विचार भेद से छ , बारह भ्रथवा चौबीस बताई है| किन्तु ये छ: 
बारह प्थवा चौबीस लक्षण कौन-कौन हैं, इसका सकेत वाक्यपदीय में नही है । 
भतं हरि ने जिन नामों को गिनाया है वे चौबीस से भ्रधिक है । पुण्यराज ने इस समस्या 
को सुलभाने की चेप्टा की है। उनके श्रनुसार इन लक्षणों का सम्बन्ध मूल रूप में 
मीमासा दर्शन से है । पद-पदार्थ के विचार के अवसर पर इन लक्षणों पर विचार उप- 
योगी समझ कर भत्‌ हरि ने इन्हे भ्रपनाया है । 

जैमिनि का मीमासादर्शन बारह अरध्यायों में विभक्‍त है। इसके पहले छः 
भ्रध्यायों मे प्रत्यक्षविहित धर्म-कर्मों की इतिकर्तव्यता पर विचार है। दूसरे छ,. श्रध्यायो 
में श्रविहित इतिकतंव्यता पर विचार है । 

मीमासादर्शन के पहले छ श्रध्याय को प्रकृति घटक कहा जाता है। इन्हे उपदेश 
घटक भी कहते हैं । 

प्रथम श्रध्याय मे विधि, भ्रंवाद, मत्र और स्मृति पर विचार है, गुणविधि 
झौर नामधेय का उल्लेख है, संदिग्ध भ्रथों का वाक्यशेष के सहारे श्रर्थनिर्णय की प्रक्रिया 
बताई गई है । इनमें वेद का प्रामाण्य (विधि) मुख्य है भौर प्रन्य प्रासगिक हैं । 

द्वितीय भ्रष्याय मे प्रधान-अ्रप्रधात, भिन्‍न-पअ्रभिन्न पर विचार है। षड़्विध कर्म- 
भेद का विवेचन है। मुख्य प्रतिपाद्य भेद है । 

तृतीय श्रध्याय मे श्रुति, लिजु, वाक्य, प्रकरण, स्थान भौर समाख्यान द्वारा 
देषविनियोगलक्षण वर्णित है। शेषशेषिभाव प्रतिपाद्य है। 


१०. भोजाब खू'गार प्रकाश, ए० ७२६-७३४५ 
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चतुर्थ भ्रध्याय में ऋत्वयं, पुरुषार्थ पर विचार है। प्रयोजकाप्रयोजक भाव 
(प्रयुक्ति) प्रतिपादित है । 

पचम श्रध्याय मे श्रुति, भर्य, पाठ, प्रवृत्ति, काण्ड और मुख्य के रूप में क्रम- 
नियमलक्षण पर विचार है। क्रम पतिपाद्य विषय है । 

षष्ठ श्रध्याय मे भ्र्थी, समर्थ श्रधिकारी का निरूषण है । 

इस तरह प्रथम छः भ्रध्यायों मे क्रम से दिधि, भेद, शेषशेषिभाव, प्रयक्ति, 
क्रम और झ्रधिकारी का प्रतिपादन किया गया है। पट्‌ लक्षण से तात्पर्य इन्ही छ. 
लक्षणों से हो सकता है : 

एवं विधिमेद शेषदेषिभावप्रयुक्तिकमाधिकारिणां प्रतिपादनायाध्यायाः षड़िति 


घट लक्षणानि । 
--परण्यराज, वाक्यपदीय २।७७ 


जो झाचाय॑ केवल छ' लक्षण मानते होगे श्लौर बारह अ्रथवा चौबीस लक्षण के 
पक्ष में नही होगे उनका प्रभिप्राय संभवत: यह होगा कि मीमांसासूत्र के प्रथम छः 
ध्रध्यायों में ही मौलिक लक्षण श्रा जाते हैं । बाद के छ श्रध्यायों में, उनके मत मे, 
मौलिक लक्षण प्रतिपादित नही हैं। सातवें अ्रध्याय मे ऐद्धाग्न श्रादि के धर्म बताए 
गये हैं । भ्राठवे भ्रध्याय में, ये धर्म इसके हैं बताया गया है। नवम भ्रध्याय मे उनकी 
प्रयोग-प्रक्रि]। समझाई गई है । दशवें, ग्यारह भौर बारहवें श्रध्यायो मे उनकी इयत्ता, 
इतने प्रयोग किए जाने चाहिए, इससे भ्रधिक नही, का वर्णन है। झ्नन प्रकृतिषट्क 
--पअ्रथम छ श्रध्याय से प्रतिपाद्य लक्षण ही षट्लक्षण हैं । 
द्वादशलक्षण के पक्ष मे, बारहों श्रध्याय से प्रतिपादित लक्षण द्वादश लक्षण 
माने जाते हैं। इनमे प्रथम छ श्रध्यायों से प्रतिपाथ छ. लक्षण भौर शोष छ ्रध्याय 
से प्रतिपाद्य छ लक्षण, कुल मिलाकर बारह लक्षण हो जाते हैं। शेष छ अ्रध्यायों मे 
सातवे ब्रध्याय मे सामान्यातिदेश पर विचार है। झठवे मे विशेषातिदेश की चिन्ता 
है । नवम अध्याय मे ऊह पर ऊहापोह है। दश्षम ग्रध्याय मे बाधा का निरूपण है। 
ग्यारहवे श्रध्याय मे तत्र-विचार है शौर बारहवें प्रध्याय मे प्रसग की चर्चा है। इन छः 
भ्रध्यायों को भ्रतिदेश घटक कहा जाता है । इस तरह इनमे क्रम से सामान्यातिदेश, 
विशेषातिदेश, ऊह, बाधा, तंत्र और प्रसग--ये छ लक्षण प्रतिपादित हैं। पहले के छः 
लक्षण और ये छः लक्षण मिलकर कुल द्वादश लक्षण हो जाते हैं । 
चौबीस लक्षण कौन-कोन हैं ? इनकी भसदिग्ध पहिचान पुण्यराज को भी नहीं 
थी। चौबीस लक्षण के नामतः स्वरूप निर्धारण करने के लिए उन्होंने एक कल्पना की 
है। उनके मत मे जो द्वादद्ष लक्षण द्वादश भ्रध्याय के बल पर स्वीहृत हैं इनके प्रतिपक्ष 
रूप मे भी दूसरे द्वादश लक्षण इन पश्रध्यायों मे वर्णित हैं।' पूर्व के भूल बारह 
लक्षणों में, पुण्यराज के झनुसार, प्रमाण (विधि) का प्रतिपक्ष संभव नही है। सामान्या- 





२. एतत अतिपक्षभूतान्यन्यानि द्वादस यथावोगमेते ष्वेवाध्यायेषु दर्शितानि-- 
पुयथराज, वान्येपदीय-7२।७७ 
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विदेश और विशेषातिदेश के प्रतिपक्ष का संकेत मत हरि ने नहीं किया है । शेष के 
भ्रतियक्ष भ्रथवा भ्रपवाद होते हैं जो निम्नलिखित हैं : 


सक्षण प्रतिपक्ष / ग्रधवाद 
प्रमाण (विधि) न 
भेद अभेद 
दोषदोीबिभाव गुणप्रधानभावाविवक्षा 
प्रयुक्ति अप्रयोजक 
कम अविवक्षा 
अधिकारी क्रियान्तरव्युदास 
सामान्यातिदेश न 
विशेषातिदेश न 
ऊह संबंधवाघ 
बाघ (क) समुच्चय 

(ख) विकल्प 

तत्र ग्रावृत्ति 
प्रासंगिक भेद 


इस तरह से प्रतिपक्ष अथवा अपवाद रूप में अभेद, गुणप्रधानभावाविवक्षा, 
अ्रप्रयोजक, अविवक्षा, क्रियान्तरव्युदास, संबधवाघ, समुच्चय, विकल्प, झ्रावत्ति और 
भेद | ये दस लक्षण और हो जाते हैं। सब मिलकर २२ लक्षण हो जाते हैं। श्रवशेष 
दो लक्षण के विषय मे पुण्यराज की कोई निश्चित धारणा नहीं है। उन्होने लिखा है 
कि शेष दो लक्षण 'लक्षणसमुहेश' में ढूढ़ला चाहिए। श्रथवा सामान्यातिदेश का भी 
अपवाद सामान्यातिदेश का झ्रभाव मान लेना चाहिए । इसी तरह विदशेषातिदेश का 
प्रतिपक्ष सामान्यातिदेश अथवा विशेषान्तरातिदेश मानकर अवशेष दो लक्षणों की पूर्ति 
कर लेनी चाहिए। इस तरह से २४ लक्षण हो जे हैं-- 
इत्येवसादिसि:ः सह दाविशतिलंक्षणानि सवम्ति । है लक्षणे समुदेशादृह्यं । 
अथवा सामान्यातिदेशस्य तदमाद एवापवाद: । विशेषातिदेशस्थ सामान्‍्या- 
तिवेश एव विदेषान्तरातिवेशों वेत्यनयों: सप्रतिपक्षरवमाओत्य चतुरविक'तिः 
सम्पश्चन्त इत्येवमनेन ऋभेणेतानि लक्षणानि । एतदेव सनसिकृत्य बड़ हावश 
जतुविशतिरया लक्षणानोत्युक्तम्‌ । 
--पुण्यराज, वाक्यपदीय २॥७७ 
भर्त्‌ हरि ने वाक्यपदीय २।७७-८८ में जिन वाक्य धर्मों का उल्लेख किया है 
वे निम्न लिखित हैं : प्रासडि गक, तंत्र, श्रावृत्ति, भेद, वाध, समुच्चय, ऊह, सम्बन्धा, 
बाघ, सामान्यातिदेश, विशेषातिदेश, अ्र्थित्व, सामर्थ्यं, श्रथभिद, अधिकार, क्रियान्तर- 
अ्युदास, श्रुत्यादिक्रम, ऋ्रमबलावल, अविवक्षितक्रम, पराजझु, अ्रप्रयोजक, प्रयोजक- 
तान्तरीयक, प्रधान, शेष, वितियोगक्रम, साक्षादुपकारी, आराद विशेषक, शक्तिव्यापार 
भेद, फलभेद, सम्बन्धजमेंद, प्रविवक्षितभेद, प्रसज्यप्रतिषेध, पर्युदास, गौण, मुख्य, 
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व्यापि, गुर, लाधव, अडगाड़िभाव, विकल्प, नियम, योग्यता, लिगादुभेद, प्रपोद्धार । 

भोज के भनुसार वाक्य के धर्म निम्न लिखित हैं ' प्रधान, शेष, प्रयोजक, 
झप्रयोजक, नान्तरीयक, मुख्य, गौण, व्यापक, लघु, गुरु, प्रथंवाद, भनुवाद, भेदविवक्षा, 
झभेदविवक्षा, व्यवहितकल्पना, उपचारकल्पना, तद्भावापत्ति, योग्यतापत्ति, सम्बन्धा- 
बाधन, विकल्प, समुच्चय, नियम, निषेध, प्रतिनिधि, ऊह, बाघ, तंत्र, प्रसंग, आवृत्ति, 
भेद, समान्‍्यातिदेश, विशेषातिदेश, अधिकार, भ्रध्याहार, विपरिणाम, वाक्यशेष, भ्वधि, 
भ्रपोद्धार, भ्रनिज्ञातप्रश्न, क्रियान्तरव्युदास, लिझ्रादभेद लिगादिभेद, शब्दान्तरादिभेद, 
शक्तियादिभेद, श्रृत्यादिविनियोग, श्रुत्यादिबलावल, श्रुत्यादिक्रम, क्रमसंभेद ।* 

भोज द्वारा दिए हुए वाक्य के धर्मों का भी उल्लेख वाक्यपदीय और उसकी 
स्वोपन्न वृत्ति में यत्र-तत्र मिल जाता है। भोज ने उनका एकत्र चयन कर दिया है | 
हम पहले भरत हरि द्वारा दिए हुए वाक्यधर्मों पर पुण्यराज भ्रौर भोज के सहारे विचार 
करेंगे । 

प्रासंगिक * भत्‌ हरि ने वाक्यधर्मों मे स्व प्रथम प्रासगिक की चर्चा की है ! 
मीमासादर्ंन में प्रसग पर विचार अतिम प्रध्याय मे किया गया है, वह अंतिम लक्षण 
है | प्रमाण (विधि) श्रादि लक्षण है । श्रादि को प्रथम न लेकर अंतिम के प्रथम ग्रहण 
में क्या हेतु है ? पुण्यराज के अनुसार भत्‌ हरि न्याय मात्र का प्रामाण्य मानते हैं । 
न्याय मात्र का चाहे वह जिस किसी भी दर्शन-क्षेत्र का हो, विचार के लिए श्रपने 
दर्शन मे स्थान देते हैं। यहा सामान्य रूप से वाक्य के धर्मों पर विचार श्रपेक्षित है जो 
पद-पदार्थे की व्यवस्था मे उपयोगी है, वेदविधि के प्रमाण्य-अ्रप्रामाण्य से यहा कोई 
प्रयोजन नही है ।* 

शबरस्वामी ने प्रसग की एक प्राचीन परिभाषा उद्धुत की है . एवमेव प्रसंग: 
स्थात्‌ विद्यमाने स्वके विधो--अन्यत्र किया गया का भ्रन्यत्र आासक्ति प्रसग है। जैसे 
किसी प्रासाद पर किया गया श्लालोक राजमार्ग को भी प्रकाशित करता है ।* भरत हरि 
ने महाभाष्य त्रिपादी में प्रग की परिभाषा यो दी है. यदभ्र्थोी प्रयोजकः (यदर्था- 
प्रयोजकः ) प्न्यद्वारेणार्थ प्रतिपद्यते स अ्रसंग इत्युच्यते १ अ्र्थी अ्प्रोजक यदि किसी 
दूसरे के ग्राश्नय से भ्रथं की प्राप्ति करता है, प्रसग कहलाता है, जैसे “प्राम्राइच सिक्‍ता 
पितरइच प्रीणिताः इस वाक्य मे आम्र सेचन क्रिया के प्रयोजक हैं, पितर श्रप्रयोजक 
हैं, श्राम के लिए डाले गये जल को वे भी प्रसंग से पा लेते है । 

पुण्यराज ने, सभवतः हरिवृत्ति के आधार पर, प्रसंग का लक्षण दिया है . 

दयोरथिनो: फार्येण संगाविना प्रयोजकत्वेन निर्शातसामध्ययों: यत्र भ्रन्यतर- 
३. गारप्रकाश, पृष्ठ ३०७ भेसर संस्करण । 
४. यथपि परेषा चोदनेव प्रमाण प्रसिद्ध तथापीह दीकाकारों न्यायमात्रस्य प्रामाण्यमंगीकरोंति। 

अतए्व चोदनायामेव प्रामाण्य'्याभाव्यत्‌ प्रथममेव लक्षणनिदर्शनं न कृतम । 
--पुण्यराज, वावयपदीय २७७ 








५. शाबरभाष्य ११।१।१ पृ० ३०६ काशी से करण । 
६. महानाभ्य त्रिपादी, पृ० ४५ पूना संरक्रण । 
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प्रयुक्तेन झ्र्भत श्रपरोडभिसस्वध्यमान: कृतायंत्यात्‌ पुयक्‌ू प्रमोजकत्वं नोपैति 

स प्रसंगः । तत्‌ प्रयोजनकं प्रासज़िकस_ । ४ 

जहा दो कार्य होने वाले हों, जिनका प्रयोजक रूप में सामथ्यं ज्ञात हों, यदि 
एक के प्रयोग से दूसरा भी सम्बद्ध रूप मे, सफल-सा होकर प्रयोजक नही बनता है, 
उसे प्रसंग कहते हैं । प्रसंग के प्रयोजनक को प्रासंगिक कहते है । भोज ने भी पृण्यराज 
याला लक्षण दिया है। प्रासंगिक का लौकिक उदाहरण सघाताध्यश्नन है। "ये प्रध्यापक 
हमारे भ्रध्यापन के लिए हैं, तुम भी हन्ही से पढो ।” व्याकरण में प्रसग का उदाहरण 
'सर्वादीनि सर्वतामानि' १।१।२७ सूत्र में णत्व का प्रमाव माना जाता है : 

सर्वादीनि सर्वनामानीत्यत्र णत्वाभाव॑ प्रासंगिकमुदाहरन्ति ।* 
भोज ने प्रासगिक की एक दूसरी भी परिभाषा दी है : 

यर्चान्यद प्राचक्षाणोःन्यदप्याचप्टे तदपि प्रासंभिकस ६ 

दूसरी बात कहने हुए यदि कोई ग्रन्य बात का भी साथ ही उल्लेख हो जाय, 
वह भी प्रासग्रिक है। जैसे कुमारसभव में कालिदास ने काम के बाणप्रह्दार के समय 
का चित्र देते हुए धनुविद्या के रूप पर भी प्रकाश डाला है ।१*९ 

तंत्र * दूसरा वाक्यधर्म तत्र है। एक ही प्रर्थ की सिद्धि की इच्छा रखने वाले 
कई श्रथों के प्रयोजक के अभेद से भ्रथवा झरावृत्ति द्वारा, संभव की दृष्टि से श्रौर लाघव 
की दुष्टि से, उस श्रर्थ का एक ही प्रयोग करते है । वह तत्र है । 

यत्राथिन सर्वे प्रयोजकामेदेनावस्या या योउर्थ: प्रतिपत्तव्यस्तमर्थमभ, एकमेव 

सम्मवात्‌ लाधवाच्च प्रयोजयन्ति तत्‌ तन्व्रम्‌ ।) 

भोज ने भी ऐसा ही लक्षण दिया है । पढने वाले सभी छात्र शाला मे एक ही 
दीप से काम ले लेते हैं । प्रथवा जेसे कठाध्यायी शतपथिकों की शाला में जलाया गया 
दीप व्याकरण पढने वालो के भी काम झ्राता है। जहा एक ही वस्तु से कई प्रयोजनार्थी 
एक साथ काम निकालते है वहा तंत्र माना जाता है। भत्‌ हरि ने 'श्वेतों धावति' 
वाक्य में तत्न माना है| शब्द की शक्ति का तत्र द्वारा णक्ति-अ्रवच्छेद मात्र किया 
जाता है। एक ही पुरा शब्द पुरा के अर्थ मे भी श्राता है, सह वचन भी है; एक ही 
आरात्‌ शब्द संनिकृष्ट भ्र्थ में देखा जाता है श्रौर विप्रकृष्ट भ्र्थ में भी । इसी तरह 
श्वेत शब्द श्रनेक शक्ति से युक्त है। प्रतिपत्ता व्यक्ति शवित-प्रवच्छेद के द्वारा भ्र्थ- 





७. पृण्यराज--वावयपदीय २॥७७ 
८. छुलना कीजिए--लोकेदप्ययं खत्वरहित एवं प्रयुज्यते । 
तस्यात्र प्रसंगेन साधुत्व॑ प्रतिपाथते ॥ है 
--+यट, प्रदोपोदोत्त ११२७ 
समभवतः पुण्यराज और कैयट दोनों ने भाष्यत्रिपादी से श्स तथ्य को लिया है । 
&. श्रृंगार प्रकाश, एृ० ३१६ 
१०. कुमार सभव ३।७० 
११. वावयपदीय, पुर्यराज, २७७ 
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बोध करते हैं। प्रर्थान्‍्तर से मानो दो शब्दों का उच्चारण किया गया हो ! जैसे एक 
ही प्रदीप श्र्थी व्यक्तितयों को प्रावृत्ति से (तंत्र से) झ्ालोक देकर काम निकाल देता 
है ! शब्द में भी ऐसी द्ाक्ति है कि वह तंत्र से दो शब्द के उच्चारण जान पड़ता 
है।१* जैसे भ्रय॑ द्विगत होता है, शब्द भी द्विगत होता है। लोक मे शब्द के प्रयोग में 
कभी क्रम भ्रौर कभी यौगपद्य का आश्रय देखा जाता है। जैसे प्रक्ष: भज्यताम, भ्रक्ष: 
भक्ष्यताम्‌, भ्रक्ष दीव्यताम्‌ । इस वाक्य में भक्ष्यताम्‌ क्रिया का भ्रक्ष' से क्रम से संबंध 
दिखाया गया है ! “झ्रक्षा भज्यन्ता भक्ष्यन्ता दीव्यन्ताम्‌' इस वाक्य में क्रम उपसंहत है। 
भज्यन्ता आदि का श्रक्ष से एक साथ अन्वय हो जाता है। यह भी तंत्र का एक रूप 
है | भ्रभेदेकत्व राख्या दूसरी सख्या के साथ तंत्रिणी मानी जाती है ।' झास्यते भवद्भ्याम्‌ 
'ग्रास्यते भवद्यि ।' इसमे 'आस्यते' मे एकत्व का सम्बन्ध द्वित्व, बहुत्व से भी हो जाता 
है । प्रघन मे भी बहुत्व सख्या एकत्व श्रौर द्वित्व की तत्रिणी होती है । “कति भवतः 
पुत्रा ' इस प्रइत में बहुत्व का सम्बन्ध एकत्व श्र द्वित्व से भी है । इसी तरह 
नपुसक का स्त्री और पुरुष से तंत्र सम्बन्ध समव है जैसे 'किम्‌ जातमस्थ' का उत्तर 
धुत्र जात * 'पुत्री जाता' दोनों हो सकता है। “गोस्वामी बद्रजति' और “गवां स्वामी 
भ्रजति' जैसे वाक्‍्यो भे विभक्ति भी तंत्रिणी होती है। “गोस्वामी न्रजति' वाक्य से 
कर्म अरण्य' का प्राक्षेप सम्बन्धिविशेष के रूप मे हो जाता है, 'गवा स्वामी ब्रजति' 
कहने से षष्ठीविभवित द्वारा स्वस्वामिभाव के व्यक्त हो जाने के कारण ब्रजति क्रिया 
से कर्म का भांन श्रनियत ही रह जाता है। कभी-कभी प्रधान क्रियाविषयक धातु से 
उत्पन्न प्रत्यय श्रप्रधानक्रियाविषयक शक्ति को भी तत्र द्वारा समेट लेता है। 
“इष्यते ग्रामों गस्तुम' जैसे वाक्य में दष्यते” प्रधान क्रिया का प्रत्यय अ्रप्रधान 
गमन क्रिया को भी साथ ले लेता है । पक्त्वा अत्र श्रोदनो भुज्यते” इस बाक्य में 
भोजन क्िया प्रधान और पाचन क्रिया श्रप्रधान है । श्रप्रधान का भी तंत्र द्वारा, 
पहले पकाता है, बाद मे भोजन करता है के रूप मे, ग्रहण हो जाता है । भ्रथवा गुण- 
विषयक शक्ति भ्नभिहित होती हुई भी प्रधान क्रिया के अनुरोध से अभिहित के सदुश 
जान पड़ती है। भोज ने पद और वाक्य को तरह दो प्रयोजन को सिद्ध करने वाले 
प्रकरण शौर प्रबन्ध को भी तंत्र माना है । 

व्याकरण शास्त्र मे 'तपरस्तत॒कालस्य' १।१।७० में तपर शब्द तंत्र के भ्राधार 
पर बहुब्रीहि समास के रूप मे (त परो यस्पात्‌ सोध्य तपर )और पंचमी तत्पुरुष के रूप में 
(तादपि पर तपर )दोनो तरह से गृहीत होता है। लम्बे प्रसारिततन्तु को तंत्र कहा 
जाता है। जैसे वह श्रनेक तिरछे किए हुए तन्तुओं का श्रनुग्राहक होता है वैसे ही शास्त्र 
मे जब एक प्रनेक लट्ष्य भ्नुग्राहक होता है, तंत्र कहलाता है--तत्र प्रधान को 
भी कहा जाता है। सिद्धान्त भी तत्र शब्द से अ्रभिप्रेत होता है! महाभाष्यकार ने 
निर्देश प्रौर विवक्षित के सम्बन्ध मे तंत्र शब्द का भ्रनेक बार प्रयोग किया है "२ 





१२. महासाध्य त्रिपादी, १० ४४ पूना संस्करण 
9 ट 
१३ तन तरनिदेशः महाभाष्य १।३।३३, तब यः आ्रधान्ये बर्तते तन्त्रशब्दः, त येहयहरणम-- 
महा भाष्य ६४४४ 


वाकय-विचार / ३८३ 


दावरस्वामी ने तंत्र को साधारण घमम-समूह के श्रर्थ में ग्रहण किया, है ।" * 

झ्रावत्ति: एक क्रिया पदार्थ भ्थवा कारक पदार्थ का प्रपने भ्रभिन्‍न रूप से 
पर्याय रूर में प्रनेकस्थलों में उपस्थित होना भ्रावत्ति कहलाता है। एक साथ न भोजन 
करने वाले यदि कई व्यक्ति हो भ्रौर थाली एक ही हो, बारी-बारी से एक ही थाली 
सबके भोजन का पात्र बन जाती है । एक ही वस्त्र या भूषण रंगमंच पर अनेक नटों 
के लिए बारी-बारी से उपयोगी हो जाता है। वातिककार ने झरावृत्तिसंख्यान” के रूप 
में श्रावत्ति का व्यवहार किया है। महाभाष्यकार ने इसके लौकिक उद।हरण में कहा 
है कि एक ही कपिला गाय को सहेश्न ऋषियों ने बारी-बारी से सहस्र बार देकर 
सहस्न दक्षिणा का फल प्राप्त किया था ।** व्याकरण शास्त्र मे एकाच--भ्रनेकाच 
ग्रहणों मे झाकृतिसख्यान के भ्राश्रय से घटेन त्तरति जैसे स्थलो में द्ृवचलक्षण ठन्‌ प्रत्यय 
होता है । कैयट के श्रनुसार ग्रावृत्तिभेद से भी भेदाश्रयकाय॑ की प्रवृत्ति देखी जाती 
है।" ९ इग्यण सप्रमारणम्‌ ११४५ सूत्र मे तंत्र ग्रथवा आवृत्ति के श्राधार पर 
वाक्यार्थ श्रौर वर्ग दोनों के पक्ष में दो तरह से श्रर्य किए जाते हैं। भाषा में क्रियापद 
की आवृत्ति श्रौर कारक पद की प्रावृत्ति के उदाहरण भ्रलकृत रचना मे बराबर मिलते 
हैं। जैसे-- 

'शशिना च॑ गिजश्ञा निशया व शशी विभमाति!। 
सीता विस्मयते निरोक्ष्य हरते दृष्टि ऋटित्याकुला | ४ 

भेव : जहा पर वस्तु अपने स्वरूप सामथ्यं से भप्रनेकत्व प्राप्त करती है, भेद 
माना जाता है। जैसे पात्र सहभोजी व्यक्तियों के लिए भेद रूप मे ही भोजन के झ्ाधार 
होते है ।१ ८ वेद में भी 'ग्रह समार्ष्टि ' जैसे स्थलो में ग्रह विषयक संमार्जन भेद रूप मे 
किया जाता है। व्याकरणशास्त्र मे भी “न वेति विभाषा' ११।४४ इस सूत्र के 
प्रत्याख्यानपक्ष मे उभयत्रविभाषा का कभी विधि रूप मे, कभी प्रतिषेष्ट रूप मे, भेदा- 
श्रित प्रवृत्ति होती है। भोज ने इस भेद का क्रियाभेद और शब्दभेद के रूप मे दिखाया 
है । शब्द भेद भी पद और वात्र्य भेद से दो तरह का और वाक्यभेद भी प्राकृत, वैकृत 
भेद से दो तरह का होता है। “'जायन्ते च म़्रियन्ते च मद्विधा, क्षुद्रजन्तव: वाक्य मे 
क्षुद्रजन्तव ! में क्षुद्र और जन्तव. रूप मे पदभेद माना जाता है। 

बाघ : अ्रथित्वसामान्य के भाधार पर भ्रथवा उपदेश के भाधार पर, प्रवृत्ति 
के संभव होने पर भी, दुष्ट-अरदृप्ट भ्र्थों मे तुल्यवल वाले विरोधी अथवा पअ्रविरोधी 





१४ तंत्र सावारणों धर्मग्राम:, शावरभाष्य १२।१।१ 

१४- महाभाष्य, ९० १७, कोलहान॑ सम्करण । 

१६. गोद यच इत्यत्राश्वशब्दप्रतितेधात्‌ लियाद आवत्तिमेदेनापि मेदाश्रयकार्यप्रवृत्तिः । 
कंयट--प्रदीप, शिवस्‌त्र १ 





१७. श्वृगारप्रकाश, ६० ३१६ 
१८. भोज ने उत्तरभारत को किसी परंपरा को लक्ष्य कर सेद का लौकिक उद्दाहरण दिया है-- 
“गृहस्थान्‌ पल्य ब्रार्यावतें संभोगमंपादनाय भेदेनंबोपासते इति? 
-“श गार अकाश प० ३२० 


३४४ / संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


भर्थों का अप्राप्त्यनुमान बाघ है । उसे बाधा भी कहते हैं। बाघ प्रथवा बाधा वचन, 
असंभव, चरितार्थता, फलाभाव, विशेष प्रत्यक्षश्रुति, परिसंख्या आदि कारणों से उद्बुद्ध 
होता है । 'अरभक्ष्यो ग्राम्य कुक्कुट.' इसमे बाघ वचनसामथ्यं से उद्बुद्ध है। बुभूक्षित 
का भक्षण मे प्रवृत्ति भ्रधित्व सापान्य है। उसका बाध उपर्युक्त वाक्य से किया जाता है। 
यहाँ बाघ वचनाश्रचित है। भत्‌ हरि ने इस वाक्य में प्राप्त्नतुमानवाधा ने मातकर 
केवल बाघा माना है!" 'गुरुवत्‌ गुरुपुत्रे वर्तितव्यम्‌, अन्यत्रोच्छिष्टभोजनात्‌', इस 
वाक्य मे सामान्य उपदेश के झ्राधार पर मुसुपुन्न के प्रति गुरुसद्श व्यवहार करने की 
प्रवृत्ति है, किन्तु उच्छिष्ट भोजन में भुरुसद्श व्यवहार का निषेध है श्रत; यहां भी 
बाघ वचनाध्ित है। 'भ्रष्टाश्नि' यूपोमवति' इस सामान्योपदेश का “'चतुरश्नो वाजपेययूप:” 
इस उपदेश का एक साथ घटित होना भ्रसमव है, अत यहा बाधा असंभव के भ्राधार 
पर है । 'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति' में सामान्योपदेश और अधथित्व के झ्राधार पर प्रवृत्ति 
प्राकृत अवहनन “नखनि्भिन्‍्नानां नखावपूताना चरुभेव॒ति' इससे नख द्वारा ही श्रवधात 
प्रयोजन के सिद्ध हो जाने के कारण चरितार्थ रूप से बाधित है । इसी तरह “शत्तकृप्ण- 
लश्चरूरभवति' इसमें कृष्णल मे फलाभाव के ग्राधार पर अवबघात नहीं होता है । 
ब्राह्मणेभ्यो दधि दीयता तक्र कौण्डिन्याय' इसमे झ्ौत्सगिक दधिदान तक्रदान 
से विशेष मे प्रत्यक्ष श्रुति से बाधित है। अथित्व के आधार पर पाच नख वाले और 
बिना पाच नख वाले दोनो के भक्षण मे प्रवृत्त का 'पञ्चपञचनखा मक्ष्या ' इस परि- 
सख्य से बाध किया जाता है। यहा पचनखान्तरो की निवृत्ति, भतृ हरि के झनुसार, 
शब्दवती नही है, किन्तु सामरथ्यं लक्षण है ।? " व्याकरण शास्त्र में उत्सगे नियम का 
अपवाद से बाघ दिल्लाया जाता है। जैसे कमंण्पण्‌ ३३२।१ सामान्यनियम है, उसका 
झ्रातोनुपसगें क ३३३ इस विशेष नियम से बाध होता है! कर्म उपपद हो, धातु से 
अ्रण्‌ प्रत्यय होता है--यह उत्सर्ग वाक्य है। कर्म उपपद रहते भी आकारान्त और 
उपसगगरहित धातु से क प्रत्यय होता है। यह भ्रपवाद वावय है । उत्सर्ग वाक्य का भ्रपवाद 
वाक्य से बाघ माना जाता है। भर्तृ हरि के अनुसार उत्स्ग वावय श्रपवाद वाक्य की 
परिकल्पना मे ही प्रवृत्त होता है। उनके मत में यहा उत्सग वाबय का रूप है 
'प्राकारान्त वजित धातुओं से कर्म मे भ्रण्‌ होता है! ।*१ इस सम्बन्ध में दो तरह के 
सिद्धान्त गृहीत हैं। सर्वविशेषस्वीकारपूर्वक उत्सगं की प्रवृत्ति होती है श्रथवा कतिपय- 
विशेष स्वीकार पूर्वक प्रवृत्ति होती है। पहले मत में उत्सर्ग के विधयविभाग के लिए पहले 
प्रपवाद की प्रवृत्ति होती है, इसके बाद त्यक्त विषय मे उत्सर्ग की प्रवृत्ति होती है । 





१ गराग्यकुबकुट इति। अथमुरुयः प्रतिषष इति। न छात्र प्राप्यनुमानणधा, कि तहिं। 
भर्षयम । 


हे 5 महा भाप्यत्रिपादी, ए० १६ 
२०, असौ न शब्दवती । कि तहिं। सामरथ्यलक्षणा। 


न्तर्बाई महाभाष्यत्रिपादी, १० १७ 
२१. आाकारान्तवर्नितेभ्यो धातुम्यः कर्मण्यण भवतीत्येन्भूतमेव तदुस्सगंवावयम । 


वावयपदीय २।३५ १, हरिवत्ति, हत्तलेख। 


बाक्य-विचार / ३८५ 


दूसरे मत में, भ्रपवाद विषय की कल्पना कर उत्सयें प्रवृत्त होता है ।** इस सम्बन्ध 
में भत्‌ हरि ने कई प्रकार से विचार प्रस्तुत किए है। कुछ आचार्यों का कहना है कि शब्द 
से प्रापित का शब्दान्तर से बाध नही होता । दोनो के श्रर्थ के परित्याग भे कोई भेद 
नहीं है। भ्रवश्य ही लोक मे गम्यता (जाओ), भुज्यताम (उपभोग करो) कहकर, कुछ 
दोष देखकर 'स्थीयताम्‌' (ठहरो) कहा जाता है । ऐसे स्थल पर शब्दान्तर से प्रापित 
का दाब्दान्तर से निषेध है। किन्तु यहां श्रप्राप्त्यनुमान नही है। अप्राप्त्यनुमान बाध्य- 
बाधक रूप मे देखा जाता है । वस्तुतः ऐसे प्रसगो मे शास्त्र मे अनेक विकल्प देखे आते 
हैं जैसा कि कहा जाता है--'यदि प्राप्तिकारण तुत्य हो, प्रतिषेध विकत्पार्थ होता है 
आदि। गम्पतां, भुज्यता जैसे उत्मर्ग वाक्य मे 'दोष यदि न हो ज/श्रो' ऐसा छिपा हुप्रा 
है। बाद में दोषान्तर के देखने से, भ्रथवा प्रयोजन के श्रभाव से, श्रथवा किसी प्रन्य- 
प्रयोजन से श्रपवाद के सस्पर्श से दोषाभाव के रूप में विशेष श्रनुमित होता है ।* ३ 
“कौण्डिन्य को छोडकर ब्राह्मणो को दधि दो” इस वाक्य में यद्यपि तक्रदान 
का शब्दत उल्लेख नहीं है फिर भी , वह वाक्य शेषभूत है और कौष्डिन्यश्रृति से 
उसका अनुमान हो जाता है। अश्रथवा अतिरिक्त भी ब्राह्मण शब्द है जिसकी वृत्ति 
कौण्डिन्य बजित ब्राह्मणों भे है। प्रदेश सामान्य श्रनेक प्रकार का होता है। जंसे 
ब्राह्मण हो, कोई गाय देखे हो ।' दधिदान में भ्रनुमेय कौण्डिन्य के लिए दधिदान झशब्द 
उद्भूत है तक्दान शब्द से प्रतीत है। हम यह नहीं कहते कि दधिदान का कौण्डिन्य- 
त्व प्रापक है, ब्राह्मणत्व उस शब्द की तरह है । यदि माना जाय क्रि प्रतिषंध उपयुक्त 
है क्योकि ग्रन्याथंक है। श्रप्राप्यनुमान तो निरर्थक है। झात्मरूप की कल्पना में 
चरितार्थ हो जाने के कारण उपस्थित दूसरे विधि को विकल्प रूप में ही कल्पना 
करेगा। वहा अध्राध्ति का कैसे अनुमान सभव है ? झग्नुमान की पहुच सर्वथा नही है। 
कैसे, ऐसा नही है कि प्रतिषेध जहा कही प्रवृत्त हो जाता है। वह स्वाभाविकी निवृत्ति 
का द्योतक है। नित्यपरतन्त्रता के कारण उसका अर्थ अन्यसमवायिनी निवृत्ति को 
चोतित करता हुआ भ्रनुमान की कल्पना करता है। जहा-जहा प्रतिपेध इस रूप में 
रहता है वहाँ-वर्हा सामान्यविशेषभाव सहचारि रूप में रहता है। वह श्रनुमान के लिए 
पर्याप्त है। जैसे श्राम के लिए धम | सम्बन्ध से भर सम्बन्ध सम्बन्ध से भी भ्रनुमान 
२२. इष्ट दशनद्वयम-सर्बेष्शिपग्वीकारंण बोत्सगेरय प्रवक्तिः, कतिपयव्शिपावगाहनेन था । ततम्र 
पूर्वपिमिन दर्शने, उत्सगग्य विष्यविभागाय पूल्मपवादः प्रवतंते। पश्चात्‌ तब बिम्ुक्‍्ते विषये 
उलसग: । दितीये तु दशने, अपवादविषथ परिकल योजसगं: अवतते । 
केयर, महाभाध्य प्रदोप, २।३।४६ 
- अन्न केचिदाहु:, न शब्देन प्रापितरय शब्दान्तरेण बायनं भवत्ति । उभयोरथेपरित्यागे भेदामावात्‌ । 
नमु च लोके गम्यता आुज्यतां इत्युकवा दोप किचित्‌ दृष्टण “थीयनामिति । न च ताब्दप्राप्यनु 
भानम्‌ अतारित । न च (तन ?) वाध्यवाधकसावेनावत्तिष्झते । एवं प्रकारेष ताबदकत्पितावका- 
शान्तरेषु शान्त्रेपु विकल्या दश्यन्ते । “'प्रतिषेबों विकल्पाथ॑स्तुल्य चेत प्राप्तिकारणम्‌?” इति। 
श्राप च गन्यतां भुज्यतामिति दोपश्चेग्नारतांप्येतदु सर्य बावये प्रक्रम्पपे । तन्‍्च दोषान्तरदशंनात 
पयोजनाभावाच्च प्रयोजनान्तरेण बापवादे प्रक्रम्यमाणडस्ति दोषाभावइत्येष: बिशेप्रोडनुमीयते-- 


--वावयप्दीय २/३४ १ हरिवति, हस्तलेख । 
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होता है । कहीं सामान्य में प्रवृत्त होते हुए का विशेष मे, कही प्राप्तिप्रसंग सा समझ 
कर स्वभावनिवृत्त वाक्यशेष के द्वारा अथवा स्वाभाविक वाक्‍्यार्थ भ्रवच्छेद के द्वारा 
विश्वेष में प्राप्त कराता हुआ सम्भव होने पर भी, विद्यासनिधान अनुमान से उस 
विषयक बुद्धि प्रवृत्ति को हठाता हुआ बाघक कहा जाता है ।** 

कुछ प्राचार्य उत्सर्ग और अपवाद मे एक वाक्यत्व स्वीकार करते हैं भौर कुछ 
विचारक इनमे नानात्व मानते हैं। वाध्य-बाघकभाव दोनो पक्षो में होता है| नातात्व- 
पक्ष का सकेत वातिककार कत्यायन ने तत्र रुयुनादि प्रतिषेधो नानावाक्यत्वःत्‌--हस 
वातिक में किया है। भ्रपवाद के द्वारा उत्सर्ग का बाघ समानवाक्य में होता है । जहाँ 
नाता वाक्य है वहा बाध नहीं होगा। इस वातिक की आलोचना करते समय पतजलि 
ते एकवाक्यत्व का निर्देश किया है। उनके भ्रनुसार देश भेद के प्राधार पर वाक्य- 
भेद नहीं होता 

न॒विदेशस्थमिति कृत्वातो नाना वाक्य मवति विदेशस्थमपि सर्वेकवाक्य॑ 

भवति ।१* --महाभाष्य १।४॥६७ 

जो नानात्व के समर्थक है उनके ग्रनुसार निराकाक्ष प्रधान वाक्यों मे एकत्व 
संभव नही है वहां नानात्व ही मानना चाहिए 

इह साकांक्षाणां संसर्गात्‌ परस्परभुपकारे बतंमानानाम्‌ एकवाक्यत्वमुपपश्चते । 

प्रधानानि तु प्रथगात्मनिवत्तो व्याप्रतानि। तेषां निराकांक्षत्वात्‌ सत्युपकारे 

नास्त्येकवाक्यत्वस्‌ ।* 


२४, कौरिटन्यवर्ज दबि आह्यगोम्यो दीयतामित्येतद उत्सगंवाबये प्रक्रान्त तक्रयाश्रुयभाणर्यापि 
बावयरेपरय तक्रदानविषया कोश्टिन्यभ्रुतिरनुमानम्‌' श्रथवा विद्यत शवापरो ब्राह्मण शब्द: 
कोरिडन्यवर्णितेप्वेव जाहाणे पु यर्य वक्ति: । प्रदेशसामान्य हि बहुप्रकारम्‌ । यद_ यथा, बाह्यणों 
उसे, अन्न काचित्‌ गां पश्थत्तोति। ननु व दविदाने कोणिडन्यस्यानुमेयस्याशब्द प्रतीतं दधि- 
दानं, तक़न्तु शब्दप्रतीतम्‌ | न श्र म:, कोश्डिन्यत्व दिदानरय प्रापकम, आह्यणत्व तच्छब्दवदेव 
ननु युक्त प्रतिषेवोडन्याथंकवात्‌ श्रग्राप्यनु मानमनर्थ कम, भरात्मरूपप्रकत्पने तु छृतार्थम विध्यन्तर 
मुपजायमान सामथ्यांत्‌ विकल्पमेव प्रकल्ययेत्‌ । तत्र कथमप्राध्तिरनुमीयते । सवथा नास्त्यनुमानस्य 
व्यावक्ति: (व्यापत्तिः ?)। कथ, न तावत्‌ प्रतिषेवः क्वचिंदर्षि प्रबतेत हत्यम्युपगम्थते ॥ 
कि तहिं, स्वाभाविकया निवत्त ग्ोतकाः, स खलु नित्यपरतत्रत्वादस्याथं:, तामन्यसमवायिनी निवक्ति 
चोतयन्‌ अनुमान प्रकल्पयति यत्र यत्र च प्रतिषेधः इथ भूतः, तत्र तत्र सामान्य विशेषभावोषन्य 
इृष्ट यभिचारः सहचारिप्रतीतिवतों वि्ते। सचानुमानायालम्‌ | यथाग्नेः थूमः पतंगाद_ धूमका 
इति सम्बन्धात्‌ सम्बन्धसम्बन्धानचानुमान भवत्ति | सामान्ये प्रयुज्यमानं विशेषे क्वचित्‌ प्राप्ति 
प्रसगमितर बुद्ध या स्वभावनिव्रत्त वाक्य रावण एयाभा विकेन वा वाक्‍्यार्थस्थावच्देदेन विशेषे प्राप्यमाण 
सत्यपनभवे विद्यासनिवानानुमानत्वात्‌, तद_ विषय बुद्धिप्रसग व्यावतेयत बाबक इल्युच्यते । 
धि वाबयपदीय २।१५२, हरिवत्ति, हस्तलेर 

२४. कय८ ने देश शब्द काल का उपलक्षण माना दै--न कालमेदात्‌ नानावाक्यत्व॑ भवति। शास्त्र 
विदेश थानाम्यवन्तरवाक्यानामाकांक्षावशादेकजाबय-वद शैनात्‌ । देशग्रहणं चात्र कालस्योपल- 
चणम । 





--कैयट-महा।भाष्य प्रदीप शाडा६७ 
२६. वाक्यपदीय २३५४ हरिवृत्ति, ६लेख 
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झ्राख्यात के भिन्‍न-भिन्‍न होते हुए भी उत्सर्ग श्र प्रपवाद में एकबाक्यता 
* के समर्थक अपने पक्ष में नियम, प्रतिषेध का विधिएेष भ्रादि की उपपत्ति बतलाते हैं + 
इको गुणवुद्धी १।१।३ सावंधातुकार्घधातुकयो: ७।३।८४ के गुणविधि का शेष है प्लौर 
उसके साथ एकवाक्यता से सार्थक होता है। प्रतिषेध भी विधि के साथ एकवाक्यता से 
सफलता पाता है। भिन्‍न प्राधार भे भी एक शक्ति की कल्पना से एकवाक्यता 
की उपपत्ति हो जाती है। पुण्यराज ने भ्राकाक्षा, योग्यता प्र सनिधि के आश्रय से 
एकत्वपक्ष का समर्थन किया है । ** 

भोज ने भाषा के व्यवहार में बाधा के कुछ उदाहरण प्रस्तुत किए है । 

बामेन भ्रदणा एप पश्यति' 

पक्रेमस्थ यन्‍न रोचते । 

झादि वाक्य विशेष के वाचक है।' 

समुच्चय . तुल्यवलवाले अ्विरोधियों का एकार्थपरक उपादान का नाम 
समुच्चय है। जंसे, दिवदत्त भोजय, लवणेन सर्पिषा शाकेन'--इस वाक्य भे लवण, धी, 
शाक का उपादान एक भोजन क्रिया के लिए किया गया है। भोज के अनुसार भ्रवि- 
रोधिगो का तुल्यविधान भिन्न प्रयोजन वालो का एक कार्य के लिए ग्रहण समृच्चय 
कहलाता है। ग्रुण आदि का समुच्चय भेद रूप मे और अभेद रूप मे दोनो तरह से 
देखा जाता है । 

व्याकरणशास्त्र मे प्रत्यय कृत्‌ कृत्य सज्ञाप्रों का, प्रत्यव तद्धित, तद्वाज सन्ञा 
का एकत्र समुच्चय, भ्रविरोध श्र फलभेद के झ्राधार पर, देखा जाता है । 

जयादित्य ने श्रनेक क्रिया के श्रध्याहार को समुच्चय माना है (अनेक क्रियाध्या- 
हार समृख्चयय ---फकाशिका ३१४।३ )। समभिहार से समुच्चय में भेद यह है कि सम- 
भिहार पोन पुन्य अथवा एक ही की पुनरावृत्ति है, वह एक ही क्रिया में होता है, 
समुच्चय अनेक क्रिया में होता है। न्‍्यासकार ने समुच्चिति को समुच्चय माना है । 
एक साधन अथवा किया के प्रति क्रियाओं की चीयमानता-अ्रवेकता समुज्चय है। 
समुच्चय तुल्यबलो मे श्नौर जिनका नियतक्रमयौगपद्म नही है उन्ही मे होता है जैसे, 
गाम्‌ प्रइथ पुरुष भ्रहरह सययानों वेवस्वत:--इस वाक्य में एक नयन किया से गाम, 
अइव आदि का सम्बन्ध है। 

ऊह : ऊह का सम्बन्ध लिंग, वचन विभक्ति श्रादि के विपरिणाम से है। दो 
तरह के योग होते हैं, प्रकृति भ्ौर विकृति । जिसमे इतिकतंव्यता आदि संपूर्ण अग- 
समूह का उपदेश होता है वह प्रकृति है। जैसे दर्शपूर्णमास भ्रादि। जहा सम्पूर्ण भ्रगो 
का उपदेश नहीं होता वह विकृति है। जैसे सौय॑ भरादि। प्रकृति की तरह विकृति 
२७, वस्तुतरुवाकाज्ञायोग्यता संनिधिवशादेकबाबयतागत वाक्य बोडून्यम्‌। 

-“पुण्यराज, वाक्यपदीय २।३५३ 
श्८. श्वगार प्रकाश, एृ० ३१७ 
२४६. काशिकाबिबरण पजिका २२२६, केयट और भब्टोजिदोक्षित के भो समान मत हैं । द्वृष्टन्य- 
महामाष्यप्रदीप २२२६ तथा शब्दकोंस्तुम २२२६ 
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करनी चाहिए। यह मीमांसा का न्याय है। प्रकृति में जिस मंत्र का जो अ्रभिधेय है 
यदि बहू विकृृति में साकल्य रूप में नही है, संपूर्ण मंत्र की निवृत्ति होतीं है। यदि 
उसके एक देश का भ्रभिधेय नहीं है तो उसके एक देश की निवत्ति होती है । 

भतु हरि ने महाभाष्यत्निपादी में ऊह पर विशेष प्रकाश डला है। भोज ने 
वाक्य के धर्मों पर विचार करते हुए ऊह पर जो कुछ लिखा है वह सब महाभाष्य 
त्रिपादी से लिया है। उसके आघार पर यहा ऊह का कुछ विवेचन किया जा रहा है । 
ऊह प्रकृति मे समर्थ मंत्रों का विक्ृति में सामथ्यं के श्रभाव के कारण प्रकृति रूपलिग- 
वचनान्तर के उपादान के रूप मे किया जाता है। दूसरे शब्दों मे, प्रकृति मंत्र के पद- 
प्रकृति, लिग, वचन, विभकित भ्रादि का दूसरे पद-प्र कृति, लिग, वचन, विभकति रूप 
में बधावसर उपादान ऊह कहलाता है। जैसे प्रकृति याग में 'श्रग्तये त्वा जुष्ट निर्वपामि 
(प्रोक्षामि) 3९ -.. इसमे भ्रग्नि शब्द भ्गार के अर्थ में समर्थ देखा गया है । विकृति 
याग मे श्रग्नये के स्थान पर सूर्याय ऊह कर लिया जाता है। 

विक्रत यागो में एक देश की निवृत्ति हो जाने पर भी किया में मुख्यवृत्ति मे 
उलटफेर के कारण (वाघ) भ्ौर भ्र्थान्तर के प्रसक्ति के कारण शब्दान्तर का प्र्थान्तर 
के ग्रहण के रूप में किया जाता है। यदि विकार मौन रूप मे, उपाशुप्रयोग 
के रूप मे, किया जाय, प्रकृति शब्दवती होगी जबकि विकार अ्रशव्द हो जायगा । यदि 
भ्रशवब्द न कर प्रग्ति शब्द का ही ग्रहण किया जाय, श्रग्नि शब्द अपने मुख्य अगार भ्र्थ 
में परिनिष्ठित होने के कारण सूयं-प्र्थ का प्रत्यायन नही कर सकेगा। यदि मुख्यवृत्ति 
(अभिधा) का प्राश्नय न लेकर श्रौर गौणी वृत्ति के सहारे भ्रिनि शब्द का सूर्य के श्र्थ 
में भ्रयोग मान लिया जाय, प्रकृति के विपरीत शब्दप्रवृत्तिधर्म का आ्राश्रथ अ्रपनाना 
हो जायगा । इसलिए उसी विभक्तिवाले दूसरे शब्द का उपादान कर लिया जाता है, 
'प्रग्नये त्वा जुष्टं निर्ववामि' के स्थान पर 'सूर्याय त्वा जुष्ट निवेपामि' कहा जाता है । 
चतुर्थी विभक्ति दोनों मे समान है, केवल प्रकृति मे परिवर्तन हुआ है | श्रग्नि के स्थान 
पर सूर्य का उपादान किया गया है। इस तरह यह प्रकृति-ऊह है। 

लिड्र का भी ऊह होता है। जैसे 'देवीराप' शुद्धा यूयम्‌' ।१९ 'देव झाज्य 
शुद्ध त्वम्‌। पहला वाक्य श्राप (जल) देवता के विनियोग में है। इसलिये शुद्धा भे 
स्त्रीलिग है! इस वाक्य को आज्य के साथ रखने मे शुद्धा के स्थान पर शुद्धं करना 
पड़ा है। यह लिंग का ऊह है। 

विभक्तियों का भी ऊह होता है। जैसे श्रायुराशास्ते** के लिए झायुराशासाते 
भ्रथवा भ्ायुराशासते। जिनका प्रकृति मे ही भ्रथवा बिना प्रक्ृत्यर्थ के सामर्थ्य नही है 
उनका, असामरथ्यं के कारण, विकृति में ऊह नहीं होता है। जैसे 'वायब. स्थ [है 


३३०, वाजसनेयो तहिता, ॥१३॥२ 

३२. मंन्नायिणी सह्िता १६११७१४५ 
३२. तेत्तिरीय सहिता २६६७ 

३३. तेत्तिरीय सहिता शश१ 


वाक्‍्य-विचार / ३८९ 


“उपायव: स्थ में प्रकृति मे ही बहुवचन के द्वारा एक वत्स का श्रभिधान होता है। 
इसलिए विकृति मे यहा ऊह नहीं होता। इसी तरह 'प्रदिति पाशान्‌ प्रमुमोक्‍तु?४ 
इसमे प्रकृति मे 'पाशान्‌' भे बहुबचन एक प्रकृतिपाश के लिए व्यवहृत हुग्ना है। यहाँ 
भी विकृति में ऊह नहीं होता है । किसी वजसनेयी शाखा मे 'झभदिति. पाशम्‌' इस 
रूप में एकवचनान्त रूप में पढा जाता है, इस दृष्टि से यहा ऊह प्राप्त हो सकता है। 
यदि ऐसा नही है, भ्रदितिरशना-पाश मे ऊह नहीं होता । शभ्रथवा यहा नैगमविभाषा--- 
बेदिक विकल्प है ॥ बहुबचन के प्रयोग मे यथेष्ट प्रयोग होता है। भत्‌ हरि ने लिग-ऊह 
के कई उदाहरण यागभेद भर शाखाभेद से दिखाए हैं। वेद में 'जुरसियुता मतसा 
जुष्टा ** इस रूप मे स्त्रीलिंग पाठ मिलता है। इसका साथस्क्री मे स्त्रीगत-बृत्ति की 
उपेक्षा कर, वेद में पुल्लिग रूप में दृष्ट न होने पर भी, पृशब्द रूप में ऊह होता 
है, फलत : जूरसि धृतो मनसा जुष्टो झादि रूप में पढा जाता है । इसी तरह राजक्रयणी- 
सस्तव मे 'चिदर्सि मनासि धीरसि दक्षिणासि'*“'“*“सुप्राची सुप्रतीची भव/3६ रूप मे 
स्त्रीलिंग रूप में पढ़ा जाता है। इसी को साचस्क्र मे पुल्लिग रूप में ऊह होता है-- 
'चिदर्सि मनोसि धीरसि दक्षिणोसि'***“'सुप्राक सुप्रत्यक सब आदि। वाजसनेयी 
शाखा वाले भी इसी रूप मे इनका ऊह किया करते है । इसी तरह सोमक्रणणानयन 
मन्न मे स्त्रीलिंग पद पढ़े जाते हैं जेसे बस्व्यसि रुद्रासि''“चन्द्रासि ।१० इनका साचस्क्रो 
में पुल्लिग रूप में ऊह होता है। वसुर्ति, रुद्रोसि''चन्द्रोसि। इसी तरह पशुप्रकृति 
में पुल्लिग रूप में मत्र पढ़ा जाता है--अस्मिन्‌ प्रतिमुडचति' । इसका 'प्रस्ये प्रतिवेदय' 
रूप मे स्त्री प्रत्यय के रूप मे ऊह होता है यदि उस स्त्रीगवी का झ्ालंभन मूर्घा से हो । 
'हुतो याहि पथ्िमि. देवयानै.२ ८ का ऊह 'हुता याहि' के रूप मे स्त्रीप्रत्यय के रूप से 
देखा जाता है | 

पाणिनि का घसह्नरणश २।४।८० सूत्र घस्‌ हर, णश््‌ श्रादि से, छन्द मे, सिच्‌ 
(लि) के लुक का विधान करता है। ऊह्म मत्रों में ऐसे सूत्रो की प्रवृत्ति होगी कि 
नही इस प्रश्न पर विचार-भेद था। कुछ झ्ाचार्यों के मत मे ऊह्य मत्र नही है, इसलिए 
छान्दस नियमों की प्रवुत्ति इनमे नहीं होनी चाहिए । 'प्रधस्ताम्‌' जैसे प्रयोग की उप- 
पत्ति पठित के श्राधार पर कर लेनी चाहिए । कुछ भ्न्‍्य भाचायों के मत मे ऊह विष- 
यक मत्र मत्रान्तर हैं--एक प्रकार के मत्र हैं। अपधसत्‌, भ्रधसताम्‌ अघसन्‌ अ्रभीषुः 
अक्षनू-ये सब ऊह प्रकरण मे पढे जाते हैं। कही-कहीं स्वयं वेद मे ही तप्पध्वम्‌, तप्यस्व, 
तप्येथाम्‌, जैसे ऊह-प्रयोग निर्दिष्ट हैं। इसलिए ऊद्य भौर अ्नूह्य की न्याय से व्यवस्था 
सभव होने पर लिंग वचन भ्रौर विभक्ति के विनियोग के लिए ऊह के विषय मे व्याक- 


जनता अन। 


१४. मैत्रायिणी संहिता !२१४-२६।२, तेत्तिरीय संहिता शशा४डा४ 
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रण हास्त्र की भ्रपेक्षा की जाती है। ऊह के प्रतिषेध के विषय में मत हरि ने एक 
कारिका उद्धंत की है : 
ध्रहगानि शातितासान्युपत्ता चेन्द्रयाणि च। 
एलानि नोहूं गश्छन्ति प्रश्निगो विषम हि तत्‌ ॥। 
अन्निगु से प्रन्यत्न भ्रंगों का, ज्ञातिनामों का, उपमा का, इन्द्रियों का ऊह नहीं होता । 
अश्रिगु में होता है। भंग के प्रनूह के उदाहरण में 'यत्‌ पशुर्माधुमकृतोरों वा पद्मि- 
शाहते । झरिनिर्मा तस्मादेनसों बिश्वाम मुज्यत्वंहंस:? £ यह मत्र उद्धृत किया जाता 
है। इस मन्न मे प्रकृति याग मे उर शब्द एक वचन है श्रौर अग का नाम है। हद्विपशुक 
विकुतियाग मे उर का उरसी रूप मे विपरिणाम नहीं होता जबकि पशु का पशू रूप 
मे होता है। इसी तरह बहुपशुक विक्रतियाग मे पशु का विपरिणाम पशव होता है 
किन्तु उर का उराशि नही होता । भर्तूं हरि के वक्‍तच्य से जान पड़ता है कि ऊह परि- 
गणित हो चुके थे श्रौर गणपाठ की तरह उतका भी एक शास्त्र था । अंगो में पाणिपाद 
शिर ग्रीव श्रादि, ज्ञातिनामों मे माता, पिता, श्राता श्रादि, उपमा में कश्यपेवा- 
साच्छिद्रे श्रोणी, कबयोरू, त्रेकरर्गा भ्रादि, इन्द्रियों मे चक्षु, श्रोत्र आदि परिगणित 
थे।४ 
भत्‌ हरि के अनुसार, इतिकर्तव्यता और गीति के ऊह में व्याकरण की गति 

नही है । उसकी व्यवस्था लोक से, लक्षणान्तरों से और प्रातिशाख्यो श्रादि से समव 
है | किन्तु दब्शविषयक ऊह मे--विभक्ति झ्ादि के विपरिणाम में व्याकरण की प्रवृत्ति 

है । ऊह का विषय, धस्तुत", प्रकृतिविकृृतिभाव से ही है |” 

पुण्यराज के श्रनुसार सबंधत्याग और विभकत्‌यन्तर के योग जहा व्याकरणशास्त्र 

में दिखाश गये हैं वे ऊह के विषय हो सकते हैं। जैसे, भूवादयो धातव १ ३। १ सूत्र 
में धातव प्रथमान्त है। प्रनुदात्तडित आात्मनेपदम्‌ १। ३॥ १२ में इसकी प्रनुव॒त्ति होती 
है। वहां घातो पंञ्चम्यन्त भ्रपेक्षित है फलत प्रथमान्त का पञ्चम्यन्त में विभवित 
विपरिणाम कर लिया जाता है। इसी प्रकार उपदेशे४जनुनासिक इत्‌ १।३॥२ तथा 
तस्यलोप १।३।६ में भी विपरिणाम का आश्रय लिया जाता है। जो विभवित जिस 
रूप म श्रुत है उसी रूप मे जब भ्रन्वय की उपपत्ति नही होतो है तो अन्यथानुपपत्ति के 
श्राधार दूसरे के साथ सम्बन्ध की चरितार्थत्ता के लिए विभक्ति विपरिणाम कर लिया 
जाता है। यह विपरिणाम सामथ्यं से भ्रनुमित होता है भ्रथवा क्षीर-दधि के विपरिणाम 
की तरह भिन्न होता हुमा भी प्रत्यभिज्ञान के बल से श्रभिन्‍न माना जाता है। अथवा 
तदेव इदम्‌ इस रूप मे उपचरित होता है ।९* 


३६. तत्तिरीय सहिता ३।१।४।३ 

४०. ३०३40 फच्छुपमत्स्यनातीयकरवीरवाचिनां. यधोपमेयलिग सख्यान्तरबिपरिणामों 
ने भवति-- हेलाराज, धक्ििसमुइश ५६० 

४२१. महाभाध्य श्रिपादी, १० ४-८ 52 

४२. वाबयपदीय, वक्तिस्‍्मुई श ४५६-४६० 
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भोज ने मंत्र के श्नतिरबत भाषा में भी ऊह के प्रयोग दिखाए हैं ।* ? 

सम्बन्धाबाध--पुण्यराज के पभ्ननुसार सम्बन्धावाघन ऊह का श्रतिपक्षी है । 
“देवदत्तस्प उच्चानि गृहाणि युक्त तानि भ्रभिजातस्प” इसमे पहले वाक्य के विभक्त यन्‍्त 
पदों का वाक्‍्यान्तर के तदनुकल पदों से संबंध हो जाता है। इसी तरह “बदरी 
सुक्ष्मफण्टका मथुरा वृक्ष” 'पचाला जनपदः' झादि भे सम्बधाबाधन माना जाता है। 
बदरी के विशेषण मधुर और सूक्ष्मकण्टक शब्द हैं, बदरी के स्त्रीलिहुग से उनका भी 
योग मान कर मधुर।, सूक्ष्मकण्टका कब्ना जाता है। यदि वृक्ष से संबध हो तो वृक्षणत 
लिडग॒ सख्या योग होना चाहिए । महामाष्यकार ने ऐसे स्थलों पर आ्राविष्टलिडूगा- 
जाति: का सहारा लिया है। जाति के सहारे उसके विशेषणो में भी युक्तवद्‌भाव नही 
होता है। फलत, १चाला' जनपद. प्रयोग उपपन्न होते हैं। 

व्याकरण शास्त्र में बहुगणवतुडति सख्या ११२३ सूत्र मे बहु और गण शब्द 
का बेपुल्य या सप्र के प्रये मे ग्रहण न होकर सख्यावाची के श्रर्थ मे ग्रहण होता है । श्रौर 
उनकी सख्या संज्ञा की जाती है। ष्णान्ता घट ११२४ मे ए्णान्ता में स्त्रीलिडग 
निर्देश से सख्या से उसका सबब हो जाता है। वेद में मी 'यजमानं दण्डेन दीक्षयति' 
जैसे वाक्यो मे यजमानम्‌ का सबंध भ्रबाधित रूप में हो जाता है। 

भोज ने सबधाब्राधन को दूसरे रूप मे लिया है| उनके अ्रनुसार विशेष श्रुति के 
द्वारा भी सामान्यश्रुति का अबाध सवंधाबाधन है । ज॑से 'ब्राह्मणा भुछ्जता 
माठरकौण्डित्यों परिवेविष्टाम, इस वाक्य में विशेषश्ुति माठर कौण्डिन्य से सामान्यश्रुति 
ब्राह्मण भुड्जताम्‌ का बाध नहीं होता ।** 

सामान्यालिदेश . सामानन्‍्यातिदेश श्रतिदेश का एक भेद है। श्रन्‍्य धर्म का अन्यत्र 
प्रापण श्रतिदेश है । सामान्य का भी अतिदेश होता है श्लौर विशेष का भी प्रतिदेश 
होता है | सामान्यातिदेश मे भ्रन्यत्र जो धर्म रूढ है उनका, प्रत्तिद्ध अग्रवा अ्रनुमेयभेद 
सभव संबधियों द्वारा, निन्नात भेद वाले वस्तुओं (भ्रथों) में प्राषण किया जाता है । 
ब्राह्मणवत्‌ अ्रस्मिन्‌ क्षत्रिये वर्तितव्यम्‌' इस वाक्य से ब्राह्मण शब्द के जितने प्रसिद्ध 
भ्र्थ हैं, उनसे सम्बद्ध जो प्रसिद्ध कार्य है भ्रग्नमोजन श्रादि उन सबका छत्रिय में, 
जिसमे ब्राह्मण शब्द की वृत्ति नहीं है, भ्रतिदेश किया जाता है। सामान्य में 


४३. चढ़ाचुम्बित कह कपन्रमभितस्तूरोद्रय॑ पृष्ठतो, 

भस्मस्तोकपवित्रित्नाव्छनमुरोधत्ते त्वच॑ रौरबीम । 
मौर्या मेखल या नियन्त्रितमथो वासश्च माश्जिष्ठकम 

पाणौ काम कमहछयूजवलय॑ दण्डोउपरः पेषलः ॥ 

(उत्तररामचरित ४॥१०) 

शत्युत्तररामचरिते त्नवमेकमुद्दीश्य भब्मूतिजनकमेतर्छलोक पाठितवान । तसेव पश्चा- 
द्वीरवरित (१।२२) पत्तस्वचं रौरवीमित्यहबित्वा रामलक्ष्मणौं द्वाबुद्दिश्य कुशध्वनमपीपठत । 
अन्रास्युरःपाणिवासः काम कादीनामामूहो न भवति। संबन्धिमेदेनेत्र मेदसिद्ध : । मेदेन हि 
प्रतिपत्तव्योडथों बावानमेदेदपि भवति तावन्न भिद्वते । 


है श,गार प्रकाश, पृ० ३१६ 
४४. खगार प्रकाश पृ० ११३ 
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ब्राह्मण शब्द की प्रव्यभिचरित शक्ति है, माठर प्रादि मे अव्यभिच्रित शक्ति नही है । 
कट में माठरत्व नही है । शब्द श्र्थ के किसी भाग का ही सस्पर्श करता है। भर्थ की 
जितनी विशेषताएं ज्ञात है भ्रथवा उसमे सन्विहित हैं सबको बताने की शवित शब्द 
में नहीं है। माठरवत्‌ प्रस्मिन्‌ कटे वर्तितव्यम्‌' इस वाक्य में भी सामान्‍्यातिदेश ही 
है। माठर के विज्ेप धर्म उसके सौंदर्य आदि हैं उनका यहां अतिदेश नहीं किया गया 
है । इसी तरह 'विद्विष्टवदस्पिन्‌ वर्तितव्यम्‌” मे सामान्यातिदेश ही है । क्योकि विशिष्ट 
में जो सामान्यधर्म वेशिष्ट्य है उसीका ग्रतिदेश किया गया है। उसके रूपविशेष श्रादि 
विशिष्टभाग का निर्देश नहीं किया गया है। इसीलिए कहा जाता है कि शब्द का 
भ्रथं केवल सामान्य होता है, विशेष व्यभिवरित होते है। जब तक सामथर्य विशेष का 
उल्लेख न हो विशेष का ग्रतिदेश नही होता 
सामान्यसान्न दब्दाों, विशेषा व्यसिचारिण: । 
सामास्यमन्तरेणातो विद्येषों नातिदिश्यते ॥ 
'गुरुवत्‌ गुरुपुन्ने वर्तितव्यम' में भी सामान्यातिदेश है। 
ध्याकरण शास्त्र मे स्थानिवदादेशोउनलविधौं १। १। ५६ पर वातिककार ने 
'सामास्यातिदेशे विशेषानतिदेश ” वातिक द्वारा विशिष्ट बल आदि कार्य के अतिदेश 
का समर्थन नही किया है । 
विशेषातिदेश  सामान्यकार्य के निर्शात होने पर सामथ्य के आधार पर 
विशिष्ट प्रकृतिगत कार्य का श्रतिदेश विशेषातिदेश कहलाता है। जैसे 'ब्राह्मणवत्‌ 
प्रस्मिन्‌ ब्राह्मण वर्तितव्यम्‌ ।' यहा ब्राह्मणविषयक विशिष्ट कार्यो के अतिदेश का 
निर्देश है । जो ब्राह्मण के प्रति ब्राह्मणवत्‌ व्यवहार करते हैं, उनको उद्देश्य कर ऐसा 
कहा जाता है | बुद्धिसभेद वालों के लिए अ्रथवा प्रमादवश अन्यथा भ्राचरण करने 
बालो के लिए नियम ही किया जाता है । 
व्याकरणशास्त्र मे विशेषातिदेश छ प्रकार का देखा जाता है . रूपातिदेश, 
निम्मित्तातिदेश, तादात्म्यातिदेश, शास्त्रातिदेश, कार्यातदेश और व्यपदेशातिदेश । 
द्विवंचने्डअच १४१।५६ सूत्र मे रूपातिदेश का आश्रय लिया जाता है। यहा आदेश का 
धातु के स्वरूप मेही अश्रतिदेश होता है । फलत चत्रतु. ययत. मे व और या का 
द्विवंचन होता है। 
पूवंवत्सन १३।६२ सूत्र से आत्मनेपद के लिए डकार आदि निमित्त का 
सन्‍ननन्‍्त के लिए अतिदेश होता है। यहा निमित्तातिदेश है। 
तादात्म्यातिदेश सुबामत्रिते पराइूगवत्‌ स्वरे २।१।२ सूत्र मे देखा जा सकता है। 
जहा सुबन्त झ्ाम त्रित से, मिट्टी-यूल-पानी के सहश, एक में मिलकर ग्रामत्रित के स्वर 
को पाता है । 
शास्त्रातिदेश और कार्यातिदेश दोनों के उदाहरण कर्मवत्‌ कमंणा तुल्यक्रिय 
३।१।८७ में मिल जाते हैं। यहां शास्त्रातिदेश मे शप्‌ से यक्‌ का बाघ ते हो इसलिए 
यगूविधि में क्मकर्तयंपसक्यान का आ्राश्रय॒ लिया जाता है भर विश्रतिवेध से शप्‌ को 
बलवान्‌ माना जाता है। कार्यातिदेश पक्ष में कमंवत्‌ कमंणा सूत्र से ही यक्‌ का विधान 
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होता हैं, यक्‌, के पर होने से शए से बाघ भी नहीं होता, फलतः उपसंल्यान की आव- 
इयकता भी नहीं होती । शास्त्रातिदेश और कार्यातिदेश्ष में भेद यह है कि शास्त्रातिदेश 
में कार्य उन उन शास्त्रों (सूत्रो) से होता है जबकि क्यातिदेश में कार्य अतिदेश वाक्य 
से ही होता है ।९६ 

सभी भ्रतिदेशो में कार्यातिदेश प्रधान माना जाता है ।* 

पुण्यराज के प्रनुसार ब्यपदेशातिदेश व्याकरणशास्त्र (पाणिनिश्ञास्त्र) में संभव 
नही है| वह सज्ञापक्ष से भिन्‍त नही है और वत्‌ प्रहण भी विफल होने लनेगा। 
किन्तु कैयट आदि ने ग्रनेकस्थल पर व्यपदेशिवद्भाव का श्राश्रय लिया है: 

यः दब्दोई्यंवान तस्यार्थोपादानपरित्यागारस्या 
व्यपदेशिवद भावों मवति, बुठ या सानात्यकल्पनात्‌ । 
--कैयट, महाभाष्य प्रदीप ६।१।४५ 
भोज ने व्यपदेशमात्र को श्रतिदेश का कार्य माना है ।* अतिदेश वत्यादि के 
बिना भी देखा जाता है । जैसे अब्नह्मदत्त के लिए ब्रह्मदत्त का प्रयोग किया जाता है। 
इसकी व्याख्या इस रूप में की जाती है कि ब्रह्मदत्त में जो ग्रुण या कियाएँ थी उनका 
अन्रह्मदत्त में समारोप कर लिया जाता है। अथवा ब्रह्मदत्त भे जो ग्रुण आदि ग्रभी 
होगे उनका बुद्धि से आकलन कर उपमानोपमेय सम्बन्ध के सहारे उपचार से भ्रब्रह्मदत्त 
के लिए ब्रह्मदत शब्द का प्रयोग किया जा सकता है । 

"“उश्ीनरवत्‌ मद्रेषु यवा ” इस वाक्य में अतिदेश है कि नही ? भोज के अनुसार 
यहा भी अ्रतिदेश है। यहा उशीनर के यवों का, भाव अ्रथवा श्रभाव रूप मे प्र सिद्धो 
का मद्र जनपद के यव में अतिदेश किया जाता है। यद्यपि वति: प्रत्यय का स्वरूप 
समान है। किन्तु दो नियमों से प्रवरतित होने के कारण ये दो भिन्‍त-भिन्‍न कार्य करते 
है । तेन तुल्य क्रिया चेत्‌ बति ५-१-११५ से प्रवरतित वतिः प्रत्यय प्रकृत्यर्थ धर्म का 
अन्यत्र प्रतिदेश करता है। तत्र तस्येव ५।१।६११६ से विहित वतिः प्रत्यय आधेय 
सम्बन्धि धर्मों का श्रन्यत्र श्रतिदेश करता है। तदहंम्‌ ५-१-११७ से विह्वित वतिः प्रत्यय 
सभवत' सभिन्‍न वुद्धि बालों के लिए नियम विधायक है। भ्रापिशल और काशऊकृत्स्त 
व्याकरण में “तदहंम्‌” नियम नही था 5 


४५. शास्त्रकार्यातिदेशयोश्चायं विशेष: । शारत्रातिदेशे तैन तेन शास्त्रेण कार्याणि भवन्ति । कार्या- 
तिदेशे तु अ्रतिदेशवाक्येनेवेति-- पदर्ंजरी ७१६५, पृ० ७४० 
४६. सर्वात्देशानां कार्यातिदेशरय आधान्यात्‌ तस्येवेहामयणम्‌ । 
महाभाष्यप्रदीप (।६२१ 
४७. व्यपदेशिवद भावस्तु व्याकरणे नव संभवति, संक्षा 
पत्तादविशेषात वत्‌ करणबेफल्यप्रसंगात्‌ । पुण्यराज, वाक्यपदीय २।७८ 
४८, व्यपदेशमात्रमपिकाय मतिदेशस्य 
श्र'गार प्रकाश पृ० ३२१ 
४६. तदहंमिति नारब्यं सूत्र ज्याकर॒णान्तरे |--वाकयपदोय, व्तिसमुद्द श ५६१ 
आपिशलाः काशकृतस्नाश्व सृत्रमेतत लाधीयते । --हेलारान, वत्तिसमुद्द श ५६१ 
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भोज ने उपमान के प्रसिद्ध धर्मों का 3पमेय के धारोप के रूप में भ्रतिदेश को 
ग्रहण किया है। वह प्रसिद्धि कभी लोक, कभी प्रयोक्ता धौर कभी प्रत्यक्ष भादि प्रमाण 
की प्रपेक्षा रखती है । 
हाबर स्वामी ते नाम झौर वचन के आधार पर पांच प्रकार के श्रातिदेशिक 
माने हैं, कर्मनाम, सस्कारनाम, यौगिक, प्रत्यक्षश्रुत भौर झानुमातिक । उन्होंने प्रतिदेश 
के स्वरूप के द्योतक निम्नलिखित प्राचीन दलोक उद्भधुत किया है; 
प्रकृतात्‌ कर्मणो यस्मात्‌ तत्समानेधु कर्मसु । 
धर्मोपवेश: बेस स्यात्‌ सो5लिदेश इति स्मृत :॥ 
-शाबरभाष्य ७।१२ 
अधित्व, सामर्थ्य भौर भथमिद--इन तीन को पृण्यराज ने वाक्यधर्म नही माने 
हैं। किन्तु वाबयधर्म के सम्बन्ध में भतृ हरि ने स्वमथ्यं भ्ौर श्र्थभेद का उल्लेख 
स्वयं किया है 
वाषयेईपि नियता धर्मा केचित्‌ वो दहृयोस्तथा। 
तेःथमेदेन (त्वमेदेन) सामथ्यंमात्र एबोपवर्णिता: ।*” 
अथित्व से अभिप्राय एकार्थीभाव से जान पडता है। सामथ्य से प्रभिप्राय भेद, 
समय अथवा भेदसंसर्ग दोनो से है । यदि वृत्ति मे भेद श्लौर ससर्ग न हो, सामर्थ्य नहीं 
हो सकता । सामशथ्य भेद-ससर्गात्मक होता है। कभी भेद सामथ्यं होता है श्रौर ससगे 
अनुमेय होता है । कभी ससर्ग सामर्थ्य होता है, भौर भेद अनुमेय होता है श्रथवा 
युगपत प्राश्चित होकर दोनो सामर्थ्य कहलाते हैं। महाभाष्यकार ने भेद और संसर्ग की 
उपपत्ति यहा श्रन्वय-व्यतिरेक के सहारे की है| भोज ने भी ऐसा ही दिखाया है ।** 
अथभिद वाक्य और वृत्ति के अर्थ के श्रभेदत्व का प्रतीकमात्र जान पड़ता है । 
धधिकार पुण्यराज और भोजराज ने प्रथित्व और सामर्थ्य को स्वतत्र वावय 
धर्म के रूप मे न लेकर इनका सम्बन्ध अधिकार अथवा अधिकारी से जोडा है । 
झथित्व सामध्य शास्त्रपयु दासयोगित्वमघिकार ।** मीमासादर्शन में यज्ञ- 
किया मे उसी का अधिकार माना जाता है जो अर्थी हो, जो दृरफल की इच्छा रखता 
हो | साथ ही जो भ्रधिकृत वर्ण का हो, निषिद्ध जाति का न हो। अरहृप्ट के विषय में 
सामथ्य-श्रसामर्थ्य का निर्णायक शास्त्र है , 
क्रियासु योग्यत्वमधिकार: । कः पुनः मोग्यः भ्रथों समर्थ: शास्श्रेण पयुंदस्त 
इति ।** 
४०. वाक्यपदीय ३, वत्तिसमुद्द श ३६ 
४१: कि पुनरिदं सामथ्य' नाम। मेदः संसर्ग: उभय॑ वा। तत्र राहः पुरुष इत्यत्र तावदेतदवधतपरायत्त- 
वृत्तियं पुरुषः न स्वतन्धः तदा स्वामिसंसगंस्यावगतत्वात॒ स्वामिविशेषशञानोपादीयमानों 
राजशब्देश्यः स्वाम्यन्तरेभ्यः पुरुष व्यावतंयति । सोद्य॑ स्वाम्यन्तरव्यवच्छेदों मेद हस्युव्यते । 


--£ गार प्रकाश, भध्याय ३४ हस्तलेख 
५९, पुण्यराज्, वान्‍्यपदीय २७१ 


४१, शगार प्रकाश, पृ० ३२३ 


वाक्य-विकार / ३६४५ 


प्रदुष्टायंजिषये (बिशेषे) हि सामर्थ्यासामस्यें झास्तरारेश सभपिगस्वेते ४९ 


प्रथित्व, सामरथ्य॑ भ्रौर अधिकार को साथ रखकर इनकी एक दूसरी व्याख्या 


"भी संभव है भ्र्थात्‌ एकार्थीमाव, सामथ्यं भौर भ्रधिकार भ्थवा व्यपेक्षा, सामथ्यं झौर 
अधिकार । इन दोनों पक्षो का भमहाभाष्य में समय सूत्र २।१।१ में विवेचन मिलता है । 


व्याकरणशास्त्र में प्रधिकार का सम्बन्ध, पुण्यराज के अनुसार, शब्द, प्रथे भौर 


धुरुषधर्म से है। ण्हां प्रसंग से पुष्यराज ने शब्द भौर पथ के भेदों पर विचार किया 
है जो निम्न लिखित है ! 


शब्द छ तरह के हैं । साधु शौर झग्साधु । साधु शब्द भी दो तरह के हैं 


शास्त्रीय और प्रायोगिक । शास्त्रीय शब्द भी तीन तरह के हैं। प्रतिपाद्य, प्रतिपादक 
और उभय रूप । प्रायोगिक भी लौकिक झभौर वैदिक भेद से दो प्रकार के होते हैं ॥ 
इस तरह कुल छः प्रकार के शब्द हैं । 


१ 


प्र्थ भ्रदारह प्रकार के होते है : 

वस्तुमा१--जिसके बारे मे कहा जा सके, जी प्रतिपादन का विषय बन सके 
बह भ्रथ का वस्तुमात्र रूप है, भ्र्थात्‌ जो कुछ वस्तु है, चाहे उसकी यथार्थ 
सत्ता हो अथवा कल्पिन सत्ता हो वह वस्तु मात्र अर्थ है। दूमरे शब्दों मे, 
शब्द निरपेक्ष वस्तु की सत्ता वस्तुमात्र है । 

प्रभिधिय-अ्भिवेय वह अर्थ है जो शब्द का भर्थ है। बाह्य यथार्थ श्र्थ नही । 
जो समीहित है वह प्रभिधेय है। अभिधेय ही शब्द-व्यापार का विपय है ॥। 
यह दो प्रकार का होता है। शास्त्रीय और लौकिक । 

शास्त्रीय वह अर्थ है जो पौरुषेय है, कल्पित है, व्यभिचरित भी होता है फिर 
भी जो परंपरा से अ्रव्यभिचरित माना जाता है और जो परिकल्पित होता 
हुआ भी भ्रविकल्पित-सा दाब्दसाधुत्व के निमित्त के रूर में प्रतिपादक माना 
जाता है। उसकी नियत अवधि नही है, इसलिए व्याख्याता उसको बहुधा विभकत 
कर भ्रन्वाख्यान किया करते हैं। इसलिए वह झावापोद्धारिक भी है, उसका 
विश्लेषण श्रावाप उद्धार पद्धति से किया जाता है | 

लौकिक भ्र्थ प्रखण्ड शभ्र्थ है। लौकिक श्रर्थ मे ही शब्द का अ्रधिकार माना 
जाता है, जास्त्रीय श्रर्थ मे शब्द का भ्रधिकार नही होता है । 
विशिष्टावग्रहसभ्रत्ययहेतु -जब भ्रर्थ विशिष्टाकार रूप में ज्ञान विशेष का 
प्रत्यायक होता है, वह विशिष्टावग्रहसश्रत्यय हेतु माना जाता है। कंस घातयति, 
बलि बन्धयति जैसे वाकक्‍्यों से भुतकाल के व्यापार नर श्रादि के माध्यम से 
बतंमान काल में दिखाए से जाते है । इस तरह के अर्थ के लिए विशिष्टावग्रह 
सप्रत्ययहेतु शब्द का व्यवहार पुृण्यराज ने किया है । 





४४. पुण्यशाज, वास्यदोय २७६, 4 गार प्रकाश ५० ३२३ पुण्यरान और भोज के इस प्रसग के कई 
वाक्य समात हैं। या तो दोनों ने मत हरि से लिया है. झथवा भोज ने पुणयराज से लिया दै। 
द्वितीय पत्ष में पुर्यरान के समय की अन्तिम सीमा ६० ४५० द्वो जाती है । 
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६९. 


छ. 


€. 


१०. 
११. 


१२. 


१३. 


अविशिष्टावप्रहसंप्रत्ययहेतु--बाह्य रूप में जो वस्तु जैसी है उसी रूप में उसका 
उद्मावन अविशिष्ट-झवग्रह-संप्रत्यय हेतु श्र है जैसे गौ: शुबलः । 
मुख्य--शब्द के उच्चारण से जिस भ्रर्य का साक्षातृबोध होता है वह मुख्य है + 
जैसे गौ. शब्द से सास्‍्ना आझादि युक्त गो व्यक्ति । 
तत्मात्‌ श्रुतिसात्रेणदब्दस्प येवामवयेंबु तादरव्यसरदतोयते तेवां सुस्यप्षसा- 
चक्षते । पत्रशुतिमात्रविषयं प्राइृत यत्नमतिक्रम्य नि्मित्तान्तरात्‌ प्रतिपत्तिः 
तें गौषमित्याहु: । ९ * 
परिकल्पितरूपविपर्यास--किसी निमित्त के झाधार पर जिसका रूप विपर्यास 
कल्पित होता है वह अर्थ परिकल्पितरूपविपर्यास है। दूसरे शब्दो मे, गौण प्र्थ 
का एक नाम परिकल्पित रूपविपर्यास है| किसी श्राचाययं के मत में शब्द का 
भ्रपता स्वरूप ही उसका मूल भर्थ है । उसी के साथ उसका नित्य संबंध है। 
शब्द के स्वरूप का श्रथ्थ में श्रध्यारोप किया जाता है। जो यह गो छाब्द है वही यह 
गो पिण्ड है। श्रवण तो शब्द रूप का होता है किन्तु उसका श्रर्थ में विपर्यास 
हो जाता है। कल्पित होने के कारण इसे कल्पितरूपविपर्यास कहा जाता है । 
सब लोक व्यवहार इस विपर्यास से ही परिचालित होते हैं। यह विपर्यास 
द्वितीयस्थानापनन है । इसलिए इसे गौण कहा जाता है-- 
भ्रन्ये त्वाचार्या: मन्यन्ते स्वरूप शब्दों नित्यं बतंते स एवं तस्यान्तरंगो 
व्यभिचा री (भ्रव्यमिचारी ) शब्दान्तरंश्चासाघा रणो5 थे । तत्र चानुपदेश- 
प्रतिपत्ति. सर्वेबाम्‌ । रूप तु शब्दानामर्थेप्वेवाध्यारोप्यते ' थो गो शब्द: 
सो&यं पिण्डो&र्थ । तथा यो वद्धि-झब्द. त भ्रादेच इति । तत्र स्वरूपे- 
रवेव श्रुतयों नित्यावरद्धा' । अ्र्थस्वरुपयोस्तु रूपविपर्यासमात्रेण सर्वो- 
लोकव्यवहार: क्रियते । नित्यत्वान्चेयं सर्वविबया गुणकल्पना गौणव्यप- 
देशे तिमित्तत्वेनोपादीयते | (मियतस्वरूप भ्रूयते) द्वितोयस्थानापन्न- 
विपयर्सिस्वरूपं गोणव्यपदेशनिमितं प्रतिपथ्ते ।१९ 
व्यपदेश्य--आवाप-उद्धार पद्धति के आधार पर जाति श्रथवा द्रव्य व्यपदेश्य 
भ्र्थ कहे जाते है । 
प्रव्यपदेश्य--वाक्यार्थलक्षण अ्रख्तण्ड अ्र्थ को अव्यपदेश्य माना जाता है | 
सत्त्वमावापनन---अवाप-उद्वाप पद्धति वाला व्यपदेश्य श्र ही सत्त्वमावापन्न 
अर्थ है । 
असत्त्वभूत --वाक्यार्थलक्षण श्रर्थ जब सत्त्वभावापन्न न हो, श्रसत्त्वभूत माना 
जाता है| व्यपदेश्य और सत्त्वभूत अर्थ मे, तथा भ्रव्यपदेश्य और पअसत्त्वभूत 
भ्र्थ मे केवल उक्ति भेद से भेद है। 
स्थितलक्षण--जो अर्थ कभी अपने सम्बन्ध को नही छोड़ता वह स्थितलक्षण 


५५. वाबयपदीय, २।२८० हरिवत्ति हरतलेख, £४'गार प्रकाश पृ० ३६१ में उड,त । 
५६. वाक्यपदीय २/२५७ हखित्ति, इत्तलेख; श्रु॒गार प्रकाश पृ० ३६२ पर भी उपलब्ध । 
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कहा जाता है प्रथवा जिसका लक्षण (स्वरूप) स्थित रहता है वह स्थित 
लक्षण है । राजपुरुष: में पुरुष का राजसम्बन्धित्व सदा अव्यभिचरित रहता 
है। वह स्थितलक्षण है । स्थितलक्षण पदार्थ भी होता है, वाक्‍्यार्थ भी 
होता है। 

१४, विवक्षाप्रापितसन्नतिधान--जिस भ्रर्थ का सम्बन्ध विवक्षाघीन है वह विवक्षा- 
प्रापित सन्तिधान भ्र्थ है। जैसे राज्ञः पुरुषस्य मे विशेषणविशेष्य विवक्षाधीन 
है, फलतः सम्बन्ध प्रनियत है । 

१५. श्रभिधीयमान--जो श्रर्थ जिस रूप मे कहा जा रहा है उसी रूप मे उसका 
ग्रहण भ्रभिधीयमान कहलाता है । राजसख. शब्द से यह राजा का सखा है-- 
ऐसा भ्रर्थ अभिहित होता है । 

१६ प्रतीयमान--श्रभिधीयमान से एक कोटि ग्रागे का भ्रर्थ प्रतीयमान माना जाता 

है जैसे राजसख . से यह राजा का सखा है-- पुन' राजा इसका सखा है यह 
अर्थ भलकता है । यही प्रतीयमान पश्र्थ है। बाद मे इसे ध्वनिवादिथों ने 
अपनाया । 

१७. अभिसहित--शब्द से सपृक्‍त जो अर्थ रहता है उसे श्रभिसहित कहा जाता 
है | जैसे गो शब्द से जाति ग्रथवा द्रव्य दोनों द्शनभेद से अभिसहित हैं। 

१८. नान्‍्तरीयक--शब्द के सहचरित वर्णसघटना आदि नानन्‍्तरीयक अश्रर्थ हैं। 
पुरुषधर्म के भीतर बवतृत्व और प्रतिपत्तृत्व दोनों गृहीत हैं । 
उपय बत श्रठारह प्रकार के अर्थ मत्‌ हरि ने स्वय किए होगे । पुष्यराज ने वहीं 

से इन्हे लिया होगा । इनका कही ग्रन्यत्र उल्लेख नहीं मिलता । अवध्य श्रर्थ नाम से 

उल्लिखित उपयु क्त शब्द भत्‌ हरि की कृतियों मे बहुधा मिलते हैं। मोज ने श्र्थ द्वादश 
प्रकार के गिनाए है जो व्याकरण की दृष्टि से हैं और वे हैं--क्रिया, काल, कारक, 
पुरुष, उपाधि, प्रधान, उपस्काराथ, प्रातिपदिकाथ्थ, विभक्त यर्थ, वृत्त्यर्थ, पदार्थ और 

वाक्या4 ।£ ४ 
वस्तुत* पुण्यराज ने जिन अठारह प्रकार के प्रथों का उल्लेख किया है वे श्र्थ 

के भेद न होकर अर्थ के विभिन्‍न स्वरूप के प्रत्यायक है। एक ही श्रर्थ विभिन्‍न व्यक्तियो 

द्वारा भिन्‍न-भिन्‍न रूप से गृहीत हो सकता है। भरत हरि के अनुसार शब्द मे विशिष्ट- 
श्रविशिष्ट दोनो के ग्रभिधेय की शक्ति रहती है विशिष्टाविशिष्टामिधेय निबन्धनत्वात्‌ 
शब्बानाम्‌ ।*' पुण्यराज ने मतृ हरि के विशिष्टाभमिधेयनिबन्ध के लिए विशिष्टावग्रह- 
सप्रत्यय हेतु शब्द का व्यवहार किया है भौर ग्रविशिष्टा भिधेयनिवन्धन के लिए 'विशि- 
ध्टावग्रह सप्रत्थयविपरीत' शब्द का व्यवहार किया है। भरतृ हरि ने विशिष्टाभिधेय का 
उदाहरण चन्दन गन्ध दिया है| चन्दन शब्द विशिष्टसन्निवेश से युक्त रूप 'रसादि को 
व्यक्त करते हैं। केवल रूप, रस आदि शब्द स्वपदार्थ साधारण होने से अविशिष्टा- 


ध७. सज्ार प्रकाश, ० १२६ मेसर सरकरण 
५८. वाक्यपदीय, हरिडित्ति १/३४ पएृ० ४६ 
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सिर्षेय हैं । दर्शन भेद से व्यपदेश्य, प्रव्यपदेश्य का मी यही उदाहरण है । चन्दन से मन्ध 
का व्यपदेश होता है, रूप से नही होता । भ्रपोद्धार भौर स्थितलक्ष ण॒ की चर्चा भरत हरि 
ने भ्रपोद्धार पदार्था ये ये चार्या: स्थितलक्षणा: (वाक्यपदीय १२४) में स्वयं की 
है। अ्रपोद्धारपदार्थ के लिए ही, पुण्यराज ने श्रावापोद्धारिक शब्द का व्यवहार किया 
है। भपोद्धार की प्रक्रिया शास्त्रव्यवहार के लिए है, लौकिक व्यवहार भी उसका 
झनुगमन करता है। किन्तु अ्रपोद्धार एक पद से पग्न्वास्पेय है! क्योकि सत्य भ्रथवा 
अरसत्य, सत्ता ग्रथवा अ्रमत्ता का बोध नही हो पाता है; 
सोध्यम्रपोद्धारपदार्थ,.. शास्त्रव्यवहारसनुपतति । 
शास्त्रव्यवहारसद्शं ्॑र॒ लोकिकमेदव्यवहारम्‌ । 
स॒चेफपदनिबन्धन: सत्यासस्यमावेनानुपास्येय । 
--वाक्यपदीय, १२४ हरिवृत्ति 
स्थित लक्षण अर्थ मे मी उददेशप्रविभाग वल्पित होते हैं। समग्रामयति, नमस्यति 
जैसी क्रियाएँ अविभकित रूप में अपना प्र्थ व्यक्त करती है वैसे ही स्थितलक्षण श्रवि- 
भक्त, अखण्ड भ्र्थ है । 
मुख्य, गौण आदि की चर्चा हो चुकी है, यथावसर भ्रमी आगे भी होगी 
भत्‌ हरि ने विवक्षप्रापित सन्निधान अर्थ का व्यवहार अविवक्षित श्र्थ के लिए किया 
है। ज॑से घट के लिए प्रकाशित दीप घट के समीप के प्रन्य पदार्थों का भों द्योतक होता 
है बसे ही भ्र्थ भी विवक्षित ग्रर्थ मे सम्बद्ध श्रर्थ का प्रत्यायक होता है . 
शब्बस्थ त्वविवक्षितायंप्रतिपादने किसल्यत्‌ कारणम्‌ 
विवक्षाप्रापितसन्निधान एवं व्यवहारेषु श्रर्थात्मा । 
--वाक्यपदीय २।३०१ हरिवृत्ति, हस्तलेख 
क्रियाग्तरथ्युदास : पुष्यराज के भ्रनुतार शब्द के अ्रथवा शास्त्र के जो धर्म 
झनधिकार के रूप में कहे गये है वे क्रियान्तरव्युदास माने जाते हैं। भोज ने इसी को 
दूसरे शब्दों मे कहा है| सामथ्यं, भ्रथित्व आदि की किसी स्थल पर श्रयोग्यता का 
नाम क्रियान्तरव्युदास है। इसी श्राधार पर कवियों की ये लोकोक्तिया प्रसिद्ध हैं : 
क्यचित्‌ करव्िचित्‌ प्रगल्मते । न सर्व सर्व जानाति। 
किसपि कस्मेचिद रोचते । भसिन्‍्नरुचिहि लोकः । 
श्रुत्यादिक्रम . पौर्वापयं के प्राधार पर नियोजन क्रम है। पुण्यराज ने क्रम के 
झ्राठ प्रकार दिए है--श्रुतिक्रम, श्रथं क्रम, पाठक्रम, काण्डक्रम, प्रवृत्तिक्रम, प्रतिपत्ति क्रम, 
प्रयोगक्रम और बुद्धि क्रम । 
श्रुतिक्रम . श्रुति के आधार पर पदार्थों की परिपाटी का भ्रवस्थापन श्रुतिक्रम 
है। 'स्नात्वा ब्रजति' इस वाक्य मे त्वा प्रत्यय क्रम का निर्देश करता है | वह पहले स्नान 
करता है, बाद मे जाता है । व्याकरणशास्त्र मे पाणिनि ने यथासख्यमनुदेश: समानाम्‌' 
१३११० जैसे नियम क्रम-परिपाटी के द्योतक है । सभाव्य भर्तारममु युवान'*' 
निविश्यता सुन्दरि यौवनश्री .--रघुवंश ६५० । इसमे सभाव्य मे ल्यप्‌ श्रत्यय पुर्वकाल 
में है। विवाह प्रौर परिभोग में क्रम निर्देश प्रत्यय द्वारा व्यक्त किया गया है। 


बाक्य-विचार | ३६६ 


झर्वक्रम : सामथ्वें के प्राघार पर गठित क्रम अथंक्रम' कहलाता है। 'भुक्तृवा, स्नात्वा 
भ्रजति' इस वाक्य में अर्थक्रम के प्नुसार पहले स्नान क्रिया, इसके बाद भोजन किया, 
तत्पदचात्‌ गमन क्रिया--ये क्रम हैं किन्तु दाब्दतः ये क्रम व्यवहरित नही हैं । भर्थक्रम 
का आधार भर्थे-स्वरूप की पर्यालोचना है। 'भझगिनिहोत्रं जुहोति यावग्‌ श्रपयति' इस विधि 
में बवामू के श्रषण का बाद में उल्लेख है किन्तु व्यवहार में पहले यवागू का अपण 
होता है बाद मे प्रग्निहोत्र होता है । 
पराठकस : उच्चारण क्रम का दूसरा नाम पाठक्रम है। यथापठित का यथापठित 
से सम्बन्ध पाठक्रम है । यथासरख्य नियम ही एक तरह से पाठक्रम है । “विप्रतिषेधे 
परकार्यम” १४२ 'पु्वत्रापिद्धम' 5।२।१ ये सूत्र पाठक्रम से सम्बद्ध हैं : 
इनस्बु_ स्वर्णणमातगपु स्कोकिलकला पिनः । 
बन्त्रकार तो क्षणगतिस्व रकेद सल्थया जिता: । 
इस दइलोक मे इन्दु का वक्‍त्र से, स्वर्ण का कान्ति श्रादि से यथाक्रम सम्बन्ध है। 
भोज ने कालिदास के निम्न लिखित इ्लोक में पाठक्रम दिखलाया है। 
भ्रनेन पाणों विधिवरश्गृहीते महाकुलोनेन महोव गुर्बा । 
रत्नानुविद्धाणेबमेखलाया दिश सपत्तीमव द्षिणस्था ॥ैं& 
प्रत्र पृथियों सामर्थ्यात्‌ रक्षिणासाधर्म्पाश्च पूर्व पतित्व॑ पश्चात्‌ करग्रहणमित्यथें 
प्राप्त पाठसामर्थ्यात्‌ पूर्व करग्रहण तत. पतित्वभिति क्रम । 
--श्वगार प्रकाश, अध्याय २६, हस्तलेख 
काण्डक्रम : वदिक साहित्य में वर्ण-प्राचार सम्बन्धी जो ग्रादेश जिस प्रकरण 
में उहिष्ट हैं उपी प्रकार से उनका भ्रभिधान होता है । कर्मों का विधान कारिका क्रम 
से ब्राह्मगग्रयों मे देखा जाता है। व्याकरण शास्त्र मे भी अ्रधिकार के रूप में काण्ड 
क्रम सभव है। अ्रष्टाध्पायी ६।१।१ से ६।१।१२ तक द्विवेंचन काण्ड तथा ६।१।१३ से 
६१४४ तक संप्रसारण काण्ड माना जाता है। भोज ने काण्ड क्रम का उल्लेख नही 
किया है । किन्तु शाबर भाष्य में काण्ड क्रम का व्यवहार है। *” भोज ने स्थान क्रम 
का उल्लेख सभवत' काण्डक्रम के स्थान पर क्रिया है । स्थानक्रम का उदाहरण शृंगार 
प्रकाश के नवे प्रध्याय में 'भू भव: स्वलोकान्‌ तपंथति' दिया है किन्तु २६ वे अध्याय 
में प्राकंत गाथा उद्धत कर लिखा है पत्र**' 'दिने-दिने सापि कृुशायते रणायते च 
इति क्रम ।) 
प्रदत्तिक्रम :प्रतिपत्ता के इच्छावश प्रवृत्त क्रम को प्रवृत्तिक्म कहा जाता है। 
महाभाष्यकार ने कहा है--जिस प्रानृपूर्वी से भ्र्थों का प्रादुर्भाव होता है उसी तरह 





४६. भोज ने इस श्लोक के प्रथम पाद का पाठ “अनेन कल्याशि करे गृहीते? इस रूप में दिया है। 
यह पाठ अ्रविक उपयुक्त जान पढता दै। भोज की टिप्पणी भो कर ग्रहण को लक्ष्य कर है। 
श्र गार प्रकाश ए० ३२६ पर भी यही पाठ है । 

६०. तन्‌ (क्रम) श्ुत्यर्थपाठप्रवत्तिकाण्डसुरूप : बच्यते--शावरभाष्य ४। १ 

६१. ले प्रकार, भ्रध्याथ २६, हरतलेख । भरने दरि ने रथानक्रम का उल्लेख मद्दाभाष्यदीपिका 

में किया है। 


४०७ | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


शब्दों का भी होता है। पट्व्या, मुद्व्या इनमें पहले स्त्री प्रत्यय लगते हैं, इसके बाद 
एक वचन श्रादि की उत्पत्ति होती है। भोज के झनुसार 'प्राग्वदनोह्यमधंणानि जपति' 
में प्रवृत्तिक्रम है। 

प्रतिपत्तिकरम : प्रवबोध के क्रम को प्रतिपत्तिक्रम कहा जाता है। जैसे राशः 
पुरुषः के स्थान पर पुरुष: राज्ञ' के उच्चारण करने पर भी राज सम्बन्धी पुरुष के क्रम 
से ही बोध होता है। वैदिक साहित्य में प्रतिपत्ति का उदाहरण दीक्षणीयादि का मोम- 
यज्ञ से सबन्ध है। सोमयज्ञ प्रधान है। फिर भी दीक्षणीयादि यागनिवर्तेन पूर्वक ही 
सोमयज्ञ की प्रतिपत्ति होती है। भरत हरि के भ्रनुसार प्रतिपत्ति क्रम श्रोता भ्रथवा अ्रभि- 
धाता में व्यवस्थित नही है ।** भोज ने प्रतिपत्ति क्रम का नाम नही लिया है । 

प्रथोग क्रम : प्रयोग क्रम का उल्लेख न तो दाबरस्वामी ने और न भोज ने किया 
है। पुण्यराज ने इसके उदाहरण में डुकृअ करणे जैसे घातुप्नो का सकेत किया है। इम 
धातु मे जिस क्रम से प्रनुबधों का प्रयोग है उसी क्रम से वे सज्ञा पाते हैं । 

बुद्धिक्रम : बुद्धिक्रम प्रतिपत्तिक्रम का ही एक रूप जान पडता है। व्याकरण में 
इकोयणचि ६। १७७ भ्रादि मे बुद्धि द्वारा पौ्वापय की कल्पना की जाती है । वर्णसंहार 
आदि में बुद्धिक्रम की चर्चा की जाती है। भर्त,हरि के अनुसार एक बुद्धि में क्‍ग्राविष्ट 
वस्तु का बुद्धयन्तर से प्रविभाग होता है। प्रविभक्‍त का भी एक दूसरे से सम्बन्ध, 
बुद्धि द्वारा, स्थापित है तभी अर्थ क्रिया सभव हो पाती है। इन सब्र में बुद्धिक्रम काम 
करता है । एक ही भावात्मा बुद्धिवृत्ति से विभकत की जाती है ।३ 

बुद्धिक्रम का उल्लेख किसी भ्न्य दर्शन मे नहीं मिलता। द्याबरभाष्य तथा 
श्र गार प्रकाश मे भी इसका उल्लेख नही है किन्तु दोनों स्थान पर मुख्यक्रम का उल्लेख 
है जिसे पृण्यराज ने नही दिया है। अम्यहित का पूर्व उल्लेख मुख्यक्रम कहलाता है। 
जैसे देवान मनुष्यान्‌ अर्चयति । मुख्यक्रम का उल्लेख मर्त हरि ने महाभाष्यदीपिका में 
किया है। 

क्रमो की अन्‍्योन्यसकरता को भोज ने 'क्रमम भेद' शब्द से व्यवह्ृत किया है। 

असबलाबल : क्रमो के बलाबल मे श्रुतिक्रम, पाठक्रम श्रादि में परस्पर एक 
दूसरे के प्रति उत्कर्प भ्रथवा अपकर्ष पर विचार है। भोज ने श्रुतिबलाबल नाम दिया 
है श्रोर 'श्रुतिलिड्भुवात्रयप्रकरणस्थानसमाख्याना समवायरे पारदौर्व॑त्यमर्थविप्रकर्षात' 
इस न्याय को निर्णायक माता है । 

भ्रविवक्षितक्रम : कमी-कभी निमित्त वश, वेद मे, लोक में शास्त्र मे भी क्रम 
भ्रविवक्षित रहता है । 
६२. अतिपत्तिकमादाय श्रोतुरमिधातुर्वा न व्यवस्थितः । 

चाक्यपदोय 2२६ हरिव 5, पृ० ४१ लाहौर सरकरण, 
प्रतिपचिक्रमो न वस्तुसमु थः, पुग्यरान द्वारा उदघ त, वावयपदीय २८० 


६३. वुद्धिक्रमो व्यवत्िष्दते तथा हि आह “एकोडय शक्तिमेदेन भावात्मा प्रविभज्यते । बुद्धिवस्यनु- 
कारण बहुधा शानवादिसिः ॥ 





--बाक्यपदीय, इरिव ज्ति १२६, ५० ४२ 


वाय्म-वियार / ४०१ 


पराक्षु : पराजू से प्रभिष्राय संभवत: पराजुवदूभाव से है । 
भ्रप्रयोजक : जो पराये उत्पन्न है, उसी के काम करता हुप्रा पर का उपकार 
करता है, वह पर उसका भ्रप्रयोजक माना जाता है। दूसरे शब्दों में, स्वयं प्रमोग करने 
में भ्रसमर्थ, किन्तु दूसरे द्वारा किये गए कर्म से जिसका सम्बन्ध हो वह भ्रप्रयोजक है। 
जैसे मांस के पाक में घृत भ्रादि के साथ अ्रस्थि का सम्बन्ध श्रप्रयोजक रूप में होता है। 
समान करने वाले के द्वारा स्नानीय द्रव्य से स्नानशाटी का श्रप्रयोजकरूप में सम्बन्ध 
है । छत्रच्छाया के प्रयोजक राजा है किन्तु छत्रच्छाया से सम्बन्ध हस्ती का है, 
हस्ती भ्रप्रयोजक है | तंत्र, अ्रप्रयोजक भ्ौर प्रसंग तीनों का स्वरूप निम्नलिखित कारिका 
में है: 
साधारण भवेसन्त्रं पराथ त्वप्रयोअक: । 
एवत्रेय प्रसंग स्थाद्‌ विद्यमाने स्वके घियो ॥ --शाबर भाष्य १११ 
प्रयोजक : जिसके द्वारा प्रयुक्त होने पर प्रवृत्ति होती है उत्ते प्रयोजक माना 
जाता है। स्वर्ग यज्ञ का प्रयोजक है। गाहंस्थ्य अर्थोपार्जन का प्रयोजक है। राजा 
छत्रच्छाया का प्रयोजक है। कभी प्रयोजक श्रौर भ्रप्रयोजक साथ-साथ समृष्ट रहते हैं 
झौर उनका निर्णय सामथ्ये के श्राधार पर किया जाता है। 
प्र्थानां सस्निधाने5षपि सति चेषां प्रयोजने । 
प्रयोजनो5थ शब्दस्थ रुपाभेदे+पि गम्यते ॥*४ 
तान्तरोयक : प्रधान क्रिया के निवर्तन में अ्निवारयतः साथ लगे धर्म भ्रथवा भर्थ 
नान्‍्तरीयक कहे जाते है। पाक क्रिया के लिए प्रज्वलित अग्नि के साथ धूम वान्तरीयक 
है। भोज के ब्रनुसार जिस सम्बन्ध के साथ क्रिया प्रधान से जुटती है वह तानतरीयक 
है (यत्‌ सम्बन्धमस्तरेण क्रिया प्रधानेन सम्बन्ध्यते तन्‍तान्तरोयकम श्रृद्धारप्रकाश, 
पृ० ३०४) । 
प्रधान : जो साध्य है, भ्रपरार्थ है वह प्रधान है। व्याकरण में क्रिया भौर 
विदयेष्य प्रधान है । प्रधानभाव विवक्षा पर भी निर्भरर हता है । 
शेष : जो पराथ होता है उसे शेष कहा जाता है । शबर स्वामी ने श्रत्यन्त 
परार्थ को शेष माना है। आ्राचार्य बादरि ने द्व्प, गुण और सस्कार को शेष माना 
था, याग, फल श्रौर पुरुष को शेष नही माना था । द्रव्य क्षिया के लिए होता है। भत: 
द्रब्य परार्थ है । गुण भी द्रव्य के आश्रय से क्रिया का उपकारक है । इमलिए वह मी 
परार्थ है। जिसके होने से कोई वस्तु किसी क्रिया के योग्य होती है उसे सस्कार कहा 
जाता है। क्रिया के लिए सस्कार के प्रयोजन होने से वह भी परार्थ है। शेष है। 
जैमिनि ने कर्म और फल को भी पराथे माना है। 
व्याकरणदर्शन में प्रधान और शेष माव विवक्षावशात्‌ होता है। भेद्य विशेष्य 
होता है। भेदक विशेषण होता है। द्रव्य का साक्षात्‌ क्रिया से सम्बन्ध है। भरत. वह 
प्रधान है। गुण का द्रव्य द्वारा क्रिया से सम्बन्ध होता है, भरत. वह श्रप्रधान है . 


६४. वाक्यपदीय २३०५, इस कारिका में पाठभेद मिला है । 
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विश्ेष्य स्मादनिर्शात निर्शाताथों विशेषणम । 
पराभेत्वेत शोेषत्त सर्वेधामुपकारिणाम्‌ ॥ ४ 
इसी तरह साध्य होने के कारण क्रिया प्रधान है। सिद्ध होने के कारण कारक 
अप्रधान है, शेष है । विवक्षावशात्‌ कही क्रिया भी शेष होती है । 
विनिधोगक्म : शेषशेषिभाव की इतिकर्तंव्यता का नाम विनियोगन्रम है । 
भोज ने श्रृत्यादिविनियोग का उल्लेख किया है। श्रुति, लिग, वाक्य, प्रकरण, स्थान 
झौर समाख्या का प्रधान और अ्रग॒त्व निर्धारण श्रुत्यादिविनियोग है। श्रुत्यादि का 
कही व्यस्त रूप और कही समस्त रूप में विनियोग देखा जाता है। भरत हरि ने 
विनियोग क्रम का एक बौद्धिक रूप भी दिखाया है। शब्द विनियोग क्रम के सहारे 
भ्रर्थ के प्रकाशक होते हैं। जाति, व्यक्ति श्रथवा क्रिया के रूप मे वाच्य-वाचक का-- 
बुद्धिस्थ शब्द का--बरुद्धिस्थ प्र्थ के साथ विनियोग होता है। भनेकार्थ भे से प्रभिप्रेत 
श्रथं-विशेष का प्रिग्रहण होता है ।*६ 
साक्षादुपकारक : जो प्रत्यक्ष रूप मे अपने आपका उपकारक हो उसमे साक्षात्‌ 
उपकारक कहा जाता है। ज॑से भ्रलकार आदि अपने लिए साक्षात्‌ उपकारक हैं । 
व्याकरण शास्त्र में प्रत्यय का साक्षात्‌ उपकारक प्रकृति है। वेद में भी दर्शपूर्णमासयागों 
में भ्रवधात झ्ादि साक्षात्‌ उपकारक माने जाते है । 
शारादुपका रक जो साक्षात्‌ उपकारक न होकर कुछ दूर से उपकारक है 
वे आराद्‌ उपकारक कहे जाते है। प्रलकार अपने आप के लिए साक्षात्‌ उपकारक है, 
पुश्र-पौत्र के लिए दूर से उपकारक है । प्रकृति प्रत्यय का साक्षात्‌ उपकारक है | प्रकृति 
के विशेषण आराद उपकारक है। प्रयाज आदि दक्शपूर्णमास के झ्रारादुपकारक है। 
प्रथवा श्रारात्‌ शब्द की तरह जो परस्पर विरोध के रूप में भी उपकारक हो । भ्रारात्‌ 
शब्द कभी समीप श्रर्थ का वाचक होता है, कभी दूर भ्रर्थ का वाचक होता है ।** 
भत्‌ हरि ने भ्रारादुपकारक के लिए आरादुविशेषक शब्द का व्यवहार किया 
है। विशेषकर ग्रलग से वाक्यधर्म नहीं जान पडता। भोज ने साक्षात्‌ उपकारक 
भौर भ्राराद उपकारक का उल्लेख नहीं किया है । 
शबितिव्यापारभेद : शवित और व्यापार के भ्राश्नय से उपस्थित भेद शवित- 
व्यापार भेद है । 
बलाहकात्‌ विद्योतते । 
वलाहके विद्योतते । 
बलाहको विद्योत्तते । 





६५. वापग्रपटीय ३, दृत्तिसमुई शा ७ 
६६ विनियोगाहत शब्दों न रवा्थरय प्रकाशक: । 
अर्थामिधानस न्वन्थमुक्तिद्वार प्रचछ्षत ॥ 
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६७. आराच्छन्दवदेकरय विरुद्ध ६थ स्वभावतः-वाक्यपदीय ३, वत्तिसमुद्देश २७० 
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इन वाक्‍्यों में वलाहक दाब्द क्रश: उपादान, भ्रधिकरण भौर कत्‌ शक्ति के 
साथ भिन्न-भिन्न रूप में व्यक्त किया गया है। यह शवितभेद है। विवक्षावशञात्‌ ईन 
बाकयो मे व्यापारभेद भी है इसलिए हावितव्यापारभेद कहा जाता है : 

वध्यापारं याति मेदास्पेस्तत्‌ स्वेरवयवः कवचित्‌ । 
धात्मामेदानपेक्षो5स्य क्वविदेति निम्ितताम ॥ 
“विध्यति धनुषा' इस वाक्य में करण शक्ति अपादान शक्ति को अपने भीतर समेट कर 
विध्यति के ब्र्थं के साथ मिल जाती है। धनुष में करणत्व तब तक नही भा पायेगा जब 
तक अ्रपादान दाक्ति को वह न अपना ले । पुण्यराज के झ्रनुसार शुद्ध व्यापार भेद सभव 
नही है। शक्तिभेद के बिना व्यापार भेद सभव नहीं है। भोज के भ्रनुसार वास्तव 
धक्ति भेद के उदाहरण निम्नलिखित हैं--- 
ध्रग्ति.काव्ठानि दहुति, झ्ोदनं पसति, पदार्थान्‌ प्रकाशयति । 
सपषि: भ्रग्नि दीपयति, पित्त ध्ामयति, शरीरमसाप्याययति ॥ 

वास्तव क्षक्ति व्यापार के उदाहरण मे आम्या क्रीतमू--आ्राम्यां पक भ्राभ्या 
दत्तम्‌ है। इनमे श्राम्या पद का लब्ध श्रादि पदों के साथ भश्रपादान, करण कु, 
संप्रदान प्रादि के रूप में ग्रभिधाव्यापार भिन्न-भिन्न है । 

“पयः पयो जरयति” वाक्य में कत्‌ कर्मविशेषविषय व्यापार है। इसी तरह 
“गावौ गाव श्रयेते”, “पय पयोध्न्वेषयति” “कुण्ड कुण्डे निधेहि/ जैसे वाक्यों में 
ऋमश,. द्वित्व, बहुत्व, कर्माधिकरण विषय से व्यापार भेद है । 

फलभेद फल के आधार पर भेद फलभेद कहलाता है । एक ही दान क्रिया के 
श्रायु, झारोग्य श्ौर ऐश्वरयं ये भिन्‍त-भिन्‍त फल हो सकते है। इत सबमे एक ही फल- 
प्रीति विशेष है। बहुत क्रियाओं का भी एक फल हो सकता है। भिन्‍नकत्‌ के भी क्रिया 
कही अआलेख्य की तरह विभक्त होती हुई भी अ्रविभक्त-सी समुदित रूप में स्वार्थ की 
सिद्धि करती है ।*६ एक याग-क्रिया का फल यजमान को धमंरूप में, ऋत्विज को अर्थ 
रूप मे, औदारिक को भोजन रूप में विभिन्‍न हो सकता है। क्रियाभेद औपाधिक भी 
हो सकता है, जैसे, 

उष्ट्रासिका झ्नास्यन्ते, 

हतजशापयिकाः शय्पन्ते, 

रंपोष प्‌ व्यति । 

समूलका्ष कषति | 

सम्बन्धजमेद : घातु से उपात्त क्रिया के सम्बन्ध भेद से भेद की प्रतीति 
सम्बन्धज भेद है । पचत: पचन्ति मे धातु से उपात्त पाक क्षिया एक है किन्तु कतू भेद से 





६८. वाक्यपदीय ३, व त्तिसमुद्दे श १३१ 
६६. ववचित्‌ भिन्नकत कापि क्रिया प्रविभकक्‍्तावयवरूपा रेखालेख्यादिप्रविभागेन प्रत्यात्ममसाधारण- 
शक्तिसन्निवेशात्‌ समुदायसमवायेत विभागमिव प्राप्तं स्वाथ' साथयति । तामपि रुूमुदायसमवा- 
यिनीं फेचित्‌ मन्यन्ते । किंचितू भिन्‍नानां क्रियाखामेव प्रधानविषयत्वं ज्याचछ्ते । 
--वाव्यपदीय २३८३ हरिविक्ति, इस्तलेख 
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भिन्न जान पड़ती है। सम्बन्धभेद भ्रौपाधिक भी होता है; जैसे, 
'सम्पन्नोयवों यवनेदु शुव्कस्तुरुष्केसु विनष्ट: सुराध्ट्रेषु ।' 
“परत मान पटुरासीत्‌ पटुतर ऐवम' । 

परण्यराज ने सम्बन्धजमेद का एक प्रतिपक्ष दिखाया है जहां सम्बन्धजभिद से भेद 
नही होता; जैसे “पझास्यते देवदत्तेन” इस वाक्य में भाव में लकार, साधन भेद के 
अभिव्यक्त न होने के कारण, क्रिया भेद के भी बताने मे भ्रसमर्थ है। भोज ने सहचारि 
भेद का भी उल्लेख किया है । 

भ्रविवक्षितमेव : भेद का प्रतिपक्षभूत भ्रभेद अभ्रविवक्षितभेद से भभिप्रेत है। 
जहां शक्ति मे भ्रभेद है वहा भेद को भ्रविवक्षा माननी चाहिए। 'पकत्वा श्रोदन भु ते 
इस वाबय मे कर्ता और कर्म के क्रियाभेद से शक्तिभेद संभव है किन्तु वक्‍ता द्वारा वह 
विवक्षित नही है । इसो लिए इस वाक्य में समानकत्‌ कत्व उपपन्न होता है। भोज ने 
अज्भाड़िभाव के आ्राधार पर भेद विवक्षा भ्रौर उसके विपयंय में अभेदविवक्षा दिखाया 
है। 'प्रधि ब्रह्मदत्ते पाञ्चाला * में भेद विवक्षा और 'तानू एवं शालीन्‌ भुड्जमहे ये 
अगधेषु' मे अ्भेदविवक्षा है| 

इस तरह शक्ति श्रादि के भेद से भेद अनेक प्रकार का होता है और प्रभेद भी 
कई प्रकार का होता है। भेद और अभेद कही वास्तविक होते हैं कही केवल विवक्षा- 
घीन होते है। विवक्षा भी कही लौकिकी होती है, कही प्रायोकत्त्री होती है । 

प्रसज्यप्रतिबेध. जहा नत्र्‌ का सम्बन्ध क्रिया के साथ होता है ग्रौर वाक्‍्यभेद 
होता है वहा प्रसज्यप्रतिषेध माना जाता है । जैसे व्याकरण शास्त्र मे अकर्तरिच कारके 
३।३।१६ सूत्र मे नत्र्‌ का सम्बन्ध क्रिया से है। “अ्रसूथ॑ पश्या राजदारा' 'अभानु भेद 
तम ” आदि मे प्रसज्य प्रतिषंध है । 

पश्चु दास * जहा नअ का सम्बन्ध क्रिया के साथ नहीं होता श्रौर एकवाक्यता 
होती है, वहा पग्मु दास होता है। पाणिनि के आतो5नुपस्ग क. ३।२।३ सूत्र मे अ्नुपसर्ग 
में पयु दास है। 'भ्र्र।ह्मणम्‌ भ्रानय” वावय मे श्रत्नाह्मण में पयु दास है । 

गोण तत्पुस्पष. समानाधिकरण १॥२१४२ में श्रवयवों के समानाधिकरण से 
तत्पुरुष का भी रमानाधिकरणत्व माना जाता है। गौर्वाहीक सिहो माणवक आदि 
गौण के उदाहरण है । 

मुख्य श्र माणवकः जैसे प्रयोग मुख्य के उदाहरण है । मुख्य और गौण पर 
विस्तृत विचार इस ग्रथ में पहले किया जा चुका है । 

व्यापि अनेक विषय का स्पर्श करने वाला व्यापि है। एक श्रुति दूरातृ- 
सम्बुद्धो २।३३ मे लौकिक संबोधन की व्यापकता के कारण उसी का ग्रहण होता 
है । भोज ने इसके लिए व्यापक शब्द का प्रयोग किया है भौर उसे क्रियाविषय तथा 
कारक विषय के रूप में ट्विविध माना है। 

गृर भ्रसक्षिप्त पभिधान गुरु है। 'लोहितशालिमान्‌ श्रय ग्राम. जैसे प्रयोगों 


में क्मंधारय और मत्वर्थीय का एकत्र समावेश गुरुप्रक्रमा है। आवृत्ति में गुरुप्रक्रमा 
होती है । 


वाक्य-विचार / ४०४ , 


लबु (लाधव) : संक्षिप्त प्रभिधान लघु है। शास्त्र में एक शेष, संज्ञा झ्रादि 
का विधात लाधव के लिए किया जाता है। तत्र और प्रसंग में लधुप्रक्रमा होती है । 

भ्रद्धाड्िसाब : समुक्तविधान होने पर पअंगाज़िभाव होता है। एक का भी 
अवयव वाक्यान्तर से व्यवहित होने पर भी दूसरे से संम्बध्यमान होकर सम्बन्ध प्राप्त 
करता है। बहुतो मे भी प्रगाज़िभाव होता है। एक क्रिया का झ्तेक वाक्‍यो से सम्बन्ध मे 
भी प्रंगाड़िमाव होता है। पुण्यराज ने तस्थापत्मम्‌, ४४१९२ कतेंरिकृत्‌ ३३८६७ जैसे 
सूत्रों मे प्रंगाडि भाव माना है। दीपक प्रलकार में भी अंगाजिभाव माना है। 

विकल्प : तुल्यप्रमाण वाले वाक्‍पों में विरोध होने पर विकल्प होता है। 
वेद में 'ब्रीहिमिः यजेत्‌ । ये यजेत्‌' जैसे विधान तुल्यप्रमाण विशिष्ट है। श्लौर इनमे 
साथ लेने पर विरोध है । लोक में भी 'दघितक्रें कौण्डिन्याय दीवरताम्‌' वाक्य मे दधिदान 
झौर तकरदान का एक साथ विरोध है। व्याकरण शास्त्र में भी प्वुलतृचो ३३१।१३३ 
जैसे सूत्रो मे विरोध उपस्थित होता है । 

विधि और प्रतिषेध के तुल्यबल होने पर भी विकल्प होता है। वेद में, षोड- 
शिन॑ गृह णाति, न गृह णाति, लोक में 'किचिदस्थ दीयता, न दीयताम्‌, ये उदाहरण है। 
विभाषा का व्यवहार भी विकल्प के रूप मे होता है। विभाषा तीन प्रकार से देखी 
जाती है, प्राप्तविभाषा, अ्प्राप्त विभाषा और उमयविभाषा | काव्य मे उद्प्रेक्षा विकल्प 
का ही एक स्वरूप है। समुच्चय्य और विकल्प का साथ-साथ निर्देश 'समरुच्चयों विकल्पों 
वा प्रकारा' सर्व एवं वा' जैसी कारिकाग्रों में प्रायः मिलता है । 

निथम :--अ्रतेक की प्राप्ति होने पर अयोग, अन्ययोग, व्यवच्चेद के प्राधार वर 
निर्धारण निश्रम कहलाता है। व्याकरणशास्त्र मे पति समास एवं शश्5, ते प्रागू- 
घातो. १४८० जैमे सूत्र तियमविवायक्र है। वेद मे काल की हृष्टि से "नक्षत्र हृष्टवा 
वाच विसृजेत'र तियम है। भाषा में पार्थ एवं धनुधेर , शंख . पाण्डुरेव” जसे प्रयोग 
नियम के ही स्वरूप के द्योतक है । 

योग्यता :---अ्रत्निका रित्व का ग्रहण योग्यता है। मीमासा दर्शन में ग्र्थी समर्थ 
और शास्त्र से अनिषिद्ध योग्य माना जाता है| लोक में भी समर्थ के साथ योग्यता का 
सम्बन्ध जोडा जाता है । 'घुरि घुर्यो नियुज्यते' लोकोक्ति प्रसिद्ध है। वैदिक क्रिया में 
मी दर्भ के स्थान में शर द्वारा प्रस्तरण, ऋत्विज का लोहित-उष्णीप विधान भ्रादि 
योग्यता के निदशंक हैं| व्याकरण में भी एक पद में एक उदात और शेष का भ्रनुदात्त 
विधान योग्यता से सम्बन्ध रखता है । 

लिझगाद भेद : शब्दान्तरोपलब्ध वस्तु के सामथ्यं से सामान्य रूप में श्राक्षिप्त 
का विशेष रूप में अ्रवस्थापन लिड्यादभेद कहा जाता है। वेद में 'अक्ता. शर्करा 
उपदधाति' श्रुति है। किससे भक्त की जिज्ञासा होने पर 'तेजो वे घृतम्‌” इस वक्‍्या- 
न्तर लिहग के बल से घृत से भ्रक्त रूप में विश्ञेष की प्रतीति होती है। भाषा में भी 
'रामोध्सौ भुवनेषु' इसके श्रवण से राम और परशुराम के सदेह में श्रागे के एक बाण 
से तमालबेध के विवरण रूपी वाक्यान्तर लिडग से दशरथपुत्र राम का बोध होता है । 
व्याकरण झास्त्र में श्रो: पुयणज्यपरे ७/४॥८० सूत्र में पुयण्ज्यपर' यह वचन द्विवेचन 


"४०६ / संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


नि्मित्तक णि परे स्थानिवद्भाव का ज्ञापक होता है। काव्य में लिड गादु भेद का 
उदाहरण भोज ने दिया है : ' 
उस्तोणस्य जयग्ति बान्तभुजगस्यादिलण्य सात्रा हरे । 
नि्षु ताइचलकाकपक्षक्षिखरथ्यासहिगनो5म्म. कणा. । 

इसमें दान्तभुजग भ्ौर भ्रम्भ.कण के लक्षण से यमुना-हृद के उत्तीर्ण के भर्थे- 
विशेष की उपलब्धि होती है। भोज ने भ्रर्थ, प्रकरण, भ्ौचित्य श्रादि के भ्राधार पर 
सामान्यवाची शब्द का विशेषरूप मे भ्रष्यवसाय को लिज्भाद्‌ विभेद कहा है । 

भ्रपोद्धार : विभाग को अ्पोद्धार कहा जाता है । प्रत्यन्त ससृष्ठ का अनुमेय 
अथवा कल्पित रूप में प्रकृत स्वरूप का विश्लेषण श्रपोद्धार कहलाता है। 'धृषशमी 
बैधात्ये' पढा जाता है। इसमे वैघात्य शब्द से श्रपोद्धार कर बिधात का भाव वैधात्य 
इस रूप मे विभाग किया जाता है। बेद मे 'वायव्य इवेतमालभेत्‌'” इस वाक्य से 
वायव्य १८ से श्रपोद्धार कर “वायुक्षेंपिष्ठा देवता' इस रूप मे विभाग किया जाता है। 
लोक में भी 'किस राजा का पुरुष के उत्तर में शुद्रक का कहा जाता है। काव्य में 
भ्रपोद्धार का उदाहरण कालिदास के निम्नलिखित इलोक मे है . 

पत्यु: शिरशचरद्रकलामनेन स्पृशेति सख्या परिहासपूर्वम । 

सा र०्जपित्वा चरणों कृताश्ञीमल्येन तां निर्बंचननं जघान ॥“४* 

इसमे “अ्नेन' इस सर्वताम के द्वारा 'र|ज्जयित्वा' इस श्रुति मे समवेत 
चरणराग प्रथक्‌ किया जाता है । 

भरत हरि ने उपयुक्त वाक्यधर्मों का एकत्र उल्लेख किया है। भोज द्वार दिए 
गये बावयधर्मों में अ्रंवाद, अनुवाद, व्यवहित कल्पना, उपचार कल्पना, तद॒भावापत्ति. 
प्रतिनिधि, भ्रध्याहार, विरिणाम, वाक्यशेष, श्रवधि, भ्रनिज्ञातिप्रश्त इन पर पुण्यशज ने 
जहा तहा विचार किया है और ये भत्‌ हरि हारा भी प्रसगत. वर्णित है। इनमे प्रति- 
निधि श्रौर श्रनिज्ञात प्रशन की चर्चा श्रन्विताभिधानवाद के प्रसंग में की गई है । 
शेष पर सक्षेप मे विचार किया जा रहा है । 

अर्थवाद स्तुति श्रथवा निन्‍दा के लिए प्रतिशयोक्ति का आश्रय भ्रर्थवाद के 
नाम से विदित है । भत्‌ हरि के अनुसार शर्थवाद प्रवर्तक भी होता है श्रौर निवर्तंक 
भी होता है ।४१ 

अनुवाद सिद्धि का विधि ग्रथवा निषेध के लिए उच्चारण श्रनुवाद कहलाता 
है । पुन स्पष्टीकरण के लिए सिद्ध वस्तु का पुन उपात्त भी झनुवाद माना जाता है। 


७०. तैत्तिगोय सद्दिता २।११ 
७१. कुमार सभव ७१६ 
छर२. अथंवादरतु प्रबतेको निवर्तकों वा । तत्राय :बरतंको निगदः । सवा वा इमा दिशः पशुया ३ ज्यभि- 
जेयति सबोन्‌ लोकान्‌ सर्वा प्वास्येम्रा दिशोर्मिजिता भर्वान्त सबें लोकाः। निबरतंकः न दतों 
गमयेतू यददतों गमयेत्‌ सर्पा एन घातुकाः रखुः सर्पानेव शमयत्यहिंसाय । 
--महाभाष्यत्रिपादी, प्‌० 


वाक्य-विच्वार /४०७ 


प्रमाणान्तर से ज्ञात भर्य का शउइ द्वारा उत्नेख मात्र भी प्रतुवाद है”? 'कर्य एवं 
विधायास्तव एवं विधः पति: इस वाक्य मे, भोज के अनुसार, भ्रनुवाद है । 

व्यवहितकल्पना : सन्निहित पदार्थ की अयोग्यता के कारण जब व्यवहिंत का 
श्राश्नय लिया जाता है, व्यवहितकल्पना होती है! 'प्रविद्य पिण्डी' कहने पर प्रवेश क्रिया 
के सान्निध्य से स्थित पिण्डी से इसका सम्बन्ध झनुपन्‍न होने से व्यवहित भी गृह श्रादि 
की प्रपेक्षा होती है। इसी तरह पिण्डी का सन्निहित प्रवेश क्रिया से भयोग्यता के 
कारण भक्षण क्रिया का श्राक्षेप हो जाता है । 

उपचार कल्पना . किसी निमित्त के श्राघार पर श्रन्य के धर्म का श्रन्यत्र 
अध्या रोप उपचारकल्पता है। इकके लिए जयादित्य ने ग्रुणकल्पना शब्द का व्यवहार 
किया है । * उपचार निबन्धन धर्म यहा गुण शब्द से भ्रभिप्रेत है। गुणनिमित्त कल्पना 
शुणकल्पना है । वह उपचारात्मक होती है इसलिए उसे उपचारकल्पना कहते हैं । जो 
वस्तु जैसी न हो उसमें वैसा भ्रारोप प्रथवा झ्ारोपित भाव, ज्ञान, उपचार कहा जाता 
है। 'मज्चा' क्रोशन्ति', जैसे वात्यों मे श्रन्य के धर्म का श्रन्यत्र श्रारोप है। 

तद्भावापत्ति : भोज ने विपयंय से भ्रतद्‌ में तत्‌ के व्यपदेश को तद्भावापत्ति 
कहा है । शुत्ति से रजत का, सृगतृष्णिका में जल का व्यपदेश तदभावापत्ति है। 

प्रध्याहार : वाक्य के न्यून होते पर श्राकाक्षा की निवृत्ति के लिए विशिष्ट 
क्रिया, कारकपद ब्रादि का उपादान प्रध्याहार कहलाता है । द्वार-द्वार के सुनने से 
आाकाक्षा की पूर्ति के लिए यथावसर निदब्रियताम्‌ अ्रथवा प्रान्रियताम्‌ क्रिया का प्रब्याहार 
कर लिया जाता है। इमका प्रसिद्ध उदाहरण निम्नलिखित इलोक है 

यश्च निम्वं परशुना यश्चेन मधुसपिषा | 
यश्चेन' गन्धमाल्याम्यां संत कटरेव स ! 

इसमे परशुना (छिनत्ति ), मधुसपिषा (सिज्चति) प्रादि रूप मे अलग-अलग 
क्रियापद का अध्याहार प्रथंसामजस्थ की दृष्टि से कर लिया जाता है। 

व्याकरण में सोपस्कार सूत्रों मे, जिन सूत्रों में क्रियापद के प्रयोग सूत्रकार ने 
नही किए है, क्रिया का अध्याहार लक्ष्य के अनुसार कर लिया जाता है । वृत्तिकार 
ऐसे सूत्रों में क्रियापद के साथ ही भ्रर्थ करते है जैसे घातोरण्‌ भवति, कतंरि कृत: भवन्ति 
भादि | इको गुणवृद्धी १।१।३ सूत्र के लिये 'यत्र गुणवद्धी ब्रयात्‌ तत्रेक इत्युपस्थितं 
द्रष्टव्यम्‌' इस रूप में भ्रध्याहार किया जाता है। 

वाक्यदेष : जहा वाक्य से साक्षात्‌ विधि प्रथवा निषेध न कहा गया हो--- 
अश्रुत हो, वहा उसकी परिकल्पना वाक्यशेष मानी जाती है। 'यह श्राम॑ निवास है” इतना 
कहने से यही ठहरने को कल्पना हो जाती है। यही वाक्यशेष है । इसी तरह “इस 
नदी मे ग्राह है' इस वाक्य में स्तान का नि्भेध वाक्यशेष के रूप में उपस्थित होता है। 

भत्‌ हरि ने भ्रध्याहार भौर वाक्योष का समान भ्र्थ मे भी प्रयोग किया है : 


७३. प्रमाणान्तराबगतस्याथंस्य शब्देन संकीतनमात्रमनुवाद:--काशिका २/४/३ 
७४. काशिका वृत्ति ४।१।८८ 


४०५८ | संस्कृत व्याकरण-दर्शन 


सोपस्कारेषु सुत्रेवु वाषयशेष: समय्यंते । 

सेन यत्‌ तत्‌ तुतोयान्त कियाचेत्‌ सेति गम्यते ॥** 

भ्रध्याहार और वाक्यशेष मे भेद यह है कि भ्रष्याहार शाब्दी आकांक्षा का 
निवर्तक होता है। जबकि वाक्यशेष प्रार्थी झ्ाकाक्षा का निवर्तक होता है ।** भत्‌ हरि 
की इस सम्बन्ध में दो कारिकाएं हैं : 

स्वायंमात्र प्रकाध्यासों साकांक्षो विनिव्ंते। 

ध्रथ॑स्‍्तु तस्य सस्यन्धों प्रकाशयति संनिषिम्‌ ।। 

पाराष्यस्थाधिशिष्टत्वान्न शब्दाच्छुब्वसन्निषि: । 

तार्थाव्छव्दस्प सान्निध्यं त शब्दादर्थलनिधिः ॥** 

पुण्यराज भौर भोज दोनों ने इस प्रसंग मे श्रुतार्थापत्ति का भ्रषण्न उपस्थित 
किया है । 'पीन देवदत्त दित से नही भोजन करता है ।/ इस वाक्य में पीनत्व भोजन 
के बिना अनुपपनन है, इसलिए वह उपयुक्त शब्द द्वारा रात्रि भोजन का गसक माना 
जाता है। पुण्यराज के भ्रनुसार यहा चार सभावनाए हो सकती है--शब्द द्वारा शब्द 
का प्राक्षेप, भ्रर्थ द्वारा शब्द का श्राक्षेप, शब्द द्वारा श्र्थ का श्राक्षेप, श्र्भ द्वारा 
भरे का श्राक्षेप । इनमें शब्द द्वारा शाब्द का ग्राक्षेप पक्ष उपयुक्त नहीं है। स्वार्थ प्रति- 
पादन के लिए दब्द का प्रयोग किया जाता है! श्रपने अर्थ के प्रकाशन तक ही 
उसका व्यापार है। प्रथ॑ द्वारा शब्द का भाक्षेप भी सभव नही है। श्रर्थ से शब्द 
का सानिध्य नही है । जिस भश्रुत का भ्र्थ-सानिध्य भ्रपेक्षित है वह भी परतंत्र है। 
प्रयोजक सान्निध्य के बिना उसका सनिधापन सभव नहीं है। प्रन्य श्रर्थ का 
और श्रन्य शब्द का वाच्य-वाचक भाव न होने से अर्थ द्वारा शब्द का झ्ाक्षेप युक्ति- 
संगत नहीं है। शब्द के उच्चरित होने पर श्रुतार्थापत्ति से परिकल्पित शब्दवाच्य श्र्थ 
का आक्षेप भी भ्रनुपपन्‍त होगा क्योकि वाच्य-वाचकभाव के न होने के कारण यहा भी 
शब्द से छाब्दान्तर वाक्य श्रर्थ की उपस्थिति न हो सकेगी । यदि श्रथ्थ-से-प्रर्थ का प्राक्षेप 
स्वीकार किया जाय तो शब्द एकत्व की उपपत्ति नहीं हो पाती है । पृण्यराज के मत 
में चतुथं पक्ष कुछ दूर तक ठीक है। उनके मत मे एक पदों के प्रयोग मे श्रुतार्थापत्ति से 
शब्दान्तर के भ्राक्षेप से वाक्‍्यार्थ निष्पत्ति मानने की अपेक्षा एक पद का ही प्रकरण 
आदि के बल से पर्थ-अत्यायन की क्षमता मान लेता अधिक उपयुक्त है । 

भोज ने भ्रध्याहार श्रोर वाक्यशेष दोनों के लिए श्रुतार्थापत्ति श्रावश्यक माना 
है। पद के ही दीघ॑-दीर्घ व्यापार के रूप में सब तरह के श्रर्थ प्रत्यायन सामर्थ्य मानने 
के पक्ष मे वे नही हैं । क्योकि पद या तो श्रभिधा के द्वारा उन अर्थों का बोध कराएगा 
प्रथवा तात्पय॑ शक्ति के द्वारा उनका प्रत्यायन कराएगा । भ्रभिषापदार्थ प्रतिपादन में ही 


७४. वाक्यपदीय ३, वृत्तिसमुद्द श ४६३ 

७६. कः पुनरध्याहारवाक्यशेषयोविशेषः। शब्दाकांज्ानिव्तकोधध्याह्ारः, भर्थाकांचानिवर्तकों 
वाक्यरेप शति ।--४ गाए प्रकाश, पृ ०१२४ 

७७, वाक्यपदीय २३४१-४२ 


वाक्य-विचार / ४०६ 


क्षीण हो जाती है। तात्पर्य शक्ति का सम्बन्ध प्रतीयमान प्रर्थ से भ्रवध्य है किन्तु बह 
तभी काम करती है जब्र वाक्य श्रौर वाक्ष्यार्थ दोतों परिपूर्ण हों, जैसे “विष भुक्षव मा 
चास्य गृहे भुझ था:” इस वाक्य में वाक्य भौर वाक्‍्यार्थ की पूर्णता है । जहां वाक्य भादि 
पूर्ण नहीं हैं वहां भ्रष्याहार, वाबयशेष ग्रादि की कल्पना करनी पड़ती है भौर इनकी 
सिद्धि के लिए श्रुतार्थापत्ति स्वीकार करनी चाहिए।** 
विपरिणाम : लिड ग, वचन, विभकिति भावि जिस रूप मे उपात्त हों उसी रूप 
में पुनः उच्चरित होते हुए भी यदि भअ्रर्थास्तरवश उनका दूसरे रूप में संबंध दिखाया 
जाय--वह विपरिणाम कहलाता है। यहूं एक तरह से ऊह ही है । केवल यही भेद 
है कि ऊह प्रकृति-विक्ृति को लक्ष्य कर होता है जबकि विपरिणाम के लिए इस तरह 
का कोई बन्धन नहीं है। विपरिणाम में विषयान्तर की अपेक्षा भ्रवश्य की जाती है : 
विविमक्ति: प्रकृत्यथ प्रत्युपाथि: कर्म भवेत । 
विमक्तिपरिणामे ले प्रकल्प्यं विधयान्तरम्‌ । वाक्यपदीय ३, ४५८ 
तेन तुल्य क्रिया चेत्‌ वति: ५।१।११५ इस सूत्र मे 'तेन' मे तृतीया समर्थ 
प्रकृति प्रधान है | क्योंकि विशेष्य है। उसको लक्ष्य कर "क्रिया हाब्द का प्रथमान्त रूप 
में व्यवहार किया गया हैं। दोनों पद भिन्न विभक्ति वाले हैं । इनमें सामानाधिकरण्य 
कैसे संभव है ? ऐसे स्थलों में संबंध की भ्रन्यथानुपपत्ति के कारण विमक्ति विपरिणाम 
कर लिया जाता है। प्रथवा वाक्याध्याहार से उपपत्ति की जाती है। अथवा उपाधि 
के झाश्रम से विभक्तिविषरिणाम नही माना जाता है : 
झत्यस्तानुगसात्‌ तत्र सूत्र न ले बिप्रहे । 
विभक्तिविपरिणासेन किडिचदस्ति प्रयोजनम्‌ ॥ 
--वावयपदीय ३, वृत्ति समुहेश ४६६ 
अषधि : इयत्ता निर्धारण का नाम श्रवधि है। इस शब्द का यह भ्थ है, 
अथवा इस श्रर्थ मे यह शब्द है इस तरह की एक बौद्धिक सीमा भ्रवधि कहलाती है। 
महामाष्यकार भ्ादि ने जहां द्विष्ठ शब्द का व्यवहार किया है उसी के लिए भोजने 
झवधि नाम दिया है। यह श्लेष भ्रलंकार का विषय है । 
'काले नदन्ति नागा: यह वाक्य दो रूप में विभक्त किया जा सकता है-- 
१- काले (समय पर) नदन्ति (गरजते हैं) नागा: (सांप) । 
२--कालेन (काले) दन्तिना (हाथी पर) श्रगा. (गये हो) 
उपयुक्त सभी वाक्यधर्म वाक्‍्या्थेविशेष की प्रतिपत्ति में सहायक माने जाते 
हैं। एक वाक्य के विभिन्न श्र॒थों की कल्पना कर पअ्रथत्रा लोक भर वेद मे उसके 
विभिन्‍न श्रर्थों को देखकर उन प्रथों के निर्णायक कुछ तत्त्वों कौ कल्पना कर ली गई 
थी। ये हो वाक्यघर्म भ्रथवा वाक्य-लक्षण हैं । 


७८. थ्ंगारप्रकाश, ए० १३२५-२६ 


४१० / संस्कृत ब्याकरण-दर्दान 


वाक्यार्थ की प्रक्रिया 


वाक्य भौर वाक्‍यार्थ को अखण्ड मानने बाले झाचाये भी व्यवहार दक्षा में पद- 
पदार्थ की कल्पना करते हैं। जो वाक्य को सखण्ड मानते हैं उनके यहां पद-पदार्थ, 
वाक्य-वाक्याथथ पर विभक्त रूप से विचार स्वाभाविक है | पद-पदार्थ के अ्रन्वय-भननन्‍्वय 
को लेकर प्राचीन आाचायोँ में पर्याप्त ऊहापोह मिलता है। महाभाष्यकार ने ऐसे 
प्रसंगों पर अन्वय-ध्यतिरेक पद्धति का आश्रय लिया है किन्तु कही-कहीं प्राक्षेप भ्रादि 
को भी संकेत किया है। केवल प्रविद्व से द्वार का, दत्त से देवदस का, भामा से 
संत्यभामा का भ्रववोध देखा जाता है। पतजलि ने वाक्येकदेश माना है : 

झाथवा वृष्यस्ते हि वाक्येणु वाक्मेकदेश- 

प्रयुण्जाना , पदेधु ल परदंकरेहाम । 

--भहाभाष्य १।१।४५, पृष्ठ १११, फीौलहान संस्करण । 


उज्धूट के विचार 


वाक्य में पदों में व्यपेक्षा प्रादि के सहारे परस्पर भ्रन्वय होता है। उद्भट के भ्रनुसार 
यह त्तीन तरह का होता है, शाक्त, वैभकक्‍्त भौर शक्तिविभकतिमय ।* 

कर्म भ्रादि शक्तियों से निरवृत्त को शाक्‍त कहा जाता है। सबध प्रादि 
विभक्तियों से निव त्त को वैभक्‍त कहा जाता है और दोनो से नि त्त को शक्ति- 
विभक्तिमय माना जाता है। 

क्रिया और सुप्‌ विभकित से कर्ता और कर्म के झ्भिषान में शाक्त होता है । 
कृत भ्रौर प्रास्यात से भिन्‍्तकालस्थ कत्‌ शक्ति के अ्रभिधान मे भौर सुप्‌ विभक्ततियों 
से कम, करण झौर सप्रदान के अ्भिधान मे भी शाक्ष्त होता है। श्राख्यात विभक्ति 
से हेतु शक्ति के भ्रभिधान मे झौर सुबूविभक्ति से कर्ता, कर्म, अ्रपादान भौर अ्धि- 
करण दाक्ति के अ्भिषान मे भी शाकक्‍त होता है | भ्राख्यात द्वारा कर्ता के भ्रभिधान 
में सुप्‌ विभवित द्वारा कथित प्रौर अ्रकथित कर्म के श्रभिधान में भी क्षाक्‍त होता है । 

वेमक्त अन्वय संबधविभक्ति से, शोषविभक्ति से, उपपदविभकति से झशौर 
सम्बोधनविभक्ति से निव॒ त्त होता है । 

कारकविभकति से और संबंध, उपपद, शेष, संबोधन विभवितयों द्वारा भ्रभि- 
व्यक्त शक्तिविभक्तिमय है। विभवितयों के लोप होने पर भी जहां शक्ति का उद्गमन 
हो वह भी शक्तिविभक्तिमय है। जहा एक ओर शक्ति दूसरी ओर विभक्षित हो वह 
भी शक्तिविभक्तिमय है ।* 


?. पदानामभिषिसिताथंभ्रन्थनाकारः संदर्भों वावयम्‌ । 
तस्य च त्रिधाउमिया न्यापार इत्योदभटाः । बेभक्तः, शाक्तः, शक्तिविभवितमयश्च । 
5 कान्यमीमांसा ए० २२, बढ़ौदा संस्करण । 
२. श्वगारप्रकाश २७५-२७६। 


बाकय-विचार / ४११ 


अभिहितान्वयवाद झौर भ्रन्विताभिधानवाद 


जाक्यार्थ प्रक्रिया के विषय में अमभिहितान्वयवाद और श्रन्विताभिधानवाद प्रसिद्ध वाद 
हैं। यद्यपि व्याकरणदर्शत मे इस वादों की प्रसिद्धि नहीं है किन्तु, जेसा कि हम देख 
ज्ुके हैं, वाक्यपदीय में इन वादों द्वारा स्वीकृत मान्यताभो की चर्चा है भौर पुण्यराज 
ने इन दोनों वादों का खुलकर उल्लेख किया है प्लौर इनकी प्रालोचना की है। नागेदा 
ने भी मंजूषा में इन पर विधार किया है । 
झभिहितान्वयवाद के झनुसार पद पहले सामान्य भ्र्थ का बोध कराते हैं बाद 
में, प्राकांक्षा, योग्यता और सन्निधि के सहारे विशेष का बोध कराते हैं। विशेष 
जाक्‍्याथ है भ्रौर वह भ्रपदार्थ है। प्राचीन भाचायों मे पतजलि गौर शबरस्वामी का 
भी ऐसा ही मत है। साहश्य के कारण, लाघव की दृष्टि से, भ्रन्वयव्यतिरेक का 
आश्रय लेकर पद झ्ौर पदार्थ की कल्पना की जाती है । श्रतिवाक्‍य से व्युत्पत्ति मी 
सबको संभव नहीं है। श्रतः व्यवहार की हृष्टि से पद-पदार्थ की कल्पना कर ली जाती 
है । वाक्य मुख्य है। ससगं वाकक्‍्यार्थ है। प्राचीन दृष्टिकोण मे भौर भ्रभिहितान्वववाद 
में केवल इतना ही भ्रस्तर है कि अभिहितान्वयवाद में वाक्यार्थ की प्रतीति पदार्थ- 
अ्रतीतिपूर्वक ही मानी जाती है । जब तक पदार्थ का ज्ञान न हो, वाक्‍यार्थ का ज्ञान 
नही देखा जाता है । 
झ्रन्विताभिधानवाद की हृष्टि भें वाक्य से ही व्यवहार होता है, पद से नही । 
एकाथेपरक पदसमूह वाक्य है | सभी षद परस्पर मिलकर वाक्यार्थ का भ्रवबोध कराते 
हैं । भन्वित का ही स्वशब्द से भ्रभिधान होता है, वाक्यार्थ की साक्षात्‌ उपलब्धि होती 
है, परम्परया नही । वाक्‍्यार्थ संसृध्ट स्वरूप है। इस वाद का मूल भी महाभाध्य में 
मिल जाता है . 
न ये पदार्थादन्‍्यस्था्थस्पोपलब्धि मयति वाक्ये । 
--महाभाष्य १।२।४५ पृ० २१८ कीलहाने स० 
इस वाक्य का अभिश्नाय, कैयट के श्रनुसार, यह है कि अपने भ्रपने श्र्थ को 
व्यक्त करने वाले पद वाक्य है। पदाथे ही श्राकाक्षा, योग्यता, सन्निधिबश परस्पर 
संसृष्ट होकर वाक्‍्यार्थ हैं ।* भत्‌ हरि ने भ्रन्विताभिधानवाद का सकेत निम्नलिखित 
कारिका मे किया है : 
नियत साथन साध्ये क्रिया नियतसाथना | 
स सन्निधानमात्रेण नियम. सन्‌ प्रकाशते ।। 
-- वाक्यपदीय २॥४७ 
अभिहितान्वयवादी भ्रन्विताभिधानवाद की समीक्षा मे कहते है कि यदि पद 


३. पदानि स्वग्वमर्थ प्रतिषादयन्ति वावयमू । पदार्था एवं आर्काक्षायोग्यतासन्निध्विशात॒ परए्परं 
संसुष्टा वाक्यार्थ श्यथः 


द्हैः 
--क यट, प्रदीष १२४४ 
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का जो भ्र्थ होता है, पदार्थान्तर भ्रन्वित दक्षा में मी वही होता है, श्र्थ की श्रतिपत्ति 
कदम्बक रूप में होगी, पदार्थ का प्रविभाग न हो सकेगा। आवाप उद्वाप पद्धति से 
यथा अवसर जाति, द्रव्य, गुण, क्रिया के रूप में पदार्थ का विषय-विभाग भ्रवगत भी 
हो जाम, कदम्बक रूप में प्र्थ की प्रतीति वहा भी होगी । अन्विताभिधान पक्ष में दो 
पदार्थों का परस्पर संबंध भी कठिनाई से जात पड़ेगा क्‍योंकि प्रतियोगी प्नन्त हैं, 
फलत: अन्यय भी भ्रनन्त होगा । भ्रन्वय की श्रनन्तता से भन्वित के अभिघान का 
सम्बन्ध ग्रहण न हो सकेगा । यदि उससे अ्रनपेक्ष रूप मे संबंध प्रहण माना जायगा पहले 
सुने हुए भी उस भ्र्थ की प्रतीति होने लगेगी। गाय लाझो' कहने पर भरद्व बांधो 
झर्थ का भान हो सकेगा। वृद्धव्यवहार में भी वाक्य से होने वाली प्रतीति भी 
पदपगंवसायी होती है । भ्रन्यथा प्रतिवाक्‍य में व्युत्पत्ति की भ्रपेक्षा होगी भौर ऐसा 
संभव न होने से, झानन्त्य श्रौर कठिनाई के कारण दछाब्दव्यवहार का ही उच्छेद हो 
जायगा | इसके अतिरिक्त प्रभिनव कवि की कविता से भी भ्रयंबोध होता है, वह पद 
और पदार्थ की व्युत्पत्ति के बल पर ही होता है। वाक्यार्थ की व्यूपत्ति के सहारे नही 
होता । साथ ही भप्रन्वय भ्रन्वित का विशेषण है, पहले भ्रन्वित का अ्भिधान हो ले तब 
झन्यय काम कर सकता है भ्रन्यथा नहीं। किन्तु यह एक शक्ति से संभव नहीं है । 
इसकी सिद्धि के लिए शक्तयन्तर कल्पना करनी पड़ेगी । भ्रन्विताभिधान पक्ष मे 'गाम्‌ 
झ्ानय' वाक्य से यदि गो शब्द से आनयति क्रिया से विशिष्ट की भ्रभिव्यक्तित मानें, 
गो के बर्थ की प्रधानता होगी | यदि झानयति क्रिया से गो भ्रथे की विशेषता मानें 
तब क्रिया के श्रर्थ की प्रधानता होगी । इस तरह से, दो प्रधान प्रर्थ के होने से, वाक्य- 
भेद होगा । 

प्रन्विताभिधानपक्ष मे, पहले प्रकृति-प्रत्यय का भश्रन्चय, तदनन्तर पदार्थों का 
अ्न्वय--इस रूप मे दो बार प्नभिधान मानना पडेंगा । 

यदि यह मान लिया जाय कि पद प्रन्वित होकर भ्रपना भ्रथ॑ं व्यक्त करता है 
तो उस समय दूसरा पदार्थ प्रभिहित होता है भ्रथवा प्रनभिहित । यदि दूसरा पदार्थ 
झनभिहित होता है, एक ही पद से उसके श्र्थ से ध्ननुरंजित द्वितीय पदार्थ के भी श्ञान 
हो जाने के कारण पदान्तर-उच्चारण व्यथे होने लगेगा । इस दृष्टि से, एक ही पद 
अखिल पद श्र को प्रकट करने वाला हो जायगा भौर उसी एक से ही व्यवहार होने 
लगेगा । किन्तु ऐसा देखा नही जाता । केवल गौ: कहने से सब वैशिष्टय्‌ के बोध होने 
के कारण यह नहीं समभ में भ्रायगा कि किस गुण भ्रादि का उपादान हो । नियत गुण- 
क्रिया भ्रादि से अनुरूप स्वार्थ की प्रतीति होती है इसमे कोई हेतु नही है । पदान्तर 
सनिधान को भी नियम हेतु नही माना जा सकता । वह जप, मंत्र श्रादि पदों की 
भांति यदि स्वरूप मात्र से ही सन्निहित होता है, भ्रविशिष्ट है। यदि पदान्तर का 
संनिधान श्रर्थ प्रतिपादन के रूप में नियम का हेतु होता है, वह भ्रभिहित पभ्र्थों के 
अन्वय का प्रतिपांदक हो जाता है जो ग्रभिहितान्वयवाद के अ्रनुकल है। 

यदि ऐसा साना जाय कि प्रथम पद के श्रन्वय के समय दूसरे पद का भ्र्थ 
भभिहित रहता है तब मानना होगा कि प्रथम पद पदान्तरोत्य भ्रर्थाभिषान की भ्रपेक्षा 
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रखता है भौर इस तरह इतरेतराश्रय दोष उपस्थित हो जायगा। यदि दूधरा पद 
प्रनन्वित रूप में भ्रम बोध करा सकता है, पहले का क्या प्रपराध है। यदि सभी 
पदों से स्वाथंमात्र का प्रभिधान मान लें तो एक तरह से भअभ्रभिहितान्वय पक्ष का 
समर्थन होता है। 
इसके अतिरिक्त, “अंगरुल्यग्रे हस्तियूषथशतम्‌” जैसे वाक्य में भी ग्रन्विता- 
भिषानपक्ष मे, भन्वय होने लगेगा । 
भ्न्विताभिधानवादी मानते हैं कि वाक्य कार्य भूत है । वक्ता के मन में भर्थ 
का पूर्वविज्ञान कारण भूत है ऐसा श्रनुमान कर लिया जाता है। प्रर्थात्‌ बौद्ध भ्र्थ 
कारण है बाहा वाक्य कार्य है। ज्ञान शेय से अ्रव्पभिचरित है। इससे ज्ञेयभूत भ्र्थ 
का निए्चय होता है। वाचकशक्ति से भर्थ का परिज्ञान नहीं होता । श्रत: जिस दर्शन 
में वाचक शक्ति का ही निदचय नहीं है, भ्न्वित का अभिधान कैसे सभव है ? 
भ्रन्विताभिधानवाद के समर्थक उपर्युक्त भ्राक्षेपों के उत्तर दे देते हैं। कदम्बक 
रूप मे अर्थ की प्रतिपत्ति भौर प्रतियोगियों के श्रनन्त होने के कारण पदार्थ प्रतिभास 
की दुष्क्रता के उत्तर में वे अपनी पदार्थान्वय प्रक्रिया की दूसरी व्याख्या प्रस्तुत करते 
हैं । उनके मत में गो. शुक्ल:” मे गो शब्द का शुक्ल से प्रन्वित श्रर्थ नहीं होता, ऐसा 
मानने पर व्यभिचार होगा क्योंकि कृष्ण से भ्रन्वित रूप मे भी उसके प्र्थ की उपलब्धि 
होती है। सर्व पदों से भन्वित रूप मे भी श्रर्थ नहीं होता क्योकि ऐसा मानने पर 
आनन्त्य के कारण भ्र्थपरिज्ञान दुर्बोध होगा । बस्तुतः उसका भ्रर्थ आकाक्षा, सन्निधि 
और योग्यता के सहारे उपलब्ध भ्र्थान्तर से भ्रनुरक्त रूप भे व्यक्त होता है। यह 
व्युत्पत्ति पद के भ्रवाप-उद्घाप भ्रथवा रचना वेचित्र्य के कारण वाक्य से ही प्रकट हों 
जाती है। जो भ्राकक्षित है, योग्य है, सन्निहित है, उससे झ्नन्वित होकर पद अपने 
भ्र्थ का प्रदिपादन करता है। भर्त हरि को निम्नलिखित कारिकाएँ भी इस मत का 
समर्थन करती हैं * 
नियत साधन साध्ये क्रिया नियतसाधना । 
स सल्निधानसात्र ण नियमः सन्‌प्रकाशते ॥ 
गुणमावेन साकांक्ष तंत्र नाम प्रवतंते। 
साध्यत्वेत निरमिश्ताति क्रियापवमपेक्षते ॥* 
सन्निहित, भ्राकाक्षित प्लौर योग्य से उपरकत श्रपने भ्र्थ मे सम्बन्धग्रहण कर 
सत्र ग्रहण कर लिया जाता है। इसलिए प्रानन्त्य झौर व्यभिचार के कारण संबंध 
भ्रग्रहण का दोष नहीं होगा । पुनः पद-पदार्थ में सबध-प्रहण की उपपत्ति होने के 
कारण प्रथमश्रुत पदार्थ प्रतीति का जो पश्रारोप किया गया था वह निराधार है और 
गाय लाझो इससे गाय बांधों यह श्रर्थ भी नही कलकेगा, प्रतिवाक्‍य मे व्युत्पत्ति की 
कपेक्षा भी नहीं होगी और न झभिनय कवि के श्लोक से वाक्‍्यार्थ प्रतीति होती है । 
झन्वितप्रभिधान-शक्ति के झाधार पर ही भ्रन्बथ होता है इसलिए दो शक्तियों के 
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कल्पना-गौ रब का दोष भी नही है । वाक्यभेद सबंधी जो झ्राक्षेप किया गया था बहू 
भी युक्तिमुक्त नहीं है। क्योकि भ्रन्वित सबध कभी प्रधान रूप मे भौर कभी प्रप्रधाद 
रूप में यथायोग्य उत्पन्न हो जायगा, वाक्य भेद नहीं होगा । 
प्रकृति-प्रत्यय के और पद के भ्रभिधान में दो बार अ्रभिधान होने का जो 
दोष दिखाया गया है वह भो उपयुक्त नहीं है। क्योकि प्रकृति से प्रन्वित का भर्थे 
व्यक्त होता है । प्रत्यय प्रत्ययार्थ और पदार्थ से भ्नन्वित स्वार्थ को व्यक्त करता है। 
प्रत्ययार्थ के प्रकृत्यर्थान्वित के पद की श्रपेक्षा होने के कारण दो बार अ्भिधान नहीं 
माना जायगा । 
अभिहित-पदार्थान्तर-प्रन्वित के प्रभिधान पक्ष में दूसरे पद के उच्चारण की 
ब्यर्थता का दोष झौर प्रनभिहित पक्ष मे इतरेतराश्रय दोष--ये दोनों भी निराधार 
हैं । क्योकि, प्रन्विताभिधानवाद के मत मे, प्रथमश्नुत पद ही भ्रन्योन्य रूप में भ्रन्वित 
होकर स्वार्थ की प्रभिव्यक्ति करते हैं--ऐसी उनकी मान्यता नही है। वे मानते हैं 
कि जिस पद के जितने भ्र्थ सभव हैं, उसके श्रवण से उतने भ्रथे स्मृति में कलक 
उठते हैं। पुन. आकांक्षा, योग्यता, सन्निधि के सहारे परस्पर भ्रन्वित होकर पदों के 
द्वारा स्थृति आरूढ उन भ्र्थों का बोध होता है । क्योकि उस व्यक्ति में वाक्‍्यार्थ की 
प्रतीति नहीं जगती जिसने सबंध ज्ञान नही प्राप्त किया है अथवा जिसमे सबंध के 
ग्रहण करने वाले सस्कार नहीं उत्पन्न हुए हैं। भ्रथवा उत्पन्न होकर नष्ट हो गये हैं | 
जिनके सस्कार च्युत नही हुए हैं वह पद-पद को सुनकर इस भअर्थ से यह यह आकाक्षित 
सन्निहित और योग्य है इसका स्मरण कर लेता है ।* 
पदो द्वारा भ्रन्वित का अ्रभिधान यदि स्मृतिसन्निधान के सहारे प्रपनाया 
जायगा, भ्रनेक स्मृति के उदबुद्ध होने की सभावना होगी, क्योकि स्मृति प्रत्यासत्ति से 
संपृक्‍त होती है । स्मृति के सन्निहित पदार्थों के किसी विश्लेष का ग्रहण न हो सकेगा । 
फलत “उखाया पचति' वाक्य मे उख्ा केवल पचति के पथ से भ्रन्वित रूप में ही 
सामने नही आयगी भ्रपितु कलाय निर्वाप आदि से युक्त भी जान पड़ेगी क्योकि उनका 
स्मरण भी उख्ा के साथ-साथ होगा । इसी तरह “पति का श्रर्थ इष्टका कर्म से भी 
सपृक्त होने के कारण उंसका भी स्मरण होने से झ्रोदन-भ्रन्वित रूप में सामने नहीं 
आएगा । इस भप्राक्षेप का उत्तर यह कह कर दिया जाता है कि शब्द से जिनका 
स्मरण होता है उनका भ्रन्वय होता है, वुद्ध-व्यवहार में भी ऐसा देखा जाता है । 
४. पार्थसारथि ने “स्मृति? वाले उत्तर की समीक्षा की है। स्मृति तो भअनुभूत की होती है। पद 
रूप कारण के होने से स्ृतिप्रमोष भी नहीं माना जा सकता। अतः उनफे मत में अन्विता- 
मितरानवाद अनुपयुक्त है :--- 
श्रन्वितमेवामिन यांमति चेनन । केवलोच्चारण पद/थ॑स्वरूपावगमात्‌ । स्मरण तढ इति 
चेन्न | अनुभूतापरामर्शात्‌। रमृतिप्रमोषश्चेन्न । पदरूपप्रत्युत्पन्नकारणसदभावात्‌ । अतः 


खरूपं तावदमिवयमिति नाखितामिधातम । निररत चेदमन्विताभिषात् न्यायरत्नमालायां शास्त्र 
दीपिकाया चेति। 


-पाथसारथि, न्याव रत्नाकर, पु० ८७५ 
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इसलिए जो प्रर्थ शब्द से स्मारित है उसी से भ्रन्वित का अभिधान होता है। इसलिए 
उला शब्द से कलाय निर्वाप आदि के भ्रर्थ से भ्न्बित की ही प्रतीति होती है । स्मृति 
के द्वारा झनन्वित के स्वरूप का भी स्मरण हो जाता है। इस तरह स्मृति-सब्निहित 
भ्र्थों से अन्वित स्वार्थ को पद प्रकट करता है । 

शब्द के श्रवण से स्वरूप का स्मरण कैसे होता है ? शब्द में अपने स्वरूप को 
व्यक्त करने की क्षमता नहीं होती । इसका उत्तर यह है कि जिसका जिसके साथ 
कोई लगाव (प्रत्यासक्तित) देखा गया है वह पूर्व संस्कार को जगाकर उप्तका स्मरण 
करा सकता है। स्वरूप का शब्द के साथ, अभिषधेय संबंध के श्राधार पर, प्रत्यासत्ति 
है। अत शब्द स्त्ररूप की प्रतीति करा सकता है। जैसे श्र॒य॑ कमो प्रपने पद की 
स्मृति जगा देता है वैसे ही पद भी ग्र्थ का स्मरण करा देता है। भ्रन्विताभिवातवाद 
के समर्थक स्वीकार करते हैं कि पद से नियत भश्रर्थ से श्रन्वय लाभ प्रन्विताभिधास 
पक्ष मे ही उपपन्नय हो पाता है। पदान्तर-प्रभिधेय के रूप में जो स्मरण कराया 
जाता है उससे प्रन्वित का ही, वृद्धव्यवहार में, वाच्यत्व देला जाता है! जहा कही 
भ्रष्याहार होता है वहा भी सन्निधापित भ्रश से विशेष-प्रन्वित-ग्रभिधान सिद्ध हो 
जाता है। 

प्रन्विताभिधानपक्ष मे 'भ्रड॒ गुल्यग्रे हस्तियूथम” इस वाक्य में भी श्रन्वय होने 
लगेगा इस रूप में जो दोष दिखाया गया है वह भी उचित नहीं है। क्योंकि स्मृत 
पदार्थों मे सी यदि योग्यता न हो, अ्रन्वय नहीं होता, इसलिये उपर्युक्त वाक्य में 
झभिषान सभव नहीं है। पदार्थ की श्रतिपत्ति तो श्रवश्य स्मृति से हो होती है। 
पुरुषवाक्य के प्रमाण के झ्राधार पर पदों में वाचकत्व शक्ति के भ्रनवधारण संबंधी 
जो दोष कहा गया है, बह भी ठीक नहीं है। क्योकि एक तो अन्विताविधानवाद 
पुरुषबाक्यों का भ्रर्थ मे प्रामाण्य नही मानता । यदि किसी तरह प्रामाण्य मान भी 
लिया जाय, फिर भी दोष नहीं है। वयोकि पद भन्वित के प्रभिधायक रूप में जाना 
गया है किन्तु व्यभिचरित होने की श्राशंका से लोक में वह निश्वायक नही होता । बाद 
में पर्यालोचना से भ्रनुमित भ्र्थ मे अनुवादक माना जाता है। इसलिए उसमे प्रामाण्य 
नही श्रा पाता । किन्तु पद अपना वाचकत्व नही छोड़ता है। 

यह भी नहीं कहा जा सकता कि ग्रनन्त प्रतियोगी से भ्रन्वित स्वार्थवोघन 
विषयक अनन्त शक्तियों की कल्पना करनी पड़ेगी, क्योकि चक्षु भ्रादि इन्द्रियो की 
तरह कार्यभेद की उपपत्ति हो जायगी। भ्राकाक्षित, सन्निहित पदों मे स्वार्थ के 
झमिधान की शक्ति एक ही है। उस शक्ति से प्रतियोगी के भेद से कार्यभेद हो 
जायगा। जैसे चक्षु मे द्शन-शक्ति एक ही है फिर भी .चक्षु घट प्रादि प्रतियोगी के 
आश्रय से भ्रनेक ज्ञान का जनक होती है उसी तरह शाब्द भी प्रतियोगी के भेद से, 
बिना अनेक क्ति की कल्पना के भी, कार्यभेद का जनक हो जायगा। भ्रन्विताभिधान 
पक्ष में ही पदो का संहत्य-प्र्थाभिधान भ्रौर एकार्थपरक पदसमूह मे वाक्यत्य उपपन्न 
होता है। संहत्य-श्र्थाभिधान और सघातार्थ मे भेद यह है कि संहत्यपक्ष मे पदो के 
स्वकाय होते हैं, संघातपक्ष मे संघातकार्य होते हैं। पदो का स्वकार्य स्वार्थ की 
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प्रतिपत्ति है। संबातकाय से भ्रभिप्राय बाक्यार्थ की प्रतिपत्ति है। संहत्य-पक्ष में एक 
एक पद कृत्स्तफलपर्येन्त व्यापारशील होते हैं, कृत्ससकारी कहलाते हैं। एक-एक के 
होने से संपूर्ण सफल कार्य की निव त्ति होती है भौर एक के न होने पर नहीं होती, 
इसलिए पद में कृत्स्नकारिता मानी जाती है। एक पद में इतनी शक्ति है, पदान्तर 
अभिव्यंजक हैं। भ्रथवा संघातपक्ष में भी पदान्तर के प्रयोग पर इसी तरह का 
प्रभियोग संभव है, यदि दोष है तो दोनों पक्षों में समान है, केवल अ्न्विताभिधानवाद 
को ही, इस भाधार पर, दोषयुक्त नहीं माना जा सकता । 

अ्रन्विताभिधानवादी को भी किसी-त-किसी स्तर पर भ्राकांक्षा, योग्यता भादि 
को स्वीकार करना पड़ता है। क्यो न प्रमिहितान्वयवाद को प्रश्नय दिया जाय। 
क्योकि उसके मत में, पद पदार्थ की प्रभिव्यक्ति कर उपरत हो जाते हैं। बाद में 
झाकांक्षा भ्रादि के सहारे पदार्थों मे भ्रन्वय की प्रतीति होती है। इसके उत्तर में 
प्रभाकर का संप्रदाय कहता है कि ऐसा संभव नही है। ऐसा मानने पर संसर्ग का 
भान नहीं होगा। क्योंकि ग्राकाक्षा किसकी है ? शब्द की, प्रर्थ की प्रथवा प्रमाता 
की ? दाब्द श्रौर भ्र्थ के भ्रवेतन होने से उनकी प्राकांक्षा न हो सकेगी । भ्रमाता की 
हो सकती है। किन्तु ऐसा कहा जा सकता है कि शब्द शब्दान्तर की स्‍झ्ाकाक्षा करता 
है धौर भ्र्थ भर्थान्तर की । स्वतंत्र की भक्‍्राकांक्षा प्रमाण नही है, पुरुष की इच्छा का 
वस्तुस्थिति से कोई सीधा लगाव नहीं है, उसकी प्राकाक्षा शब्द प्रमाण के पीछे रहती 
है। प्रथ॑ मे पुरुष की भाकांक्षा भ्रथों मे ससग का हेतु नहीं हो सकती । फलत” शब्द 
का ही यह वाण की तरह दीघंदीषं व्यापार है। शब्द व्यापार के उपरत हो जाने पर 
पुरुष की प्राकांक्षामात्र सम्बन्ध का कारण नहीं होती । ऐसा मानने पर वाक्यार्थ का 
ज्ञान भशाब्द होने लगेगा । किन्तु यदि साक्षात्‌ शब्दत्व संभव हो, व्यवधान भयुक्त है। 
इसलिए पद भन्वित होकर ही पर्थ का प्रतिपादन करते हैं, ऐसा मानना ही उपयुक्त 
है। इस मत में ही ससगं प्रतीति उपपन्न होती है। 'गाम्‌ श्रानय शुब्लाम' जैसे वाक्ष्यों 
में संसग पद का प्रयोग नहीं है जिससे कि ससर्ग का ज्ञान हो । यदि ससग पद का 
प्रयोग भी होता तो भी दक्ष दाड़िम वाक्य की त्तरह भ्रनन्वित ही अर्थ होता । बस्तुत: 
व्यतिषद्ध का बोध व्यतिषिक्तार्थ बुद्धि द्वारा होता है। यही मार्ग ससर्गय बोध का है । 
इसलिए अन्वितर्मभघानवाद को प्रश्नय देना चाहिए । 

प्रभिहिंतान्वय का मूल भ्राघार मीमासको की दृष्टि में शाबर भाष्य का निम्न- 
लिखित वाक्य है: " 
पदानि हि स्वं स्वं पदा्भभभिधाय निवुत्तव्यापाराणि 

ध्रषेदानों पदार्था प्रवगता सन्‍्तो बाक्याय गमयबन्ति ।' 

पद अपने-अपने भ्रर्थ को व्यक्त कर उपरत हो जाते हैं, पदार्थ के झ्रवगत हो 
जाने पर वे वाक्याथे का बोध कराते है। 

प्रन्विताभिधानवादी भी उपयुक्त वाक्य की अपने सिद्धान्त के अनुकूल व्याख्या 
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करते हैं। प्रभाकर ने 'तस्मात्‌ व्पतियक्ता्थामिघानम व्यतियत्तेनावग्ते: व्यतिषंगस्व' 
कहा था ।* प्रर्थात्‌ पद व्यतिषक्त का भझभिषायक है। वह व्यतिषद्भ का भ्रभिवायक 
नहीं है। भाव यह है कि दाब्द से झ्राकृति का अभिधान होता है, साथ में व्यक्ति का 
भी भान होता है, इसलिए यद्यपि व्यक्ति शब्दजन्य प्रतीति से ग्राह्म है फिर भी 
आझाकृतिगम्य मानी जाती है। पाक ति-प्रत्यय व्यक्ति-प्रत्यय का निमित्त है। जैसे भ्राकृति- 
मात्र शब्द से गम्य है वैसे व्यक्ति भी गम्य है ऐसा नट्री माना जा सकता । क्योंकि 
केवल जाति का प्रवगमन संभव नही है। यह भाकृति का स्वभाव है कि वह बिना 
अ्यक्ति के प्राश्रय के प्रतीति गोचर नहीं हो सकती । वह व्यक्ति का रूप है । बिना 
रूपवान्‌ के रूप में व्रुद्धि नहीं जम सकती । यदि रूप रूपवान्‌ के बिता भी प्रतीत होता, 
रूपवत्ता का भ्रस्तित्व ही नहीं होता । इसलिए व्यक्ति के साथ ही जाति का मान होता 
है| शब्द भी भ्रपनी शक्ति से जाति का प्रभिधान करता है। उसका व्यक्ति के बिना 
ग्रहण दुष्कर है भ्रत' जाति व्यक्ति का भी प्रत्यायन करती है । इससे हाब्द का ब्राकृति- 
अत्यायन स्वाभाविक है और उसका निमित्त व्यक्तिप्रत्यायकत्व है। इमलिए प्लाकृति- 
प्रत्यय व्यवित-प्रत्यय का निमित्त माना जाता है। ऐसा नही कहा जा सकता कि शब्द 
से प्रथम प्रवगत प्राकृति बाद में व्यक्तित का बोध कराती है। ठीक इसी तरह, भ्रन्वित- 
अभिधायी शब्द द्वारा प्रस्वय के बिना पभ्रन्वित का बोध नही कराया जा सकता । 
प्रत: प्रन्वय का बोध करता हुप्ना पदार्थ निमित्तक माना जाता है | शावर भाष्य के 
'उपर्यूक्त वाक्य में पदार्थ शब्द का ग्रमिप्राय प्रन्वित से है, वाक्यार्थ शब्द का अ्रभिप्राय 
झ्न्वय से है । पद भ्रन्वित होकर श्रन्वय का अवबोध कराते हैं । 

पार्थशारथि ने इसे क्लिष्ट मार्ग माना है।* उनके अनुसार, भाष्यकार ने 
चाक्या्थ में पदार्थ की निर्तित्तता स्पष्ट रूप मे व्यक्त कर दी है। पदार्थ प्राकांक्षा, 
सन्निधि श्रौर योग्यता के सहारे प्न्वित होकर वाक्यार्थ को व्यक्त करते हैं । 

वृद्धव्यवहार वाक्य से परिचालित होता है। व्युत्पत्ति भी वाक्य से होती है । 
किन्तु वह व्युत्पत्ति एकघटनाकारकसंहतवाक्यार्थनिष्ठ है भ्रथवा पदार्थ पर्यन्त है ? 
पहले पक्ष में प्रतिवाक्य मे व्युत्यत्ति भ्रपेक्षित होगी, इससे ग्रानन्त्य, व्यभिचार भ्रादि 
दोष सामने आयेंगे । पदार्थपर्यन्त मानने पर यह निश्चय करना पड़ेगा कि इस पद का 
अथे इतना है| संहत्यकारिता पक्ष में शकट के भ्रवयव का दृष्टान्त दिया जाता है, 
इस दृष्टान्त के द्वारा भी पदव्पापार का निर्धारण अभीष्ट है। पदार्थनियम की प्रन- 
पेक्षा से गाम्‌ भ्रानय” कहने की इच्छा रखने वाला 'प्रदवम्‌ ग्रानय/ कह सकता है। 
जिस तरह से वेयाक्रण पदपदार्थ-विभाग की श्रपेक्षा नही रखते, वैसे उसकी भी नहीं 
होती ऐसा नहीं कहा जा सकता । इसलिए झावाप उद॒वाप की पर्यालोचना से जितना 
पद का श्रर्थ निर्धारित होता है उतना उसका भ्रथ॑ है। अ्रन्वय-व्यतिरेक के झ्ाधार पर 
पद की श्रभिधात्री शक्ति केवल जाति में है भ्रथवा व्यक्ति मे है, भ्रन्वित मे नहीं है। 


छ. बहती, पृ० इृ८्भ्‌ 
८. न्यायरत्नमाला, पृ० १२० 
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तात्यय शक्ति जितना व्यापक है उतना अभिधात्री शक्ति नही है। वाक्‍्यायं की दृष्टि 
से पदों में तात्पयं शक्ति है, प्रभिषात्री शक्ति नहीं है। इसलिए भ्रन्विताभिधात पक्ष से 
अभिहितास्वयपक्ष युक्ततर है । 

पदार्थों के ग्रन्वय बोध में शक्ति गौरव नहीं होगा, क्योकि सभी वाक्यार्थे 
लाक्षणिक होते हैं। प्रभिहितार्थ के सम्बन्ध से गम्य होने के कारण वे लाक्षणिक माने 
जाते हैं। यद्यपि पदार्थ वाक्‍्यार्थ से प्रविनाभूत रूप से सम्बद्ध नही है फिर भी यहां 
एकवात्यता के ग्राधार पर लक्षणा मानी जाती है, भ्रविनाभूत सम्बन्ध के भ्राधार पर 
नही मानती जाती । बिना झ्रविनाभाव के भी ब्रीहोन्‌ भ्रवहन्ति, जैसे वाक्यों में एक- 
बाक्यता के आधार पर लक्षणा देखी जाती है । एकवाक्यता कहीं प्रत्यक्ष होती है, कहीं 
प्रकरण के सहारे भ्रनुमेय होती है । 

भोज ने उभयवादी का भी उल्लेख किया है। उभयवादी भ्रभिहितान्वयवाद 
झौर भ्रन्विताभिधानवाद का समन्वय उपस्थित करते हैं। उनके झ्रनुसार सामान्य की 
दृष्टि से भ्रन्विताभिधान होता है, विशेष की दृष्टि से भ्रभिहितान्वय होता है। गो 
शब्द स्वार्थ को सामान्य से भ्रन्वित रूप में जताता है, विशेष का भान नहीं हो पाता । 
यही सामान्य के द्वारा भ्रभिधान हैं। शुक्ल भादि गुण पदान्तर से अवगत होते हैं। यही 
विशेष के द्वारा भ्रभिधान है| वाक्यार्थ, इस मत में क्रियाकारक संस रूप है ।६ 

भ्रन्विताभिधानवाद झ्ौर भ्रभिहितात्वयवाद दोनो मे पदार्थ में शक्ति कल्पना 
समान है । पदार्थ के भ्राश्नय से यदि वाक्‍्यार्थ का बोध न माना जाय तो, जैसा कि 
भत्‌ हरि ने दिखाया है, निम्नलिखित पाँच दोष उपस्थित होते हैं :--- 

१--प्रतिनिधि कल्पना की भ्रनुपपत्ति 

२३--पिकादिनियतपदप्रश्न की भ्रनुपपत्ति 

३--श्रुति और वाक्य के विरोध में श्रुति की बलवत्ता की अनुपपत्ति । 

४---प्रवान्तर वाक्यों में भ्र्थवत्त्व का प्रमाव 

५--लक्षण की श्रनुपपत्ति । 

मुख्य वस्तु के श्रभाव में यदि उसके सदृष्न किसी भ्रन्य वस्तु से उसका काम 
लिया जाता है तो उस सादृष्य वाली वस्तु को प्रतिनिधि कहा जाता है । जैसे ब्रीहि के 
प्रभाव में यदि नीवार से काम लिया जाय, नीवार प्रतिनिधि है । ब्रीहिभिः यजेत' 
इसमें यजति क्रिया से देवता को लक्ष्यकर द्रव्य का त्याग भ्र्थ सामने गब्राता है। इस 
लिये द्रव्य यजति क्रिय्रा से एकदेशभावापत्न होने के कारण उसका अंग है भौर श्रतिप्राप्त- 
संनिधान है। यहां श्रुतिप्राप्तसंनिधान शाब्द है । ब्रीहित्व प्रादि सामरान्यविशेष है । 
निविशेष सामान्य नहीं होता इसलिए ब्रीहित्व विशेष से परिपोष होता है। ब्रीहि श्रुति 
प्रध्यावापा्य है। वह शब्दमामथथ्य प्राप्त द्रव्यत्व मात्र को, श्रविरोध के कारण नहीं 
बाधती । द्रव्यत्व श्रुतिसमथ्य॑ प्राप्त है, ब्रीहित्व भ्र्थसामथ्यं से झाया है, वह सामान्य- 
मात्रप्राप्ससनिधान है। किन्तु जिसके विचार में यजति क्रिया के सामथय पे ही ब्रीहित्द 


४5०55. +न७ेन-तत-+-+++>-म 3 “मम «०», 
६. शगार प्रकारा, एृ० २६३, मैसूर सरकरण 
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भादि की प्राप्ति है, उनके अनुसार श्रीहिश्रुति नियमार्थथ होगी झौर यवत्व भादि 
सामान्य विशेष का निवर्तक होगी। इस दृष्टि मे, श्रीहित्व से थवत्व श्रादि सहचारी 
द्रब्यो का प्रपसारण होगा। जिस तरह से यज्ञ के लिए निषिद्ध पलाण्डू प्रादि 
का, अधित्व और सामथ्यं होने पर भी, शास्त्र के द्वारा श्रपर्यंदस्त होने के कारण 
वचनान्तर के न होने के कारण, प्रतिनिधि उपादान नहीं होता, उस्री तरह नीबार, यव 
प्रादि का भी. ब्रीहादि नियम से निषिद्ध होते के कारण और वचनान्तर के झभाव 
के कारण प्रतिनिधि नही होगा । एक दूमरे दक्शत के अनुमार ब्रीहिशब्द, शब्द द्वारा 
अंगीकृत् ब्रीहित्व को श्रग रूप मे श्रधिक कल्पित कर लेता है। फलत:ः द्रव्यत्व का बोध 
नहीं कर पाता है। क्योकि न तो यवत्व श्रादि की वृत्ति में उसका व्यापार हैझऔर न 
भ्म्यनुज्ञा में । सामान्य का विशेष के साथ अविरोध होने के कारण द्रव्यत्व का बाघ 
न होगा । द्रव्यत्व मात्र के झ्राक्षेप मे प्रतिनिधि की उपपत्ति हो जायगी । 

यदि ब्रीहिश्रुति नियमार्थ न मानी जायगी, नीवार प्रादि का विकल्प प्राप्त 
होगा । ब्रीहि से होता चाहिए झववा यत्र से होना चाहिए इस रूप मे विकल्प होगा। 
फलत. ब्रीहिश्रुति तिरर्थक होगी । इसके समाधान में भतृ्‌ हरि ने असंभव नियम का 
उल्लेख किया है । ब्रीहित्व से द्रब्यत्व के विशेषित होने पर वस्तु सामथ्यं के बल से 
यवत्व झादि की संभावना नहीं है। जहा पर द्रव्यत्व ब्रीहित्व एकार्थसलमवायी है वही 
यवत्व-एकार्थसमवायी संभव नही है । यह भ्रसभव नियम है। दो प्रकार का नियम 
होता है। कोई दाब्दसामथ्यं से भ्रा जाता है, जहा पक्ष में प्राप्ति होने पर श्रुति 
होती है । जैसे व्यक्ति पदार्थ पक्ष मे विप्रतिषेधे परम्‌' | कोई नियम, दोब्द व्यापार 
के न होने पर भी, पदार्थों के इतरेतररूपसांकर्य के भ्रभाव से, एक प्रवृत्ति ग्रपने से 
झतिरिक्त के निवृत्तिफलक होती है इस अभ्राधार पर, पदार्थस्वरूप के विमश से भ्रा 
जाता है। इसे श्रतभव नियम कहा जाता है 

प्रसंभवों नाम नियम क्षाम्दब्यापारो (प्रशब्दव्यापार. ) नियमसदृशफलः : क्वचि- 

द्विषपेःस्थ एवं धर्मोडपमसंमवनियस इति नियम विमरागे न्‍्यायविद. केचिवा- 

सक्षते ।** ४ --वाक्यपदीय २।६८ हरिवृत्ति 

यहा पर शब्द सामथ्यं से द्रव्यत्व भी उपस्थित है, ब्रीहित्व भी । भ्रध्यावाप 
शब्द व्यापार है। ग्रखण्ड वाकयार्थे पक्ष में भी भ्रपोद्धार दशा में भेद, संसर्ग आदि 
विकल्प किए जाते हैं। व्याडि के मत में भेद वाक्यार्थ है | क्योंकि पद से वाच्य द्रथ्यो 
का द्रव्यान्तर से निवत्ति अ्रभिप्रेत रहती है। जातिवादी वाजप्यायन के मत में सस 
वाक्यार्थ है। क्योंकि वाक्यार्थ सामान्यो का, पदार्थों का सइ्लेष मात्र है।?" जहां 





१०, श्र गार प्रकाश में यह काक्य यों उद्ध त दै-- 
“असंमवो नाम यन्नियमसत्शफलः, अन्य एवं बाधविशेष 
यमसभवनियम इत्यामनन्ति ।?? श्वगार प्रकाश ५० ३१४ मैसूर संस्करण ७ 
११. भखण्डेंडपि वाक्‍्यार्थनयेडपोद्धारदशागतो मेदसंसर्गादिविकल्पः । 
तत्र व्याडिमते मेदो वाक्याथ: ।'*'वाजप्यायनस्थ तु मते संसगों वाक्यार्थ: ! 
--हैलारान । बाक्यपदीय, जातिपतमुद श ५ 
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शब्द से ब्रीहित्व भ्रधिक रूप में भ्ंगभाव प्राप्त हो जाता है, वहां श्रुति से श्रप्रतिषिद्ध 
होने पर भी बन श्रादि न हो सकेंगे क्योकि ब्रीहि के साथ उनका विरद्ध---एकार्थसमवाय 
है। थदि हो भी, तो विरोध न होने से, सामथ्यंप्राप्तसन्निधान के रूप में, छाब्द 
व्यापार के बिना भी गृहीत हो । किन्तु यह विकल्प का विषय नहीं है । 

निविशेष सामान्य नहीं होता, इसलिए यजि क्रिया से विशेषनिष्ठ द्रव्य का 
आक्षेप होता है। इसलिए सभी विशेष श्रुतिसामर्थ्य से प्राप्त होंगे। फलत: ब्रीहिभि: 
यह श्रुति श्रौत रूप में भी नियमफल वाली ही हो जाती है प्रतः श्रीत भ्र्थ का त्याग 
कैसे नहीं होगा ? इसका उत्तर भतृ्‌ हरि ने यह कहकर दिया है कि प्रतिनिधि के 
विषय भें ऐसा नहीं होता । क्रिया शब्द से सभी विशेष लक्षित नहीं होते । शब्द सभी 
विशेष का भ्रभिधायक नही होता : 

न हि सर्वेधां सतां शब्दों विधायक: ।' * 

शब्द वस्तुचित्ता का अनुसरण नहीं करता । वस्तु का कोई भाग ही छाब्द का 
विषय होता है। सकल सनिहितबिशेष का अभिघायक शब्द नहीं देखा जाता | यजति 
किया का केवल द्रव्य मात्र के प्राक्षेप में शक्ति है, द्रव्य विदोष में नहीं है। ब्रीहित्व 
आदि द्रव्य सहचारी विशेष जो क्रियापदार्थ के एकदेश भूत हैं यजि क्रिया से लक्षित 
नही होंगे। वस्तु विवक्षानिबन्धन होती है। सत्‌ पदार्थ भी भ्र्थ रूप में भ्रसत्‌ हो 
सकता है। विवक्षा दब्द सामथय के भ्नुरूप होती है। द्रव्य के साथ शुक्ल झादि 
गुंण भी रहते हैं किन्तु क्रिया शब्द से गुण की विवक्षा क्रिया के भ्रंग रूप में नहीं होती 
और ने उनका प्रत्यायन क्रिया पद से संभव ही है। इसलिए द्रव्यमात्र का ही प्राक्षेप 
शब्द से होता है, उसके परिषोष के लिए विशेष का झ्रवाप नियम के लिए नही होता । 
फलत: शास्त्र से श्रपर्युदस्त विशेषों के प्रतिनिधि उपपन्न हो जाता है । इस तरह यहां 
असभवनियम त्याग का विवरण है। 

जिनके मत में क्रिवाविशेष ही वावयार्थ है उनके मत में क्रिया स्वसिद्धि के 
लिए योग्यव्रव्य, साधन का श्राक्षेप कर लेती है। वही प्रदान्तर से विशिष्ट कहा जाता 
है। ऐसी दक्षा में, जहा शुत साघन सभव नहीं है, प्रधानभूत क्रिया की प्रतिपत्ति के 
लिए किसी श्रन्य साधन को प्रतिनिधि रूप में ले लिया जाता है। क्रिया का प्रतिनिधान 
नहीं होता क्योकि वह प्रधान होती है। शिष्टों ने गुणमूत साधन को ही प्रतिनिधि रूप 
में स्वीकार किया है। भ्रत: प्रधानभूत क्रियापदार्थ से भ्ाक्षिप्त साधनमात्र का त्याग नहीं 
होता, प्रपितु ब्रीहिपद से उपात्त द्रव्यविषयक नियममारत्र का बाघ होता है। इसे नियम- 
मात्रवाध कहा जाता है। 

प्रतिनिधि के प्रसग मे असंभवनियमत्याग भौर नियमात्रबाध इन दो दार्शनिक 
विचारों के भ्तिरिकत तीन भ्रन्य विचारो का भी भत्त हरि ने उल्लेख किया है। वे हैं--- 
पदार्थ सामर्थ्य से प्रतिनिधि की उपपत्ति , वाक्‍्यार्थसामार्थ्य से प्रतनिधि की उपपत्ति 
झोर प्रकरण सामथ्यं से प्रतिनिधि की उपपत्ति । 


१२. वावयरदीय २।६८ हरिदृत्ति । 
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जातिपदार्भ पक्ष में स्‍्राख्यातवाज्य क्रिया से जाति का समन्वय फंसे होगा । 
क्रिया साधन से जुटती है । जाति साधन नहीं है। उसके झ्राअ्य रूप साधन से सम्बन्ध 
करने पर प्रतिनिधि की प्रनुषपत्ति का प्रश्न उठ खड़ा होता है । इतके उत्तर में कुछ 
झाचायों की मान्यता है कि जाति शक्ति का उपलक्षण है। 'खदिरे बध्ताति” इस 
श्रुति के भ्नुसार कही खदिर में बांधने का संयोग न हो तो उसके सदुश कदर में 
बन्धन का कार्य संपत्च किया जाता है। जिस तरह कदर खदिर का प्रतिनिधि हो 
जाता है, उसी तरह द्रव्यान्तरगत शक्ति का भी, झाश्रय की सशकक्‍तंता की दृष्टि से, 
परिभ्रहण कर लिया जाता है। 

जातिपदार्थ-सिद्धान्त के मानने वालों में कतिपय जाति को अभिषेय मानते 
हैं, उपलक्षण नहीं मानते । उनके मत में भी प्रतिनिधि की उपपत्ति हो जायगी। 
बन्धन का प्रयोग भ्रस्वातंत््य है। यदि खदिर दक्तिहीन है तो उसको छोड़कर कदर काम 
में लाया जाता है। इससे विधि में कोई दोष नहीं माना जाता । इसी तरह जाति के 
अश्विधान के पक्ष में भी शक्तिहीन का ग्रहण नहीं होगा । गाम्‌ भ्रालभेत्‌ जैसे श्रुतिवाक्य 
से भी योग्य व्यक्ति के साथ क्रिया का सम्बन्ध होता है । 

यदि बन्धन का प्रभिप्राय केवल सहलेष मात्र हो तो प्रकरण आदि की पर्या- 
लोचना से प्रतिनिधि उपपन्न होता है । 

प्रतिनिधि के उपादान होने पर भी अ्रलण्डवाक्यार्थ का श्रनुष्ठान संभव ते 
होने से, नीवारकरणकयाग के भ्रनुष्ठान से नित्य, काम्य भादि विधि का लोप होने 
लगेगा । प्रखण्ड पक्ष में "क्रिया का प्रतिनिधान नहीं होता, द्रव्य का होता है, यह 
न्याय भी विच्छिन्न हो जायगा। भ्रत. पदार्थ द्वारा वाक्यार्थ का अझ्वबोध मानना 
चाहिए । 

प्रसिद्ध पदार्थ के भ्रवधारण के लिए भ्रप्रसिद्ध पदार्थ का परिग्रह निर्शात-प्रइन 
कहा जाता है। जैसे 'बनात्‌ पिकः प्रानीयताम्‌', “जजेरा बरासी वृषलाय दीयताम्‌ 
जैसे वाक्यों के कहने पर सुतने वाले जिन पदों के भ्र्थ जानते हैं उनके बारे में तो 
कुछ नहीं कहते किन्तु जिन पदों के भ्रथ॑ उन्हें नहीं शञात हैं उनके बारे में जिज्ञासा 
व्यक्त करते हुए देखे जाते हैं। जैसे बन शब्द का भ्रर्थ ज्ञात है किन्तु पिक शब्द का 
नही ज्ञात है तो पूछते हैं 'पिक कौन सी वस्तु है जिसे बत से लाना है।* * भ्रथवा विरासी 
(वरांगी ? )क्या है जिसे वृषल को देना है। वृक्ष, वृषभ, काण्डीर भादि प्रसिद्ध भेदों मे 
अक्ष, ऋषभ, भाण्डीर प्रादि श्रर्थ जिज्ञासा में वकार श्रथवा ककार के भ्र्थ के लिए वर्ण- 
विषयक प्रइन नहीं देखा जाता है। यदि निरवयव, झखण्ड वाक्य से भ्रखण्ड ्रथं की प्रतीति 
होती,'वनात्‌ पिक भ्रानीयताम्‌' वाक्य से भी भ्रश्नण्ड अर्थ भासित होता । किन्तु पृुथक्‌ पिक 
पद के भ्रर्थ की जिज्ञासा होती है। अश्रतः वाक्यार्थ अविभागाश्नरित न होकर विभागमय 


१३. शबर रवामी ने पिक शब्द को अन।य॑ माना दे । जिन दिनों पह वाक्य उदाहरण के रूप में 
आय। होगा, बहुत से लोग श्स शब्द को नहीं पहचान पाते होंगे , वरासो शब्द भो संस्क्ृतेतर 
भाषा का जान पढ़ता है| यों वेदिक साहित्य में वस्त्रविशेष के भर्थ में मिलता दे । 
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है। मीमांसा दक्षेत में श्रुति भौर बाक्य के विरोध में श्रुति बलवती मानी जाती है। 
यदि वाक्यार्थ भ्रविभक्त रूप में स्वीकार किया जायगा, श्रुति और वाक्य के परस्पर 
विरोध में पारदौबंल्यथ वाला नियम नही लाए 'हो सकेगा। प्रमाणान्तर निरपेक्ष शब्द 
को श्रुति कहा जाता है। भरत हरि के झनुसार श्रुति एक शब्दविषया एकपदनिबन्धना 
होती है : 
ध हह अतितर्सिकशब्दबिषयंकपटनिबन्धनायथा ।) ९ 

समभिव्याहार श्रथवा शेषशषि वाचकपदों के सह-उच्चारण को वाबय कहा 
जाता है। श्रुति का सम्बन्ध साक्षात्‌ प्रापित से होता है, बाक्य का यत्त प्रापित से 
होता है इसलिए श्रुतिघर्म से वात्यधर्म विलक्षण माना जाता है। र्वेत छागमालभेत्‌ इस 
याय में द्रव्य का आलभन क्रिया के साथ योग द्वितीया श्रुति (द्वितीयाविभक्ति) से 
साक्षात्‌ प्रतिपादित है। श्वेतगुण का सम्बन्ध सामानाधिक रण्य के भ्राधार पर है। निर्भुण 
द्रव्य नही हो सकता, केवल गुण में क्रिया नही हो सकती, इस लिए ग्रुण का सम्बन्ध 
आश्रयश्राश्न यिकूप मे है, यह सम्बन्ध वाक्यीय है। उसका सम्बन्ध सनल्निधान वश है। 
द्वितीया श्रुति श्लरौर तिडविभकित श्रौत सम्बन्ध को प्रकट करती है, क्योंकि क्रिया भ्ौर 
कारक एक-दूसरे के स्वरूप से महा अनुबिद्ध हैं। वाक्य के सम्बन्ध का कोई साक्षात्‌ 
वाचक यहा नही है, केवल योग्यार्थ-समन्वय के लिए पदान्तर सन्निधान से सम्बन्ध 
स्थापित क्रिया जाता है। इसलिए श्रृति की अपेक्षा व।बय दुर्बल माना जाता है | 
भतृ हरि ने श्रुति और वाक्य का विरोध झौर वात्य से श्रुति की बलवत्ता के लिए 
निम्न लिखित उदाहरण दिया है . 

,यसा भु क्ते देववत्त: शुतेन 

इस वाक्य में पय से उपसेचत श्रुतिप्रापित है। क्योंकि 'पयसा' मे तृतीया श्रुति 
का क्रिया से साक्षात्‌ सम्बन्ध है । पयविषयक श्रपण वाक्य प्रापित है । क्योकि उनमे 
विशेषणविश्येष्य भाव है। यहा वाक्य प्रापित श्रपण के न होने पर भी श्रुतिप्रापित 
उपसेचनत्व का निवर्तन नही होता । लोक मे उपसेचन के रूप मे अ्रप्रसिद्ध जल आदि 
हैं, उनके द्वारा श्रपण कार्य उपयुक्त नद्दी माना जाता । श्रशृत पय का ग्रहण कर लिया 
जाता है, किन्तु शुत भी उदक का उपादान नही होता । श्रुति भौर वाक्य के विकल्प 
में श्रुत्यर्थ ही किया जाता है, वाक्‍्यार्थ नहीं । 

भत्‌ हरि ने श्रुति को 'सामथ्यं प्रापित' भौर व्यक्यतृर्थ--भ्रनुषजन--दो रूप मे 
ग्रहण किया है। सामर्थ्य प्रापित से तात्पयं साक्षात्‌ एक शब्द से गृहीत श्र्थहूप से है। 
इमके अतिरिक्त एक शब्दोपात्त अर्थ जब किसी दडब्दान्तर से अभिव्यक्ति के लिए 
सम्बद्ध हो जाता है, वह भी, किसी सम्बन्धान्तर के झाश्रय ने लेने के कारण-- भनाधेय 
सम्बन्ध के कारण--श्रुति माना जाता है। दूसरे शब्दो मे, श्रुति भ्रपने भ्र्थ की सिद्धि 





१४. वाक्यपढठोय २७३ दरिवत्ति, भोज ने यों उद्ध त किया है-- 
श्रुति हिं नामानेकपदनिबन्धन शंव शब्दविषयो विध्यादिरर्थ: ! 
---४ गार प्रकाश, पृ० ३३० 
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के लिए कर्म, करण, अधिकरण झ्ाादि जिसका प्राक्षेप करती है वह सब भी श्रुत्यर्थ 
माने जाते हैं । जैसे 'भ्रवहन्यताभ्‌' कहने से ब्रीहि श्रादि का, 'सुर्यः उदेति' कहने से 
दिन का, वर्षति कहने से देव का झ्ाक्षेप हो जाता है। व्यक्तृयर्थ प्रनुषंग धाघन का भी 
होता है । साधनाश्रवथ का भी होता है ।"* यदि वाकयाय॑ प्रल्लण्ड रूप मे माना जायगा, 
श्रौत झौर वाक्यीय का विभाग ही संभव नहीं होगा, पुन उनमें बाघ विचार तो सर्वथा 
निरथंक हो जायगा। 

यदि पदार्थनिबन्धन वाक्यार्थ नही स्वीकार किया जायगा, श्रवान्तर वाक्यों 
हैं भ्रचंवत्ता की उपपत्ति कठिन हो जायगी। कभी-कभी एक भ्रर्थ की सिद्धि के लिए 
8 के समुदाय एक साथ व्यवहृत होते हैं भौर वे परत्पर साकाक्ष होते हैं, 

“गो बुह्ातास, उपाध्याय: पय्सा भुक्तवा सासष्यापयतु ।/” 

“झभिजानासि देवदत्त कश्मोरेषु बत्स्यामः।” 

ऐसे वाक्यों मे, भ्रखण्डपक्ष मे, पद की तरह भ्रवान्तरवाक्य भ्रनर्थक हो जायेंगे । 
याक्‍य की कोई सीमा नही है। वे बढ़ाए जा सकते है; जंसे, 

गाम्‌ प्रम्याज । 

देवदत्त गाम्‌ प्रम्याज । 

देवदत्त गाम्‌ अ्रम्याज शुक्लाम्‌'''पझादि । 
ऐसी दक्शा मे स्त्रतत्र रूप मे जो वाक्य साथेंक हैं, अवान्तर वाक्य के रूप मे वही 
निरथ्थक होने लगेंगे । 

वाक्य के श्रविभाग पक्ष को प्रश्नय देने से लक्षण की भी भ्नुपपत्ति होती है । 
लक्षण एक तरह से वाक्य धर्म है जो वाक्याथंविशेष के परिज्ञान मे सहायक होते हैं । 
ये षटू, द्वादश प्रथवा चौबीस तरह के माने जाते हैं। भत्‌ हरि के लिखने से ऐसा 
जान पडता है कि उन्होंने स्वयं लक्षणसमुद्ेश मे इन भेदो पर विस्तार से विचार 
किया था : 

सर्वन्यायलक्षणध्यवस्थाविरद्धएणायमविभागपक्ष: । तत्र द्वादश, बट, लतु- 

विद्य्तियाँ लक्षणानोति लक्षणसमुद्वेशे सापदेशं सविरोध विस्तरेण व्यास्यास्यते 

--वाक्यपदीय २।७६ हरिवत्ति 

लक्षण समुद्ेश प्राज उपलब्ध नहीं है। पुण्यराज के समय में भी उपलब्ध 
नही था; 

एतेषां च वितत्य सोपपत्तिकं समिदर्शनं स्वकृपं पदकाण्डे लक्षणसम॒ददेशे 

बविनिदिष्टसिति ग्रन्यकृतंव स्ववत्तो प्रतिपादितम्‌। झ्रायमशञ्ञ शात्‌ लेखक- 

प्रभादेत वा सक्षणसम्‌वदेशइच पवकाण्डमध्ये न प्रसिद्ध: । 

वाबयपदीय २॥७७-८७ में इनका सकेत किया गया है। इनमें मीमासा दर्शन 
में प्रतिपादित प्रत॒ग, तत्र, बाघ भ्रादि हैं, कुछ ग्रन्य भी हैं। इन पर हम 'वाक्य के 


के अमन >िननानीनान >नाे>नममब न मनननकनननान..3.“८++क 


१४५. वावयपदोय २७३१ हरिबत्ति। 
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पदार्थनिबन्धन धममें” के रूप में: प्रमी विभार कर चुके हैं। बहा केवल यह दिखाना 
है कि यदि पदार्थ के भाधार पर वाक्‍्यार्थ विचार नहीं होगा, गौण मुख्य, नान्तरीयक 
भ्रादि लक्षण विचार भी संभव नहीं हो सकेंगे । क्योंकि ये सब पदार्थनिबन्धन हैं । 
इस तरह निरवयव वाक्य पक्ष मे उपर्युक्त पांच विश्वतिपत्तियां उठाई गई हैं । 
भंत्‌ हरि से इनका परिहार भी किया है। वाकक्‍यार्थ एक है, अभ्रविभकक्‍त है। 
विकल्प भावनाश्रित है। पुरुष की शास्त्रवासना के भनुरूप भिन्‍ल-भिन्‍त विकल्प 


होते हैं : 
झविकल्पे5पि बाक्यायें विकल्या सावनाअभ्रया: ।*९ 
वाक्य को प्रखण्ड मान कर भी भ्रपोद्धार पद्धति से पद-पदार्थ की कल्पना कर 
पदार्थ निबन्धन धर्मों का निर्वाह किया जा सकता है : 
झविभकते<पि वाकयायं शक्तिमेदादपोद्धते । 
वाक्यास्तरविभागेन यभोक्‍त्त ने विरष्यते ॥ 
जैसे एक ही गन्ध का पुष्पगन्ध, चन्दनगन्ध, ग्रादि के रूप में विश्लेषण किया 
जाता है, जैसे एक नरसिंह में नर और सिंह के सादश्य की कल्पना की जाती है, 
जैसे एक निरंह प्रकाश का नील, पीत आदि रूप में भाग किया जाता है, वैसे ही एक 
निविभाग वाक्य का विभाग के रूप मे निर्वंचन किया जाता है। वृक्षः झानीयताम्‌ 
इस वाक्य से बनात्‌ पिक. आनीयताम्‌ यह वाक्य सर्वथा विलक्षण है। पिक के योग 
से यह वाक्य सर्वथा एक नवीन, विलक्षण वाक्य बन गया है। वाक्य के एक देश की, 
भवान्त रवाक्‍्य की भ्रथंवत्ता वेयाकरण भी स्वीकार करते हैं। इस तरह उपर्यूक्त सभी 
भनुपपत्तियां दूर हो जाती हैं : 
यस्थाप्येक: सन्निविष्टानेकशक्तिरूपसवोपाधिबिश्षिष्ट: क्ियात्सा व्यावहा- 
रिकाम्यां (केल) प्रकल्पितोह शविसागेनेकेन वाक्यातपेस शब्देनामिधोयते 
तस्यापि यावानयं परदभुतिरूपमेदेन च॑ व्यवहार: परस्तावुपन्यस्त: स सर्वे 
एकस्मादर्थात्‌ दाग्वरूपाणि बुदयन्तरे: कृतप्रविभागानि भ्रपोद्त्यापोद्धत्य 
प्रकृतिप्रत्यवादिवत्‌ श्रुतिरृप प्रविमागे क्रियामाणे न विरष्यते ।/** 
प्रस्तु, अभिहितान्वयवाद श्र भ्रन्विताभिधानवाद दोनो से ग्ृहीत पदार्थंशक्ति 
व्याकरणदर्शन में भी उपोद्धार कल्पना से चरितार्थ हो जाती है । प्रुण्यराज ने भनेक 
स्थल पर इन वादो की समीक्षा भी की है भौर भतृ हरि को भी अपने साथ रखने की 
चेष्टा की है । पुण्यराज की आलोचना का भी प्रसंगवद् ऊपर निर्देश किया जा चुका 
है | उनका मुख्य वक्तव्य निम्नलिखित है : 
इति भ्रन्वितासिधान प्रवर्शनम्‌ । वृषणमस्याग्रे तत्र तत्राभिधास्यति यथा निय- 
सार्या भ्रति: भदेत्‌' वा० प० २।२४६ इत्याथि। तथा हि, यश्ञेकेन पदेन 


१६. वाक्यपदीय, २।११७ 
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सकलबाक्यार्थस्यातेषविशेष गलचितस्यावगति: तदोत्तरेषां पदानां नियमायानु- 

बादाय वोच्चारणं स्थात्‌ । न चेतत मुकतसिति बक्ष्याम:। एकस्मावेव पदात्‌ 

समसस्‍्तविदेषशखचितस्प बाक्यार्धत्य प्रतोतेदसरेबामानथंक्‍र्द स्थादेव । न थ्‌ 

तस्मादेव _वाकयार्थप्रतोति: हृश्यते । व्यक्तोपब्यअजना इत्यसमाधानमेव । यतः 

किमेकस्माद बागपार्थावसायोन्येघासुपव्यंजकत्वम्‌ । भ्रथ समस्सेस्य एव तेस्थ: | 

सर्वधोशराणि पदानि वाकयार्थप्रतीतवे उपादीयषन्त एवेत्यन्वितामिधानम- 

समड्जसमेथ । एकस्थ बापरपदोच्चा रण काले तिरोधानादमिहितान्वयस्याप्प- 

संगत इत्यथंमागे दूषणम्‌ । शब्दमागसमाश्रयणेन द्वयोरपि पंक्षयों: दूधणं 

“बदानि बाक्ये तान्येब' (वाक्ष्यपदीय २।२०) इत्यादि--इलोकद पेनामिधा- 

स्पति । 

--पुण्यराज, वाक्यपदीय २१८ 

यदि एक पद से सकल वाक्यार्थ की श्रभिव्यक्ति हो, अन्य पद व्यथ्थं होगे। 
भथवा नियम या प्रनुवाद के लिये होगे। हम देख छुके हैं कि भत्‌ हरि ने भी प्राख्यात 
हाब्द वाक्य श्रादि की व्याख्या में नियम-अनुवाद सिद्धान्त का भाश्रय लिया है । सहभूत 
के उपादान मे व्यक्तोपव्यंजन वाले मत का पृष्यराज ने स्वय समर्थंव भी किया है । 

भरत हरि ने भालोचना की है कि यदि वाक्य में वे ही पद होगे, पद में वे ही 
वर्ण होंगे, वर्णों में वर्ण भाग सम्बन्धी परमाणु सदृश भेद होने लगेंगे । इसका उत्तर 
कुमारिल ने विया है : 

सद्मावे पदवर्णानां सेदों यः परमाणुवत्‌ । 
सर्वाभमावस्ततश्चेति सेयं बालविभोषिका ॥। 

यह केवल बच्चों को डराना मात्र है। पद श्रौर वर्ण का भेद प्रत्यक्ष सिद्ध है। 
वर्णाश के परित्याग से बर्ण की स्थापना सरल है (इलोकवातिक ७१४० ) 

भतृ हरि के ध्रनुसार यदि झखण्डवाक्याथे न मानकर पद-पद के सहारे वाक्‍्यार्थ 
की उपपत्ति मानी जायग्री, निम्नलिखित वाक्य के भ्र्थ का ठीक श्रवभास ने हो 
सकेगा : 

भ्रनह॒वाहूं हर शिरसा या त्यं मगिनि साचीन प्रभिधावन्स कुम्भसव्राक्षी: । 

इस वाक्म के प्रथम अंश सुनने पर भ्रन्य भ्र्थ उपस्थित होता है, पूरा वाक्य 
सुनने पर दूसरा भर्थ सामने भा जाता है भौर पहला भ्रय छूट जाता है। भ्रखण्ड पक्ष 
में पूरे वाक्य से पूरे भ्रथ॑ का ज्ञान होता है । इसलिए सामान्‍य में वर्तमान का विशेष 
में प्रवस्थान उपयुक्त नहीं माना जा सकता : 

तथा सति नाह्ति सासान्येज्वस्थितानां विशेषे-वस्थानम्‌ (* 


वाक्य और वाक्यार्थ में सम्बन्ध 
वाक्य और वाक्यार्थ में परस्पर संबंध, द्नभेद के श्राधार पर, निम्नलिखित माने 


8. वाक्यपदीय २।२४८ दरिवृत्ति, हस्तलेस 
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जाते हैं : 

१--वाच्यवाचक सम्बन्ध (योग्यता) 

२--कार्यकारण सम्बन्ध । 

३--संकेत सम्बन्ध । 

४--भ्रध्यास सम्बन्ध । 

इनमे वैयाकरण अध्यास सम्बन्ध को भ्पनी मान्यताग्रो के श्रनुकूल मानते हैं 
और उसे स्वीकार करते हैं । सम्बन्ध के विषय में शब्द और श्रर्थ के सम्बन्ध के शभ्रवसर 
पर विशेष विचार किया जा चुका है । 


वाक्यार्थ निर्धारण के साधन 


याक्‍्यार्थ की व्यवस्था में कुछ अन्य उपाय भी काम में लाए जाते हैं। वे प्राय: परि- 
गणित हैं । भर्त, हरि ने इनका उल्लेख निम्नलिखित कारिका में क्रिया है : 
वाक्यात्‌ प्रकरणादर्थधादोचित्यादेशकालत । 
शाददार्था प्रविभज्यन्ते न रूपादेव केबलात ।।" 
साथ ही किसी दूसरे झाचार्य का भी मत दिया है * 
संसर्गों विप्रयोगश्व साहचर्य, विरोधिता । 
श्र्थ प्रकरणं लिड्भ' शब्दस्यान्यस्थ सन्निधि:। 
सामध्यंमोधिती वेश: फालो व्यक्षित, स्वरादय । 
शब्दार्थस्यानवच्छेदे विशेषस्मृतिहेतव: ॥। 
इनके विवरण नीचे दिए जा रहे हैं । 
एक दाब्द के भ्ननेक भ्रर्थ हो सकते हैं। एक स्थान पर दो भ्रर्थों की प्राप्ति हो 
सकती है। उस समय निर्धारण की भ्पेक्षा होती है । निर्धारण विभाग द्वारा पृथक्‌- 
करण का नाम है। कुछ उपाय जो समस्त श्रनेकार्थ शब्द मे समान हैं, बाक्यार्थ के 
श्रवच्छेद के लिए काम में लाए जाते हैं। भरते, हरि ने इनका वाक्य, प्रकरण, भ्रथं भ्रादि 
के रूप में उल्लेख किया है । 
वाक्य : कभी-कभी वाक्य ही विशेष क्रिया से युक्त रहता है भौर तुल्य श्रुति 
के होने पर भी शब्द झौर श्रर्थ के प्रविभाग की व्यवस्था मे सहायक हो जाता है । जैसे 
“बटवृक्ष: रौति” और 'बटव॒क्ष. स्वादुफल', भ्रारुद्मयताम्‌' इन दोनो वाक्‍्यों में वाक्‍्यार्थ 
ही शब्दार्थ के प्रविभाग मे हेतु है। 'केशान्‌ वपति” भौर 'केशान्‌ नभस्यति' दोनो वाकयों 
मे भी शब्दार्थ का भवच्छेदक वाक्य ही है। 'कर्ट करोति, भीष्ममुदार दशंनीयम्‌' इस 
वाक्य मे द्वितीया विभक्ति कट, भीष्म, उदार, दशंनीय सभी शब्दों में है। क्योकि 
करोति क्रिया से सबका पृथक्‌-पृथक्‌ सम्बन्ध है। बाद मे विधेषण-विशेष्यभाव हो 
जाता है। कट विशेष्य है और भीष्म, उदार झ्ादि विदेषण है। यहां यद्यपि द्रव्य 
और गुण दोनों के साथ क्रिया का सम्बन्ध है किन्तु ईप्सिततम द्रव्य है इसलिए क्रिया 


१. वाक्यपदीय २॥३१६ 
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का सम्बन्ध केवल द्रव्य से होना चाहिए । गुण से नहीं होना चहिए । इस झाघार पर 
द्वितीया विभक्ति केवल कट शब्द से होती चाहिए | भीष्म झ्ादि शब्द से नहीं होनी 
चाहिए। इसका उत्तर है कि यद्यपि भीष्म प्रादि में स्वश्र॑ं कर्ता नहीं है किन्तु वे 
विशेष्य के सम्बन्ध से द्वितीया विभक्ति के पात्र हैं क्योकि उसके साथ उनका एकयोग 
क्षेम है, सामानाधिकरण्य है । केवल प्रातिकपदिक का प्रयोग हो ही नही सकता। ज॑से 
राजा का सखा स्वयं निर्धत भी हो फिर भी राज-धन से धन का फल प्राप्त करता है, 
वैसे ही गुण भी द्रव्य के धर्म से तद्रप होते है। भ्रतः भीष्म श्रादि से द्वितीया विभक्ति 
सिद्ध होती है। भ्रथवा द्रव्य निर्मुण नही हो सकता, गुण भी बिना झाघार के नहीं 
रह सकते, इसलिए श्राकाक्षा प्रादि के प्राधार पर उनमे वावयीय सम्बन्ध सामानाधि- 
करण्य के रूप में स्थापित हो जाता है । फलत भीष्म गुण युक्त कट का करना ही श्रभि- 
प्रेत वाक्यार्थ होता है। इस तरह यहा छाब्दार्थ निर्णय वाक्य की पर्यालोचना पर 
निर्भर है । 

५4 प्रकरण स्वय अ्रशब्द होता है फिर भी शब्दार्थ निर्धारण मे सहायक 
होता है। जैसे संन्धव शब्द का युद्ध के प्रकरण में भ्रश्व भ्रथं होता है, भोजन के प्रकरण 
में लवण प्रर्थ हो जाता है । व्याकरणशास्त्र मे भी 'कर्त्‌ करणयोस्तृतीया' २।३॥१८ सूत्र 
में, कारक के अधिकार क्षेत्र मे होने के कारण, करण दाब्द से क्रिया का ग्रहण अभिप्रेत 
नही होता । इसी तरह “शब्दवरकलहाभ्रकष्वमेघेम्य. करणे' ३।१।१७ सूत्र मे, घातु- 
अधिकार के कारण, करण शब्द से क्रिया की प्रतीति होती है । 

अर्थ : श्र शब्द से सम्बद्ध होने के कारण शब्दार्थ निर्णय में हाथ बटाता है । 
जैसे प्रझ्जलिना जुहोति, श्रर्जलिना सूर्यमुपतिप्ठते, श्रदुजलिना पूर्णपात्र हरति | इन 
वाक्यों मे जुहोति आदि शब्द के भ्र्थवश अजलि शब्द के भिन्न-भिन्न श्र्थ भातित हो 
जाते हैं। व्याकरण शास्त्र मे भी पूरणगुण सुहित० २।२।११ सूत्र मे भ्र्थ ग्रहण के बल 
से गुण दाब्द से अदेड का ग्रहण नहीं होता | इसी तरह न हाशददवादिगुणानाम्‌ 
६।४॥ १२६ सूत्र में भ्र्थ के सामथ्यं से परत्तत्र भ्राश्नयी शुवल श्रादि का ग्रहण नही होता । 
काव्य प्रकाश के टीकाकारो ने श्र्थ शब्द का श्रर्थ प्रयोजन माना है जो सगत नहीं है । 
प्रकरण भौर भ्रर्थ मे भेद यह है कि प्रकरण झशब्द होता है उसमे प्रयोगदर्शन से प्रतिपत्रि 
होती है। भ्रर्थ शब्दवान्‌ होता है उसमे श्रुत्यनुपातिनी प्रतिपत्ति होती है । 

झोचित्य : (औचिती )--भत हरि ने औचित्य शब्द का व्यवहार किया है। 
उन्होंने इस प्रसग मे जो कारिका (संत्र्गो विध्रयोगहच**') उद्धुत की है उसमे श्रौचिती 
शब्द है। दोनो समानाथंक ही होगे । श्रौचित्य (प्रौचिती) के द्वारा भी अर्थ की ब्य- 
वस्था को जाती है। किन्तु श्रौचित्य भ्रथवा श्रौचिती का क्या भ्रभिप्राय है ? भर्ते हरि 
ने औचित्य शब्द का प्रयोग संभवत' ऐसे वाक्यो के लिए किया है जिनसे निन्‍्दा और 
प्रशंसा दोनो श्र्थ ऋलकते हो । उन्होने उपयु क्‍त कारिका की भ्रपनी वृत्ति मे लिखा है : 

भ्रोचित्यादपि व्यवस्था । तदू थया राक्षसो 
दस्यु: भद्र मुखइति । विपयंयेण तिन्‍्दा प्रश्लसा वा गस्‍्पते । 


राक्षस दस्यु भद्रमुख है--इस वाक्य से निन्‍दा भ्रथवा प्रशसा ध्वनित है । 
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पुनः भौचिती पर टिप्पणी करते हुए भतृ हरि ने लिखा है : 

झोजितो केयांचित्‌ प्रयोक्तुणां निन्‍दाप्रशंंसावियु किचिदुलितं मबति, सप्रमुख 

वास्था राक्षसादिव (दस्यु राक्षस इब), वणिजां ज बाराणसी जित्वरीत्पु- 

पचरन्ति (बंणिओो वाराणसों जित्बरीत्युपाधरन्ति) । प्रोचित्यावेव रामस- 

हृ्ोडपसज तसहृ॒झ्ञ इति प्रयोक्‍तमेदादर्थ विज्येष प्रतिपत्ति: ।* 

इस वक्तव्य से भी भतृ हरि के मत में भ्रौचित्य का सम्बन्ध निन्‍दा प्रशंसा से 
है । इलोकवातिककार ने वाराणसी को व्यापारियों द्वारा जित्वरी नाम देने का उल्लेख 
किया है !? कैयट भ्रादि ने जित्वरी शब्द को मंगल के अर्थ मे लिया है, मंगलाथं 
वाराणसी को जित्वरी कहते थे भ्रथवा उनके लिए वाराणसी मंगलार्था थी । संभवत: 
जित्वरी शब्द देशी शब्द था भ्रौर इसका भ्र्थ निनदात्मक था । दोनों तरह से यहाँ प्लौचिती 
है। भद्वमुख शब्द भी संमवत: उभयात्मक था । भरत हरि ने प्रौचित्य का सम्बन्ध 
प्रयोक्ता से भी दिखाया है। प्रयोक्तुभेद से जहाँ भ्र्थविशेष की उपलब्धि होती है वहां 
भी प्रौचित्य है । 'यह राम सदृश है, यह श्र्जन सहृश है' जैसे वाक्य के प्रयोग करने 
वालों की दृष्टि से मी इन वाक्‍यों का अर्थ बदलता होगा, कही प्र शसात्मक, कही निन्‍्दा- 
त्मकध्वनि निकलती होगी । भ्रथवा राम झौर भ्रजु न मे विशेष की प्रतिपत्ति होती होगी । 

पुष्यराज के सामने भी भ्रौचिती शब्द का कोई स्पष्ट भ्रर्थ नही था। उन्होंने 
इसके कई प्रभिप्राय दिए हैं । उनके प्रनुसार, सीर (हल), भ्रसि (तलवार), मुसल 
शब्दों का क्रिया निरपेक्ष भी यदि प्रयोग किया जाय तो क्रमशः बिलेखन (जोतना) 
युद्ध और अवहनन (कूटना) के रूप में श्र्थ का बोध, समुचित क्रिया के प्राक्षेप से, 
छब्दार्थनिणंय के रूप मे, हो जाता है । ग्रथवा प्रष्ठ प्रादि दाब्दों का प्रवृत्तिनिमित्त 
पूस्‌ मे होने के कारण ये पुशब्द माने जाते हैं। इसमें निमित्त भ्रग्रगामित्व भ्रादि है । 
पुयोग के कारण स्त्रीत्व से इनका सम्बन्ध जोड़ा जाता है, साक्षात्‌ नहीं । पुयोगादा- 
स्यायाम्‌ ४।१।४८ सूत्र में प्रष्ठ सम्बन्ध को निमित्त रूप भे दिखाया गया है । भ्रतः यहां 
निमिनत्व औचित्य है । 

अथवा नीचे लिखे इलोक पर विचार कीजिए : 

यह निम्यं परशुना यदचेन मधुसपिषा । 
यहचेन गन्धसाल्यास्थां सर्वस्य कट्रेव सः | 

इस इलोक में किन्‍्हीं क्रिया पदों का उल्लेख नहीं है। कारकपद ही झौचित्य 
के भ्राधार पर समुचित क्रियापदों का भ्राक्षेप कया देते हैं और इस तरह से एक 
वाक्‍्यार्थ सामने भलका जाते हैं जिसमे झ्रवान्तर वाक्यो के श्रथों का समावेश रहता है 
और जो भप्रस्तुत प्रशंसा (अप्रस्तुत की प्रशसा के माध्यम से प्रस्तुत की निन्‍दा) का 
उदाहरण खड़ा कर देता है । जैसे, जो व्यक्ति नीम के पेड को टांगी (कुल्हाडी) से 
काटता है श्लौर जो इस पर गन्ध तथा माला चढ़ाता है सबके लिए वह, श्रपने दुस्त्यज 
स्वभाव के कारण, कदु ही है, उनको दुखी ही बनाता है। किसी व्यवित की नीच प्रकृति 


२. वाक्यपदोय २।३१६, हरिवृत्ति, हस्तलेख 
8. महाभाष्य ४३८४ 


वाक्य-विचार / ४२६ 


को लक्ष्य करके यह इलोक लिखा गया है। उसकी नीचता दिखाना ही यहा प्रभिप्रेत 
है। यह निन्‍्दामाव भौचिती से गम्य है। यहां पुण्यराज भत्‌ हरि द्वारा गृहीत झौचिती 
के भर्थ का समर्थन कर रहे हैं। पुण्यराज ने व्याकरणशास्त्र मे श्रौचित्य को दिखाते हुए 
काशिका वृत्ति का एक उद्धरण दिया है : 

शास्त्रे यथा पु मोगादास्यायाम्‌ ४|१।४८ इत्यत्रोक्त पु सि दब्वप्रवत्तितिमिसस्थ 

संभवात्‌ प्‌दाब्दा एते इति । 

भौचित्य भ्रथवा श्रौचिती का अर्थ भोजराज तथा मम्मट के समय तक भ्रवष्य 
कुछ बदल चुका था । स्तुति-निन्‍्दा वाला मूल प्रर्य ओमकल हो चुका था। भोज ने 
भ्रौचित्य के ये उदाहरण दिए हैं--- 

झौचित्याद यथा करभोरु, शिखरिदशना, पुण्डरीकमुखी । उपमेयौचित्यात्‌ 
करभादिशब्द घनु.कोटिकुन्दकुड्मलकमलानि प्रतीयल्ते । न उष्ट्राचलाग्रछन्नाणि ।* 

भोज का भ्रभिप्राय यह है कि करभ शब्द का अर्थ धनु कोटि श्रौर ऊंट दोनों 
हैं । करभोरु कहने पर झ्रौचित्य के बल पर घनुःकोटि श्रथे निश्चित हो जाता है। इसी 
तरह शिखरिदशना में शिखरि का श्रर्थ पर्वत की चोटी न होकर, कुन्दकली है। 
पुण्डरीकमुखी मे प्रौचित्य से पुण्डरीक का श्रर्थ कमल है, क्षत्रक नही है। भ्रन्यत्र भी 
भोज ने झ्रौवित्य के उदाहरण में लिखा है : 

सा चूर्णगोरं रधुनन्दनस्प धाज्रोकराभ्यां करभोपसोक । 

झ्ासब्जयामास यथा प्रवेशं कष्ठे गुण सूर्तस्तिवानुरागस | --रघुवंद ६।८३ 

४-५ अज़॒नास्योचित्यात्‌ करमभद्ाब्देन धनु कोटिग्रहणं विधोयते, नोष्टूधवयब 

। 

मम्मट ने भ्रोचित्य का उदाहरण दिया है: पातु वो दयितामुश्नभिति सांमुख्ये । 
इसके भर में टीकाकारो मे मतभेद है। नरसिंह, भास्करसूरि, भट्टगोपाल, सोमेश्वर 
झादि पातु क्रिया के भ्रनेक प्र्थ दिखाकर एक मे नियंत्रित करते हैं । गोविन्द ठक्कुर, 
विद्याचक्रवर्ती, नागेश भ्रादि ने मुख शब्द के अनेक भ्र्थ देकर उसका सामुख्य भ्रथ॑ में 
झौचित्य दिखाया है । काव्यप्रकाश के किसी टीकाकार का ध्यान ऊपर उद्धृत 
यश्च निम्बं परशुना' इलोक पर भ्रवश्य गया था किन्तु इसमे ग्रोचित्य वह ठीक से नहीं 
दिखा सका था ।' किसी भी प्रसिद्ध टीकाकार ने ओचित्य के स्वरूप पर प्रकाश नहीं 
डाला है। सब ने उसे उचित-सम्बन्ध के रूप मे ही लिया है। किन्तु इस रूप में लेने 
पर सामथ्यं से भौचित्य का भेद बताना कठिन है । गोविन्द ठवकुर का ध्यान इस प्रश्न 
पर गया था किन्तु उनका उत्तर संतोषजनक नहीं है : 


४. श्र गार प्रकाश, पृ० ३२७ 
५. ंगार प्रकाश, अध्याय २७, दरतलेख, मल्लिनाथ ने यद्दाँ करम शब्द का अर्थ हथेली का 
किनारा माना दे । 
६. अन्रपरशनेत्यन्य परशुकरणकच्छेदनपस्त्वम। मध्तर्पि:ः शब्दस्य तत्कारणकर्सेचनपरत्वम_। 
गन्धमाल्पाभ्य।मि, यरय ततू कारणकपूजार्थत्वमाहुः । 
वामनमलकीकर, काव्यप्रकाश टीका पृ० ६६ 
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यहप्यत्रापि सामध्यं संभवत्येव तथापि मधुनेत्यत्र तृतीययेव तदवोधामावेः्प्यो- 

खितीसात्रशानादेव दक्तिनियम नमसंकीर्णमिति ।* 

देश---अधंव्यवस्था देश से भी होती है। जैसे 'मधुराया. प्राचीनादुदीचीनात्‌ 
नगरादागच्छति' ऐसा कहने पर नगरविशेष पाटलियुत्र का बोध होता है ' भत्‌ हरि के 
समय में कुछ लोग देश शब्द से देशविश्ञेष का अर्थ नहीं करते थे । उनके मत में 
संभवतः देश सम्बन्धी औचिती का अ्रभिप्राय यह था कि किसी स्थान में कोई शब्द 
प्रशंसा वाचक है, भ्रन्य स्थान मे वही शब्द उससे भिन्न प्र मे व्यवहुत हो सकता है । 
सभवत' प्रो शब्द ऐसा ही था । कम्बोज में शत्रति का प्रयोग गति श्रर्थ में था, ब्रार्यावर्त॑ 
में इसका सम्बन्ध निर्जीव से था। भोज ने भी देश भेद से श्र्थभेद माता है और 
उदाहरण दिया है : हरि. प्ररण्ये। हरि द्वारिकायाम्‌ | हरि: भअमरावत्याम । यहाँ स्थान- 
भेद से हरि शब्द का क्रमश सिंह, विष्णु (कृष्ण) और वासव अर्थ निश्चित हो 
जाता है। 

काल : शब्दार्थ के व्यवच्छेद में काल भी सहायक्र है। शिशिर काल मे द्वार 
कहने से दरवाजे बन्द करने का भान होता है । प्रीष्म काल मे द्वारं शब्द से दरवाजे 
खोलने क! भ्रथ॑ भासित होता है । भतृ्‌ हरि के समय में दक्षिणापथ्र के किसी एक 
प्रदेश मे पूर्वाह्न मे पच्यताम कहने से वपा मिश्रित विक्लेदनम्य यवागर्‌ पाक का बोध 
होता था, सध्या के समय पच्यताम्‌ कहने पर ओदन प्रधान पाक का बोध होता था । 
कुछ लोग इसे काल का उदाहरण न मान कर प्रकरण के भीतर ग्रहीत करते थे । 
जाग्ृहि जागृहि ऐसा दिन में कहने पर जार्गाते का अन्य श्र्थ होता था' और रात में 
कहने पर उप्तते भिन्‍त्र अर्थ होता था । राज़ि में पतग शब्द कहने पर शलमभ द्योतित 
होता था, सूर्य नही ! 

ससमे, विप्रयोग श्रादि का विवरण भत्‌ हरि ने शब्द के नानात्व पक्ष श्रौर 
एकत्व पक्ष को सामने रखकर दिया है । नानात्वपक्ष में शब्द की तुल्यश्रुति होने पर 
भी के स्वभावतः भिन्‍न-भिन्‍न माने जाते है। किन्तु शब्द रूप भ्रभिन्न रहता है। ऐसी 
दशा में उनके प्रथ के श्रवच्छेद के लिए ससगे श्रादि का आश्रण लिया जाता है। एकत्व 
पक्ष मे प्र्थ के प्रभिधान में शक्तियाँ भिन्‍न-भिन्‍न होती हैं किन्तु श्रुति सारूप्प के कारण 
विभागप्राप्त नहीं होती है । निमित्त के झ्राधार पर विशेष रूप मे उनका भ्रवच्छेद 
किया जाता है । 

किसी श्राचार्य के मत मे शब्दार्थ का भ्रवच्छेदक केवल एक तत्त्व है भौर वह 
सामथ्य है । भ्रथ॑, प्रकरण ग्रादि के श्राधार पर जिसका स्वाभाविक भेद ज्ञात होता है 
वह भी सामथ्यं ही है। उसी सामथ्य का संसर्ग, विप्रयोग झ्ादि रूप मे विभाग किया 
जाता है । 

संसर्ग : संस के आधार पर सामथ्यं का विभाग होता है। 'घेतुः प्रानीयताम्‌” 
इस वाक्य से धेनु लाने की प्रतीति तो होती है किन्तु विशेष धेनु की प्रतीति नही 











७. काव्यभ्रकाश, प्रदीप, ए० ६५ (झानन्दाश्रम) 
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होती । किन्तु यदि 'सकिशोरा धेनुः श्रानीयताम्‌' कहा जाय तो किशोर शब्द के संसर्ग 
से धेनु का भ्रर्थ घोड़ी (बडवा) हो जाता है। यहाँ संसगं अ्रभेद ज्ञान का निम्नित्त है। 
किशोर गब्द घोड़े के बछडे के लिए प्रयुक्त होता है । उसके संसमे से घेनु का द्रोग्जी 
विशेष में--वडवा मे--संप्रत्यय होता है। इसी तरह सवत्सा धेनु से गाय का, सवर्क रा से 
बकरी (अजा) का, सकरभा घेनु से ऊटती का बोध होता है। क्योंकि बत्स, वर्कर, 
करभ शब्द क्रमशः गाय के बछड़े, बकरी के बच्चे और ऊट के बच्चे के लिये प्रयुक्त 
होते हैं । 

'कृष्णकिशोरा धेनु ट मे जैसे क्रिशोर शब्द धेनु का विशेषाधायक है, वेसे ही 
धेनु शब्द किशोर के भ्र्थ का प्रवच्छेदक क्यो नही होता । भरत हरि के भ्रनुसार वत्स, 
किशोर ग्रादि शब्द विशेषण के रूप मे प्रवच्छेदक हो जाते हैं। कृष्णधेनुक किशोर के 
रूप मे प्रतिपत्ति नही देखी जाती । 

जो लोग घेनु शब्द को गाय के श्रर्थ मे ही रूढ मानते हैं उन्हे ऐसे वाकयों मे 
संसर्ग से विशेष सप्रत्यय के रूप में केवल घर्म मात्र की विवक्षा प्रभिप्रेत रहती 
है । जैसे, तदस्य परिमाणम्‌ ५१।४७, सख्याया. संज्ञासधसृत्राध्ययनेषु ५।१।४८ । यहाँ 
पञच एवं पञुचका शक्रुनय मे स्वार्थ मे प्रत्यय माना जाता है, प्रत्यय विशेष का 
सप्रत्यय नही कराता है| सस्कृत में दस तक की संख्या संख्येय के भ्र्थ मे व्यवहृत होती 
है, केवल सख्यात के लिए नहों व्यवहृत होती हैं । दस के बाद की सख्याएँ संख्यात 
और सख्येय दोनो के लिए श्राती है ! इसलिए पञ्च शब्द से जो पक्षी वाच्य 
है वे ही पञ्चक दाब्द से भी वाच्य हैं । इसीलिए परिमाणपरिमाणिभाव के न होने के 
कारण स्वार्थ मे ही प्रत्यय-विधान माना जाता है । कैयट के प्रनुसार यदि पञच भ्रादि 
संस्याग्री का, वृत्ति के विषय मे, सख्यामात्र में शक्ति माती जाय, परिमाणापरिमाणि- 
भाव के आश्रय से भी प्रत्यय विधान सभव है । स्वयं पाणिनि ने ह॒येकयोद्विवचनेकवचने 
१।४।२२ सूत्र में द्वि और एक शब्द का द्वित्व और एकत्व मानकर ही इन दाब्दो का 
निर्देश किया है। सख्येयार्थपरक मानने पर “इयेकेयु' ऐसा होना चाहिए था।* 

भत्‌ हरि ने संसग के शास्त्रीय उदाहरण में पाणिनि का अवाद श्र. १३५१ 
सूत्र उद्धत किया है | गृ धातु दो है । एक गृ निगरणे तुदादिगण मे है । दूसरी गृ शब्दे 
क्रयादि गण में है। यहा अब उपसर्ग के ससगे से गृ निगरणे का ही ग्रहण होता है भौर 
अवगिरते प्रयोग बनता है । गू शब्दे के साथ भ्रव उपसर्ग का प्रयोग नही देखा जाता । 
इसलिए उमप्तका ग्रहण नही होता । भ्रयवा, भ्रथ॑विरोध के कारण गृणाति के साथ अव 
का योग उपपन्न नही होता । फलत , झव के ससगग से गू धातु का गृ निगरणे के रूप 
में निर्णय किया जाता है . 

मम्मट ने संसर्ग के स्थान पर संयोग पढा है । 

विप्रयोग--ससर्ग की तरह विप्रयोग भी शब्दार्थ निर्धारण में हेतु माना जाता 
है । निर्शात सम्बन्ध का वियोग से व्यपदेश देखा जाता है। जैसे “प्रकिशोरा धेनु. 





८. कयट, महाभाष्यप्रदोप ५।१।५८ 
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पझकरभा भवकरा वा झानीयताम्‌', इस वाक्य में किशोर प्रादि के विप्रयोग से विशिष्ट- 
जाति के घेनु का बोध होता है । जिसके साथ बराबर संबंध देखा गया है, उसके बित ॥ 
भी उसी का प्रहण होता हैं। व्याकरणज्ञास्त्र में मी भुजोप्नवने १।३।६६ सूत्र में जिस 
भुज्‌ धातु का प्रशन (भ्रवन) धौर अ्तवन (पअ्रपालन) दोनों भर्थ होता हो उसी 
का ग्रहण किया जाता है ।£ तुदादिगण पठित कौटिल्य भ्रर्थ वाले भूज घातु का ग्रहण 
नहीं किया जाता। फलत: 'निभूजति जानुशिरसी' में भात्मनेपद का प्रयोग नहीं होता । 

साहचये : प्रथं का प्रवच्छेद साहचर्य से भी होता है। शिला भानीयर्ता गन्ध- 
ड्रब्याणि च। शिला प्रानीमन्ता स्तम्भावच | शिला झानीयता गदाधनुषी च। इन वाबयो 
में शिला शब्द क्रश: सिल' सिली (काठ) झौर द्षास्त्र का बोधक है । रामलक्ष्मणी, राम- 
केशवो, युधिष्ठिराजु नौ जैसे शब्दों में क्रण् राम, बलराम झौर पाण्डपुत्र भ्रजुन 
का बोध लक्ष्मण, केशव भ्रौर युधिष्ठिर शब्द के साहचर्य से होता है। भ्रतः साहचर्य 
भी विशेषाधायक है। राम शब्द के कई श्र्थ हैं, वह व्यभिचरित शब्द है। लक्ष्मण 
दाब्द का एक ही भ्र्थ है, वह भ्रदुष्टव्यभिचार है। अ्रदृष्टव्यभिचार दृष्टव्यभिचार का 
अवच्छेदक साहचर्य के बल पर हो जाता है : 

यह प्येको वृष्टिव्यभिचार । तथापि भ्रदृष्टव्यभिच्नारों दृष्टब्यभिचारस्प साह- 

चर्यात्‌ तुल्यधर्मतां प्रतिपादयति ।* * 

व्याकरणशास्त्र में भी विपराम्या जे. १३।१६ सूत्र में वि भौर परा शब्द, 
साहचरय के भ्राधार पर, उपसर्ग माने जाते हैं। यहाँ परा शब्द दृष्टापचार है, वह 
उपसगग भी है, अनुससर्ग भी है । विशदद भ्रदुष्टापचार है, वह उपसर्ग ही है।* इस- 
लिए उपसगे का उपस्र्ग सहायक हो जाता है। 

तब यथा ग्ोद्वितीयेनार्थ इति गोरेबोपादोयते | माइवों न ग्दभ इति । ** 

लोक में द्वितीय शब्द कहने पर जिसकी भश्रपेक्षा से द्वितीय शब्द का उच्चारण 
किया जाता है, उसके तुल्यजात्तीय का ही ज्ञान कराता है। गो द्वितीय कहने से गौ: 
(बेल) का ही ग्रहण होता है, भ्रदव भ्रथवा गर्दभ का नही होता । इसी तरह 'अन्तरान्त- 
रेण युकते' २।३।४ सूत्र में भ्रन्तरा भोर भ्न्तरेण दोनों शब्द साहचर्य के श्राधार पर 
निपात रूप में गृहीत होते हैं । गोविन्द ठक्कुर ने साहचये का श्र्थ सहचरता किया है। 
नागेश इससे सहमत नही है । उनके भ्नुसार साहचय का भ्र्थ यहा सादृश्य है ।किसी 





६. मददाभाष्य में “यस्य मुजेरवनमनवर्न च चार्थ:” ऐेसा पाठ है। भत्‌ हरि की धृत्ति में यहां 'यस्य 
अजेरनवन चाशन चा्:? पाठ है। अवन पाठ शुद्ध है । 

१०, वाक्यपदीय २!३ १७ हरिवृक्ति, हस्तलेख 

११. बदुबिजयति वनमू--यहां विशब्द उपस्ग है किन्तु जइत्‌ स्वार्थावृत्तिप्ष में श्रनर्थंक है। अजह तू 
स्वार्भापक्ष में मो उसके अथ के उपसर्जन होने से उसका भ्रददण नहीं होंगा। सम्बोष्नान्त वे 
का) रुपान्तरयुक्त होने के कारण अहर नहीं होता। एकदेशबिकृति के आपघार पर थे को वि 
नहीं माना जा सकता बर्योकि वे विभक्तूयन्त वि का बिकार है न कि विशग्द का। 


बयट, प्रदीप ३१।१ ९, पुण्यसज २११७ 
१२, महामाध्य (8॥१8 
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के मत में साहचर्य प्रत्यासत्ति का उपलक्षण है । 

विरोध : विरोध से भी प्र्थ का भ्रवधारण होता है। रामर्जुनौ कहने से प्रजु न 
पद के सन्निधान से विरोध के भाधार पर, राम छाब्द का परशुराम अर्थ निश्चित हो 
जाता है । 

लिडू : वाक्‍्यान्तर में दुष्ट लिझु से प्रसिद्ध भेद का अनुमान कर लिया जाता 
है। जैसे 'अकता. शर्करा उपदधाति' इस वाक्य में 'तेजो वे घृतम्‌” इस वाक्य के बल 
से शर्करा का धृत द्वारा आवतत्व सन्निधापित होता है। भ्रजन क्रिया का कर्म शकंरा 
और साधन घृत है। इसी तरह 'पशुमालभेत' इस वाबय से पशुत्व युक्‍त सभी प्राणियों 
की सभावना होने पर 'छागस्य हविषो वपाया मेदस ”' इस लिज्भ बल से केबल छाग 
समवायी पशुत्व प्रतीत होता है। इन वाकक्‍्यों मे बाघ नही है । यदि घुत से भक्त श्रनकत 
होते, थदि छाग पशु न होता तो बाघ उपस्थित होता । सामान्य मे न्यूनाधिक भाव नहीं 
होता | वह ज्यो का त्यों रहता है। लिज्भ के बिना भी शब्द का वाच्य अर्थ जितना 
होता है, लिज्भ केग्रहण होने पर भी वह उतना ही रहता है । केवल यही श्रन्तर होता 
है कि लिज्ज के उपादान से शब्दान्तर वाच्य का प्रर्थान्तर भे भ्रध्यारोप होता है । किसी 
अर्थ के भ्रभिधान से जितने भर्थान्तर सभव है वे सब शब्द के प्रर्थ नही हैं तो फिर पशु 
दाब्द का अ्रवच्छेद (निर्धारण ) नही होगा । पशु शब्द की पहले पद और पशुत्व दोनो में 
वृत्ति.है । छाग श्रादि भी पहले शब्दार्थ को न बाधित करते हुए स्वार्थ मात्र को लक्ष्य में 
आरोपित करते हैं । यह ठीक है । किन्तु समवायी विशेषण सभव न हो सकेंगे। इस- 
लिए शब्द व्यापार के न होते हुए भी, बाधाकुल होने के कारण, भ्रवच्छेद मान लिया 
जाता है। अ्रथवा पहले भ्र्थ का स्वरूप संसगे से भ्रविशिष्ट रूप मे ही सम्बद्ध होता है । 
दूसरे पद के सान्निष्य से उसमें विशेषता श्रां जाती है। यदि ससर्गज भेद से शब्द में 
कोई विशेषता न मानी जाय, सन्निधानमात्र के भ्रशब्द होने से प्र्थ भी श्रशब्द मानना 
पड़ेगा, किन्तु ऐसा होता नही है ।"* शास्त्र में लिड्ु का उदाहरण श्रण प्रत्याहार का 
परणकारक तत्व होना है। उऋत्‌ ७।४७ मे तपरकरण लिजू से परणकार तक 
का निश्चय होता है । 

शब्दान्तर सम्मिधान : अर्थ विशेष की श्रव॒गति दूसरे शब्द के सम्निधान से भी 
होता है। जैसे प्रजु नः कारतंवीय , रामो जामदग्न्य ।कार्तवीय और जामदग्न्य शब्द के 
संन्तिधान से भअजु त भौर राम शब्दका विशेष अर्थ स्पष्ट हो जाता है । शास्त्र में 'भ्रक्षस्य 
देवनस्य' 'भ्रद्धंस्थ समद्योतनस्थ' में ग्रक्ष और भरद्धे का भ्र्थं शब्दान्तरसन्दिधान से स्पष्ट 
है । भत्‌ हरि ने शब्दान्तर योग के उदाहरण में श्रग्ति: माणवक., गौ वाहीकः का भी 
उल्लेख किया है । साथ ही श्रवच्छेद की एक दाशंतिक पीठिका भी दी है। बुद्धि मे सब 


२३. पूर्व' वा अथरूप: संसर्गेणाविशिष्टमेव प्रक्रान्तः । तस्य पदान्तरसन्निधानाद_ विशेषों ध्यज्यते । 
यदि हि ससगंजो मेदः शब्द नानुपगृहीत:ः ज्यात्‌ सन्निधानमात्रायाशब्द्वाद अशब्दोडयथे 
अतिसज्येत्‌ू-- वाक्य पदीय २!३१८ हरिजृत्ति, हस्तलेख। (यहां की अभर्त हरि बत्ति के 
हस्तलेख में पाठ में -यतिक्रम जान पढ़ता है ।) 


४३४ | संस्कृत व्याकरण-दशेन 


तरह के भर्थ समाविष्ट हैं उनमें से कुछ का निर्धारण (पृथककरण ) इन्द्रियो द्वारा होता है। 
इन्द्रिय जिसकी प्रभिलाषा रखती है उसे ही पकडती है। इन्द्रिय की भी सर्वार्य इच्छा 
प्रथ॑ सम्बन्ध भ्रादि के द्वारा नियमित होती है । किन्तु शब्द कभी युगपत्‌ अनेक भ्र्थ का 
प्रत्यायक होता है, जैसे, श्वेतों धावति, प्रलम्बुसाना याता (वाक्यपदीय २।२५२ हरि- 
वृत्ति, हस्तलेख ) । 

सामध्यं - सामथ्यं से भी प्रथंविशेष की प्रतिपत्ति होती है । 

झवहननकृतो नाशो वाजिन: कार्म्‌ कस्य व(--इसमे किसी ने सामर्थ्य माता 
था । कुछ लोग यहा अर का निदर्शन मानते हैं। कुछ भ्रन्य झ्राचार्य सामर्थ्य का 
उदाहरण 'अझनुदरा कन्या' में मानते हैं। यहा पर सामथ्यं से उदरविणेष की अ्रतिपत्ति 
गम्य है । इसी तरह 'प्रभिरूुपाय कन्या देया' वाक्य से सामथ्यंवश 'झमभिरूपतराय कन्या 
देया' इस रूप में भ्रथंविशेष का भाभास होता है। शास्त्र भे भी 'प्रथमा निदिप्टं समास 
उपसर्जनम्‌' १२४३ सूत्र में समास शब्द की प्रवृत्ति समासार्थ शास्त्र में मानी जाती 
है| 'एक विभकज्षित चापूर्वनिपाते' १।३।४४ सूत्र मे जिम समास शब्द का प्रतुमान किया 
जाता है उसकी समास में प्रवृत्ति प्राथथकल्पिक ही मानी जाती है। इसी तरह 'अकर्म- 
काणा (विभकत्‌यर्थानाम्‌ ?) सरूपे' में सामर्थ्यवश कुछ कर्म और कुछ सारूप्य 
गृहीत होते हैं। 

व्यक्ति ' लिजू की पूर्वाचार्य सज्ञा व्यक्ति है। व्यक्ति भी भ्र्थ निर्धारण से 
हेतु होता है जैसे 'प्रामस्या्ध लभते' इस वाक्य में श्रधे शब्द नपुसकरलिंग में है। नपुसक- 
लिग वाले भ्रर्ध शब्द का भ्रर्थ समप्रविभाग है। भ्रत लिग के बल से यहा ग्राम का 
प्राधा भ्र्थ स्फूट हो जाता है । पद्म पद्म. मे भी लिज़भेद से प्र्थभेद है । 

स्वर : स्व॒र भी श्रर्थविशेष का ज्ञान करा देते हैं । 'स्थूलपृषतीयालभेत” वाक्‍य 
में भ्रन्तोदात्त स्वर के श्रवण होने के कारण स्थूला चासौ प्रषतती च इस रूप में अर्थ की 
प्रतीति होती है । पूर्वपदप्रक्ृतिस्वर यदि दिखाई दे तो 'स्थूलानि पृृषन्ति यस्याम्‌' इस 
रूप में अन्य पदार्थ की प्रतीति होती है। इसी तरह बेपाश: कपः में भादि उदात्त के 
होने के कारण विपाशा के उत्तर के कूप रूप मे विशिष्ट भ्र्थ की प्रतीति होती है भौर 
ग्रन्तोदात्त के श्रवण पर विपाशा नदी के दक्षिण के कूप की प्रतीति होती है ।*४ 

आदि पद से सत्व, णत्व भ्रादि भी लिए जाते हैं। ये भी भ्र्थविशेष के परि- 
ज्ञान मे सहायक होते हैं . सुसिक्तम्‌ भ्रतिस्तुतम्‌, शब्दों में सु और श्रति कमंप्रवचनीय 
हैं भौर पूजा तथा अ्रतिक्रमण के भर्थ में है । उपसगे न होने से, झौर कमंप्रवचनीय होने 
से वे भ्रपने कर्मप्रवचतीय वाले श्र के द्योतक हैं। सुषिक्तम्‌, सुष्ट्तम्‌ शब्दों मेसु 
उपसर्ग है, इसलिए स का मूर्धन्य प्रादेश है भौर भर्थान्तर की उपलब्धि होती है। न 
ओशौर ण के विधान भी झर्थ-परिच्छेद मे सहायक होते है। प्रनायक भ्रौर प्रणायक के 
अर्थ में भैद है। प्रनायक का श्र्थ होता है वह देश जिसमे नायक चला गया हो | प्रणा- 


१४. गौप्तः कपः (गुप्त द्वारा निर्मित कप) से बर विशेष पर ध्यान दिलाना पाणिनि को महतो 
चच्मेछ्तिका मानी जाती है । महती सह्मेक्तिका बतते सत्रकाररय--काशिका ४१७४ 


बाक्य-विचार / ४३५ 


यक शब्द से प्रणयन क्रिया के कर्ता की प्रतीति होती है । 

नागेश ने वकक्‍तृबोद्धव्यवैशिष्ट्य प्रतिभादि को भी प्रर्थ निर्णय में सहायक माना 
है (मंज्पा ० ११२) । 

सदेह के निराकरण के लिए ब्रथवा नियत अर्थ के परिज्ञान के लिए उपय कक्‍त 
प्रकरण झ्रादि काम में लाए जाते हैं। 

भेद पक्ष मे भी भिन्‍न-भिन्‍न श्र्थ के होते हुए भो सादृश्य से अभेद की दशा 
में प्रकरण झ्रादि का सहारा लिया जाता है | जो लोग शब्द का श्रर्थ के साथ नित्य 
सम्बन्ध मानते है उनके लिए भी भ्र्थ, प्रकरण, लिड्भ झादि के बल से संदेह निवारण 
पूरक अन्य की ग्रभिव्यक्ति प्रतिपत्ता को होती है। प्र्थान्तर से सम्बद्ध का अर्थान्तर में 
संक्रमण देखा जाता है * 

येंषां रूप “''''थैन नित्यसम्बन्धा सोके व्यवत्यिता इति दर्शन, तेषामर्थ- 

प्रकरणादिभि. सन्दविग्धामेदास्तं प्रतिपतारं प्रति प्रकाश्यते । न त्वेकस्थय 

शब्दस्थार्थान्तरयोनित्वास्नत्वर्धान्तरे संक्ान्तिरिति (** 

जहा नाम पद और भश्राख्यात पद सद्श होते हैं, वहा भी संदेह निवारण के 
लिए प्रकरण प्रादि की श्रपेक्षा होती है। केवल स्वरूप के झाधार पर कार्यान्‍्तर 
निबन्धन (कार्योत्साहनिबन्धन) सह शब्दों का भ्रर्थ-निर्णय नही हो सकता : 

सामास्यातसरूपा ये कार्मान्तर (कार्योत्साह )निबन्धना: । 
शब्दवाच्याइच तेष्यर्यों न रूपाद्िगम्यते ।।* * 

जैंसे भ्रश्व और भ्रश्व. शब्द हैं। इनमे एक भ्रश्व शब्द नाम शब्द है। दूसरा 
प्रश्व शब्द टुओदिव धातु के लड़ लकार मध्यमपुरुष एकबचन का रूप है। इसी तरह 
से भ्रजापय भ्रजापय दाब्द है । एक श्रजापय शब्द बकरी के दूध के लिए नाम शब्द 
है दूसरा अजापय शब्द जि जये घातु से ग्रजेय के जितने वाले प्रेरक की प्रथ॑विवक्षा 
में किसी तरह निष्पन्न होता है यहां सादृश्य से संदेह होने पर प्रकरण के आधार 
पर श्रर्थ निर्णय किया जाता है। श्राख्यात सरूप भी नामपद होते हैं । तेत, तेन । तेन 
शब्द तनू विस्तारे धातु के लिटू लकार मध्यमपुरुष का एकवचन का रूप है ! तेन 
सर्वेनाम भी है। तस्प झौर यस्‍्य को भी कुछ ऐसी कहानी वेयाकरण बताते हैं । 
भत्‌ हरि ने नाम और आखरूुयात के सारूप्य निर्देशक शब्दों की एक छोटी सूची दे दी 
है । धातम्‌ घातम्‌। भ्रुण: भ्ररुण: | ब्याम श्याम । भ्रस्या: अस्या: । भाचितम्‌ श्राचि- 
तम्‌ । भरदव: झदव । सम सम । हाल हालः। दुहिता दुहिता । 

ऐसे शब्दों मे जिनकी स्वरूपनिबन्धता प्रवृत्ति होती है, उनके लिए अर्थ, प्रकरण 

आदि के बल से प्रविभागकल्पना की जाती है। 


१५- वाक्यपदोय | ३२६१ इरिवत्ति, ह तलेख 
१६ बाजयपदोय २।३२० 
१७. पदा«्धारणोपायान्‌ बडूनिच्छन्ति सुरयः । 
कमन्यूनातिरिक्तत्व स्वर वावय स्मृति अति: ॥ --श्लोकमार्तिक, वाक्याधिकर॒ण (८2 
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पद श्रवधारण के उपाय 


याकय की भांति पद-भ्रवधारण के भी कुछ उपाय सोच लिए गये थे । कुमारिल ने 
उनमें क्रम, न्यून, भ्रतिरिक्त, स्वर, वाक्य, स्मृति भर श्रुति का उल्लेख किया है ।** 

क्रम भेद से पद भेद होता है । जैसे रस और सर में बर्णसाम्य है किन्तु बर्णों 
के क्रम में भेद होने से रस और सर भिन्न-भिन्न पद हैं। इसी तरह राजा झौर जार 
में क्रभेद पद भ्रवधारण का उपाय है। कर झौर करज, गौ: और गोमान्‌ में वर्णों 
का न्यून और अतिरिक्त भाव भवधारक है। “इन्द्रशत्रु: मे स्व॒र के आधार पर तत्पुरुष 
अथवा बहुग्नीहि रूप में निणंय किया जाता है। वाक्य भी पदावधारण में सहायक 
होता है। वाक्य से यहां अभिप्राय पदान्तर समभिव्याहार से है। 'सा रज्जुमागता 
नतेंकी में रंग के समभिव्याहार से स्रा का भवधारण नतंकी से होता है । 'पचते देहि! 
इस वाक्य में पचते क्रिया न होकर नाम है। इसका निर्णय भ्रन्य पद के समभिव्याहार 
से हो जाता है। 'अभरश्वः गच्छति' में अद्व शब्द नामपद है, क्रियापद नहीं है । मनुष्यत्व 
के समान होते हुए भी 'सोम शर्मा का पुत्र श्रा रहा है' इस वाक्य से ब्राह्मणत्व की 
स्मृति जगती है। ऐसी स्मृति भी भ्रवधारण में सहायक होती है । 'उद्भिदा यजेत' 
जैसे स्थलों मे उद्भिदति प्रथवा उद्भेदयति इस रूप में संदेह होने पर उद्भिदा में 
तृतीया विभक्ति के भ्राधार पर भावनाकरणक यज्‌ के साथ सामानाधिकरण्य के सहारे 
उद्भेदयति (प्रकाशक) के रूप में निर्णय किया जाता है । यह श्रुति है। भ्रथवा 
'परमे व्योमन्‌ जैसे स्थलों मे श्रुति से पदावधारण माना जाता है । 

किसी भ्राचार्य ने प्रवधारण को कुछ भ्रौर व्यापक प्राघार दिया है। उनके 
मतमे व्याकरण, उपमान, कोश, पश्राप्तवाक्य, व्यवहार, वाक्य शेष, विवृत्ति और सिद्ध- 
'पद का सान्निष्य--ये श्राठ गुहीत हैं : 

शक्तिग्रहं व्याकरणोपमान कोवाप्सवाक्याद व्यवहारतदच । 

वाक्यस्य वेषाव्‌ विव्तेव॑बन्ति सान्निध्यतः सिद्धपदस्थ बड़ा. 


अप 7 
१८. शब्दशक्षित प्रकाशिका, रामसद्री टीका, पृष्ठ १०३ 


९० 
वृत्ति-विचार 


पाणिनि ने समर्थ को पदविधि माना है। पतडठ्जलि ने पदविधि के भीतर तीन विषयों 
को समेटा है--समास, विभकति विधान भौर पराडगवद्भाव । 

समास पदविधि है। क्योंकि परिनिष्पत्न शब्दों के विधि से उसका सम्बन्ध 
है। समास संज्ञा भी है। समुदाय (संशी) भी समास है। समास का भूल प्राधार 
विप्रह वाक्य है। जो विग्रह भी हो भौर वाक्य भी हो उसे विग्नह वाक्‍य कहा जाता 
है प्रथवा विशेष रूप मे ग्रहण को विग्रह माना जाता है। विग्रहार्थ वाक्य विग्रह वाक्य 
कहलाता है। 

विप्रहञज तद वाक्‍यञ्चेति विश्नहववाक्यम्‌। अथवा विशेषण ग्रहण विग्रह. 

विप्रहार्थ' यद्वाक्‍्यं तद्‌ विप्रहवाक्यम्‌ । विग्रहवाक्यस्थार्थों विप्रहवाक्यार्थ: । 

न्यास २।१।१ 

सामान्यविहित विभक्तियो का कमंणि द्वितीया २।३।२ प्रादि के द्वारा जो 
नियम किया जाता है उसे विभकति विधान कहा जाता है। इसी तरह ये पदविधि 
कहलाते हैं। यद्यपि एकवाक्यता के झ्राश्नय से विभक्तियों का विधान होता है, फिर 
भी पदान्तर सम्बन्ध से जिन विभक्तियों का विधान होता है उनके आश्रय से भी पद- 
विधि रहता है। इसी भ्राघार पर निरपि पद, विशिरपि पद कहा जाता है। विभकति 
से भ्रवच्छिन्‍्त होने के कारण विशिष्टविधानकर्म सामान्यविधानक्रिया का होता है। 
जैसा कि कहा जाता है : 

सामान्यपुवेरवयवषुषि: कर्मेति । 

पराइगवदुभाव तादात्म्यातिदेश का दूसरा नाम है। ततू स्वभावता का नाम 
तादात्म्य है । सुबन्त का आमंत्रित मे अनुप्रवेश को पाणिनि ने पराइ्गवत्‌ माना है। 
मद्राणा राजन्‌ झ्रादि मे भी पराज्भवद्भाव है । 

उपयुक्त तीनों पदविधि कहलाते है । नागेश ने पद-संपादक सभी विधि को 
पदविधि माना है : 

केचित्‌ पदो हूं शक: पदत्वसंपादकों वा सर्वोपि पदसम्बन्धित्यात्‌ पदविधिरेवेति 

वदन्ति | --महाभाष्यप्रदीपोद्योत २११ 
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इस तरह समय पदों के भ्रथवा सम्बद्धायों के ध्रथवा संसृष्टार्थों के विधि को 
पदविधि कहा जा सकता है । इनके भीतर समास, नद्धित भादि झा जाते हैं । इन्हें वृत्ति 
शब्द से भी कहा जाता है। परार्थ के भ्रभिधान का नाम वृत्ति है (परार्थामिधानं 
बत्ति---महामाष्य २११) । दूसरे शब्द का जो श्रर्थ होता है उसका जहा शब्दान्तर 
से श्रभिधान हो, वह वत्ति है । 


व॒त्तिविचार सम्बन्धी बातिककार के कुछ विचार 


पाणिनि के समर्थ पदविधि : २।११ सूत्र पर विचार करते हुए वातिककार 

से एकार्थीभाव भौर व्यपेक्षा का सिद्धान्त स्थिर किया है । 
पृयगर्यानामेकार्यी भाव. समर्थवचनस्‌ २/१/१--१ | 
परस्पर व्यपेक्षां सासध्यमेके २/१/१--४ ! 

एकार्थीभाव उस वाद को कहते है जहा पद प्रधान भ्र्थ के लिए भ्रपने श्रर्थ को 
गौण बना लेते हैं, भ्रथवा छोड देते हैं, भ्रौर इस तरह व्यर्थ हो जाते है, या भ्रन्य भ्र्थ 
की भ्रभिव्यक्ति करते हैं । व्यपेक्षावाद मे यह माना जाता है कि पद परस्पर साकाक्षे 
होते हैं । उनमे एक दूसरे की झ्ाकाक्षा रहती है : 

यत्र प्रवास्युपसर्जनीभतस्वार्थानि निवृत्तस्थार्धानि वा प्रधानार्थोषादानाब्‌ 

व्यर्थानि, प्रर्धान्‍्तरामिधायीनि वा स एकार्थोभाव । परस्पराकांक्षारूपा 

व्यपेक्षा । --महाभाष्यप्रदीप २/१/१ 

वातिककार ने पृथक्‌-पृथक्‌ भ्र्थ वाले पदो के एकार्थीभाव होने को समर्थ माना 
है। वाक्य में (विग्नहवाक्य से) पद पृथक पृथक भ्रर्थ वाले होते हैं जेसे, राशः पुरुष: । 
यहां राज शब्द राजार्थ को ही व्यक्त करता है, पुरुष शब्द पुरुष के ही अर्थ को प्रकट 
करता है। वृत्ति (समास) मे पद एकार्थंक होते है। जंसे राजपुरुषः मे राज दाब्द 
भी पुरुष के ही श्रथं को कहता है, इस तरह दोनो पदों का एकार्थीभाव होता है । 
भ्रथवा अवयवाये से युक्त समुदायार्थ भ्रन्य ही प्रकट होता है । इस दृष्टि से एकार्थीमाव 
कहते हैं । जैसे जल झौर घूल मिल कर एक हो गये रहते हैं बैसी एकार्थीभाव में पदार्थ 
एक से हो गए रहते हैं । वाक्य में पदो में पृथगर्थता होते हुए भी पदों के आाकाक्षा- 
योग्यता वश विशेषणविशेष्यभाववश विशिष्ट अर्थ की प्रतिपति होती है। वृत्ति मे भी 
विशिष्ट प्र्थ भासित होता है। इससे यह नहीं कहा जा सकता कि वृत्ति और वाक्य 
में नितान्त एकार्थता हैं। जिस तरह से ब्राहणाना शर्त भोज्यताम्‌ भौर शत ब्राह्मणा 
भोज्यस्ताम्‌ इन दोनो वाक्यों से व्यवहारगत कार्य मे कोई भेद नहीं है--सौ ब्राह्मण 
खिलाये जाते है, परन्तु शब्दार्थ भिन्न-भिन्न हैं। वाक्य झौर वृत्ति मे भी यही बात है । 

एकार्थीभावकृत विशेषता के लिए दो वाक्य महाभाष्य में है जो कात्यायन के 
नहीं जान पडते परन्तु भाष्यकार ने उनकी व्याख्या वातिक की तरह की है। वे हैं--- 

१--सुबलो पो व्यवधानं यथेष्टमन्यतरेणामिसम्बन्ध: स्वर, । 
२--संश्याविशेषों व्यक्तामिधानमुपसर्जनविश्वेषणं च योग: ॥ 
प्रर्थात्‌ विग्रह वाक्य में विभकति का लोप नहीं होता । परन्तु समास मे सुप्‌ 
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विभक्ति का लोप होता है। जैसे राश: पुरुष: इस वाक्य में राजन शब्द के प्रागे की 
विभक्षित का लोप नहीं हुआ्रा है। परन्तु राजपुरुष: इस समास्र मे विभकति का लोप हो 
गया है। पर कुछ ऐसे भी समास होते है, जिनमे विभक्ति का लोप नही होता । जैसे 
वर्षातुज. (इन्द्रगोप), गोषुचर (कुक्कुट) । 

वाक्य मे उसके बीच में दूसरा शब्द डाला जा सकता है। जैसे राज: पुरुष: 
को राज्ञ. ऋद्धस्य पुरुष: कह सकते हैं । परन्तु समस्त पद के बीच मे कोई शब्द 
नही डाल सकते । 

वाबय के शब्दो को हम जैसे चाहे क्रम बदल कर रख सकते हैं । ज॑स राज. 
पुरुष. को हम पुरुष राज्: ऐसा भी कह सकते है। परन्तु समास में क्रम निश्चित 
रहता है। राजपुरुष हो कहेगे, राजासम्बन्धी पुरुष के श्रर्थ मे पुरुषराज नहीं कह 
सकते । 

कभी-कभी समास में भी प्रयोग श्रनियमित रहता है । जैसे जातपुत्र' और पुत्र- 
जात दोनों तरह से कहते हैं । 

वाक्य मे प्रत्येक पद का अलग-प्लग स्वर (उदात्त) होता है। जंसे राज: 
युरुष. इसमे राज्ञ और पुरुष दोनो में आदि उदात्तस्वर है। परन्तु समस्त पद में एक 
ही उदात्तस्वर होता है जंसे राजपुरुष. में धन्तोदात्त स्वर है । 

कभी-कभी वाक्य मे भी एक स्वर दिखाई देता है जैसे तीक््णेन परशुना वृश्चन्‌ 
इस वाक्य भे है। और तवी प्रत्ययान्त वाला एक पद भी दो उदात्तस्वर वाला होता 
है। जैसे कतंव-एतर्व आदि ! 

वाक्य में सख्या विशेष का ज्ञान रहता है जैसे राज: पुरुष., राशो. पुरुष , राज्ञा 
पुरुष इनमे एकत्व, द्वित्व श्रौर बहुत्व स्पष्ट जान पड़ता है। समास में संख्या का ठीक 
ज्ञान नही होता । राजपुरुष में एकत्व, द्वित्व, वहुत्व सब छिपे हैं । 

कभी-कभी विशेष स्थलो मे समास में भी सख्या की प्रतीति होती है जैसे-- 
हिपुत्र,, पचपृत्र., मासजात:। मासजात' में एकत्वसख्या का ज्ञान होता है। द्विपुत्र. 
आदि मे संख्या का ज्ञान द्वि शब्द से होता है । 

वाक्य मे लिगविशेष का स्पष्ट ज्ञान रहता है। परन्तु समास मे उतना स्पष्ट 
नही होता । कुक्कुट्या: भ्रण्डम्‌, कुक्कुटस्याण्डम्‌ दोनों के लिए समास में कुक्कुटाण्डम्‌ 
कहेगे । ऐसे ही मृगमासम्‌ मुगी भौर मृग दोनो के माँस के लिए । 

कभी-कभी वाक्य में भी लिग की अविवक्षा देखी जाती है जैसे, छागस्य मासम्‌ 
छाग झौर छागी दोनो के लिए व्यवहृत । 

वाक्य में कथन श्रपेक्षाकृत स्पष्ट रहता है । समास में उतना स्पष्ट नहीं होता । 
जैसे ब्राह्मणस्थ कम्बल' तिष्ठति । इसका भ्रर्थ स्पष्ट है। परन्तु यदि ब्राह्मणकम्बल: 
तिष्ठति ऐसा कहे तो यह सदेह होता है कि ब्राह्मणकम्बल यह नाम है भ्रथवा ब्राह्मण 
का कम्बल यह प्रथं है । 

कभी-कभी समास में वाक्य की श्रपेक्षा स्पष्टता भ्रधिक होती है। जैसे अर्द्ध 
पश्ञो. देवदत्तस्थ की भ्रपेक्षा भ्रद्धंपशु: देवदत्तस्य भ्रधिक स्पष्ट है । 
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वाक्स में प्रत्येक पद ध्रपना विशेषण साथ रख सकता है परन्तु समास में प्रत्मेक 
पद झपता विशेषण साथ नहीं रख सकता | ऋद्धस्य राज: पुरुष: कहते हैं परन्तु हसी 
अर्थ में ऋद्धस्य राजपुरुष: ऐसा नहीं हो सकता । 

कभी-कभी समस्त पद भी विशेषण रखते हैं ज॑से देवदत्तस्य गुरुकुलम्‌, देव- 
दत्तस्प गुरुपुत्रः, देवदत्तस्य दासभार्या झ्रादि । परन्तु गुरुकुल, दासमार्या जैसे शब्द भ्रत्य- 
धिक व्यवहार के कारण एक पद जैसे हो गये थे भौर इनका समस्त रूप श्रोकल सा हो 
गया था। तभी ऐसे प्रयोग बोले जाने लगे होगे । 

वाक्य में समुच्चय द्योतक च का व्यवहार बीच बीच में किया जाता है जैसे 
राज्म: गौइ्च भ्रधवश्च पुरुषशच । परन्तु समास में एक तरह के सामूहिक भर्थ की स्वतः 
अभिव्यक्ति हो जाने के कारण च का प्रयोग बीच मे नहीं किया जाता । जैसे राश: 
गवाश्वपुरुषा' । 

इन विशेषताम्रों के प्रसग मे भाष्यकार ने शब्दों द्वारा प्र्थ का प्रभिधान स्वा- 
भाविक है प्रथवा वाचनिक है के साथ-साथ जहत्स्वार्थावृत्ति, भ्रजह॒त्स्वार्थावृत्ति भादि 
पर भी विचार किया है जिससे दूसरे दर्शन भी प्रभावित हैं । 

यदि वृत्ति मे एकार्थीमाव नहीं स्वीकार किया जायगा तो वाक्य की तरह 
इसमें भी संख्याविशेष की प्रतिपत्ति, विशेषणयोग भ्रादि के रोकने के लिए उपाय करने 
पड़ेंगे । झब्द का स्वाभाविक रूप कभी नित्यदर्शन के ग्राधार पर समझा जाता है 
कभी कार्यदर्शन के भ्राधार पर अ्रवुधबोधनार्थ उपस्थित किया जाता है। कार्यपक्ष में 
झमेक साधारण बातों के लिए नियम बनाने पडते हैं। उदाहरण के लिए, जैसा कि 
कैयट ने लिखा है, निष्कौशाम्बि, गोरथ', घृतघट', गुडधाना:, केशच्ूड., सुवर्णालकार:, 
द्विदशा:, सप्तपर्ण., गौरखर भ्ादि के लिये क्रमशः ऋान्‍्त, युमत, पूर्ण, मिश्र, सघाविकार 
सुच॒प्रत्ययलोप, वीप्सा और जातिविशेषाभिधायित्व नियम से प्रतिपादय हैं। नित्यदशन 
पक्ष मे ये सब विशेषताएं एकार्थीभावकृत मान ली जाती हैं। इनके लिए विशेष 
सूत्र की आवह्यकता नहीं है। इसके भ्रतिरिक्त वातिककार ने व्यपेक्षापक्ष में दोष 
निम्नलिब्वित वार्तिको द्वारा भी व्यक्त किया है: 

तन्न नामाकारकार्निधात युष्मदस्मदादेक्षत्रतिषेध : २। (।१---५, प्रचये समास- 

प्रतिषेध : २/१११--६ 

अव्ययीभाव प्रकरण में २१।१० सूत्र पर कितवव्यवहारे व २।१।१०-१ वातिक 
वातिककार के लोक-ज्ञान का भी द्योतक हैं। खलेयवादीनि प्रथमान्तान्यन्यपदार्थे २।१॥ 
१७-२ भी वातिककार के लोक ज्ञान के साथ लोक जीवन से ली गई शब्दावली 
के चयन को स्पष्ट कर देता है। खलेयवम्‌, खलेबुसम्‌, लूनयवम्‌ आदि का प्रथमान्त 
ही प्रयोग होता हैँ (भ्रव्यतिरिक्त एवं प्रातिषविकायें एपां प्रयोग: कर्तव्य: नान्यत्र-- 
सहामाध्यप्रदोप २२११७) 

चुसोपेन्ध्य, धनद्यात्यं, पादहारक: और गलेचोपक: इन लोक-जीवन सबन्धी 
शब्दों की सिद्धि के लिए वातिककार ने वारतिक लिखे हैं। कृतापकृतम्‌, भुक्तविभुक्तम्‌, 
पीतविपीतम्‌, गतप्रत्यागतम्‌, यातानुयातम्‌, पुठापुटिका, क्रयाक्रयिका, फलाफलिका, 
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सानोन्मानिका--ये व्यवहारसिद्ध शब्द वातिककार द्वारा संग्रहीत भौर प्रतिपादित हैं । 
वर्णोवर्णेन २११६६ के दो बातिक इष्टि माने जाते हैं। वे हैं--- 
(१) समानाधिकरणसमासादबदुन्ीहि: कवाचित्‌ कर्मधारय: सर्वव- 


(२) पूर्बपदातिक्षये ग्रातिक्ाथिकाद बहुब्रोहि सृक्मबस्णतरा्षर्य 

पहले के लिए कैयट ने दृष्टि शब्द का प्रयोग किया है (बातिककारेणेव्टिरूपेण 
पठितमू---महाभाव्यप्रदोष २४३६९) झौर दूसरे को भाष्यकार ने इष्टि माना है । 
इष्टियो पर अल्यत्र विचार किया गया है। इच्छाप्रदर्शक वाक्य को इष्टि कहते हैं ।* 
इससे सर्वधनी, सर्ववीजी, सर्वकेशी (नट), गौरखखदरण्यम्‌ कृष्णसर्पवान्‌ वल्मीक 
लोहितथालिमान्‌ ग्राम:, सुद्मवस्त्रतर., तीकण श्ृगतरः, बह्ाद्यतरः, वहुसुकुमारतरः 
ये शब्द सिद्ध होते हैं। यहाँ उपसंख्यात वातिक द्वारा शाकपा्थिव', कृतपसोश्रुत", 
प्रजातौल्वलि: यष्टिमौद्‌गल्य:--ये शाकपाथिवादिगण के शब्द साधित हैं । 

राराईे पर वातिक है-- द्वितोमादीनां विमाषा प्रकरण विभाषा बचन॑ शापकम- 
वयवबिधाने सामान्यविधानाभावस्य २।२।३-१ भ्रवयवविधि में सामान्यविधि नहीं 
होती है । कैयट ते भवयवविधान की परिभाषा यों दी है : 

सामान्याश्रवत्तमूहापेक्षया प्रतिनियतों विशेष एकदेशो समवतीति विशेषविषय्य 

विधानमभ्‌ झ्वयवविधानशब्देनोच्यते । 

--महाभाष्यप्रदीप २।२॥३ 

भिन्‍नति में इ्नम्‌ के बाद इनम्‌ नहीं होता यह ज्ञापन का फल है। यह वातिक- 
कार के मत से है। वस्तुतः वाध्यवाध्यकमाव विरोध से होता है श्रथवा एकफल से 
होता है। यहा भिन्‍्न देश होने के कारण विरोध नहीं है, विकरणों के भनर्थक होने के 
कारण एकफल का भी अभाव है। किन्तु वातिककार विरोध के प्रभाव में बाध्यवाधक 
नहीं मानते हैं । जैसा कि उनके श्तम्‌ बहुजकक्षु नानादेशत्वादुत्स्गाप्रतिषेष : २।३॥१-२ 
वातिक से स्पष्ट है। भाष्यकार बिना विरोध के भी सामान्य-विशेषविधि मे बाध्य- 
बाधकभाव मानते हैं । 

षष्ठी के प्रसग में कात्यायन ने प्रतिपदविधाना झौर कृदयोगा का उल्लेख 
किया है। प्रतिपदविधाना षष्ठी के साथ समास, वारतिककार के अनुसार नहीं होता 
किन्तु कृधोगा के साथ होता है। प्रतिपदविधाना और कृद्योगा का झर्थ कैयट ने यो 
दिया है 

सालात भातुकारकविशेषोषादानेव विधानात्‌ प्रतिपदविधानेत्यर्थ:। कृत 

हाब्दोपादनेन तु या विहिता संब कृदयोगोच्यते । 

--महाभाष्यप्रदीप २।२॥८ 

फलत: सर्पियो श्ञानम्‌ में पष्ठीसमास नहीं होता परन्तु इध्मद्रश्यनः, प्राशशातन: में 


#+-+त.. 





१. मुजेरजादो संक्रमे विभाषानद्धिरिष्यत शत्यादोनि इच्छाअदशंकवाक्यानि इष्ठयः--शेष ओकृष्ण, 
पद चन्द्रिकाबिबरण, हसलेस, १० १३ (लेखक का संग्रह) 
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[ होता है । 

तत्स्थैक्च मुण' २।२।८-२ वातिक द्वारा तत्स्थ गुणों के साथ षष्ठी समास 
का विधान कात्यायन ने साना है। किन्तु गुणबोधक दाब्दों के विशेषण के साथ नहीं 
माना है। तत्स्थ गुण से ग्रभिष्राय उस गुण से है जो द्रव्य से प्ललग स्वतंत्र रूप मे 
व्यवह्ृत होता है, द्रव्य के उपरजक के रूप में नहीं। जैसे चन्दनस्य गंध : चन्दनगन्ध' | 
कपित्यस्य रस* कपित्थरस, | इन उदाहरणो में गुण और गुभी में वेयधिकरण्य है, 
सामानाधिकरण्प नही है। श्रर्थात्‌ हम सदा चन्दनत्यथ गन्ध' ऐसा ही कहते हैं, चन्दन 
ग्न्धः ऐसा नहीं कहते । यद्यपि गुण के द्रव्याश्रित होने के कारण पूर्णछझप से उसका 
अपने आप में भ्वस्थान (तत्स्थभाव) नहीं सभव है फिर भी द्रव्य के उपरजक के रूप 
में व्यवहुत न होकर जहाँ वह प्रधानरूप से व्यवहृत होता है वहा द्रव्य से प्रथक सत्ता 
रखता हुआ सा जान पडता है भ्ौर इस दृष्टि से ही वह तत्स्थ कहा जाता है। काकस्य 
काष्ण्येमू में यद्यपि गुण तत्स्थ है फिर भी शुक्ल, पट: श्रादि से गुण-गुणी में 
अ्रभेद मानने से द्रव्य का उपरंजक भी होता है। शुबल हाब्द के द्रव्य के श्रर्थ में व्यक्त 
होने पर ही उससे भाव मे प्रत्यय होता है | श्रत. वह शुक्ल गुण तत्स्थ नही है | यद्यपि 
घुबल शौर शौकल्य में भेद है फिर भी प्रर्थ की दृष्टि से तत्स्थता मानी जाती है । 
घब्द में भेद होते हुए भी शभ्रथ॑ मे भेद न होने के कारण शुक्ल ग्रुण में तत्स्थता नहीं 
है। रूपवान्‌ पट: जैसे स्थलों में मत्वर्थीय प्रत्यय के भेद के द्योतक होने के कारण गुण- 
गुणी में अभेद का भारोप नहीं होता । फलत रूप में तत्स्थत्व रह जाता है भ्लौर समास 
होकर पटरूपम्‌ प्रयोग बनता है । 

किन्तु वार्तिककार के भ्नुसार ग्रुणवोधक शब्दों के विशेषण के साथ पप्ठी 
तत्पुरष समास नही होता । जैसे घृतस्य तीव्ो गन्ध । चन्दनस्य मृदु गन्ध' । इन बाक्यों 
में तीत्र भौर मृदु गन्ध के विशेषण हैं। इसलिए इनके साथ श्मास नहीं हुभ्रा है । 
यद्यपि घुत का सम्बन्ध गन्ध से है, न कि तीज या मृदु से | भ्रत असामर्थ्य के कारण 
इन शब्दों के समास की प्राप्ति ही नहीं होनी चाहिए, परन्तु प्रकरणवश् कभी-कभी 
तीब्र शब्द भी तीव्रगंध का बोधक हो जाता है। उस अवस्था में समास की प्राप्ति हो 
सकती है । तदर्थ कात्यायन ने "न तु तद्‌ विशेषण , कह कर उसका निषेध किया है । 

२।२।२४ सूत्र पर सामान्याभिधाने विशेषानभिधानम्‌ २।२।२४-६ श्रौर विभ- 
कत्यर्थाभिधाने द्रव्यस्थ लिगसख्योपचारानुपपत्ति. २१२।२४-७ वातिककार के दार्शनिक 
विवेचन शैली को स्पष्ट करते है। उच्चमु ख , उप्ट्रमुख , केशचूड:, प्रपणण., श्रभाय॑ जैसे 
कल हे समास पर भ्रभिधान शौर भ्रनभिधान दोनो दृष्टियो से वातिककार ने विचार 

क्रया है । 

चार्थेदवत्द, २/२/२६ पर के वातिकों में वातिककार का युगपदधिकरणतावाद 
उल्लेखनीय हैं । 'प्रहरहनयमानो यामरवं पुरुष पशुम्‌' मे द्वन्द के ग्रभाव के लिए वार्तिक- 
कार ने कहा है--सिद्ध तु युगपदधिकरणवचने द्वन्दवचनात्‌ २/२/२९-२। एक-एक शब्द 
से एक साथ जब समुदाय भ्रभिधेय होता है, इन्द्र होता है। इसी को थुगपदधिकरणता- 
बाद कहते हैं। गाम्‌ श्रश्वं श्रादि वाक्य में पदार्थ परस्पर निरपेक्ष हैं । वे स्वतत्र रूप में 
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एमिन्त-भिन्‍न दाददों से प्रत्याय्य हैं। भतः युगपदधिकरणता के न होने से द्न्द्र समास 
यहां नही होता हैं। इस तरह सहविवक्षा में इन्द्र होता है। भ्रभिधानक्रम से श्रभिर्षेय 
क्रम अवश्यंभावी होता है परन्तु इससे युगपद्धिकरणताबाद का प्रत्याख्यान नही होता । 
प्लक्षन्यग्रोधी, धवखदिरपलाशा: जैसे स्थलो में न्यग्रोधार्थ की प्रतिपत्ति के समय प्लक्षार्थ 
की श्रनुभूति न हो, पलाशार्थ की प्रतिपत्ति के काल में यद्दि धव झ्ादि के बअ्रथे का 
आभास न हो, तो न्यग्रोध और पलाश झहदों में एकार्थता श्रा जाय। फलतः उनसे 
द्विवचत भौर बहुबचन न हो सकेंगे । प्रत द्विवचन और बहुवचत की भ्रन्यथानुपपत्ति 
के कारण एकनएक झ्द भी श्रतेकार्थ है ऐसा अनुमान करते हैं श्रौर इस अनुमान से 
युगपद्वाचिता का निश्चय होता है । अतः वातिककार ने कहा 
बब्दवोर्वापर्यप्रयोवादर्थपोवा पर्यामिधानमितिवेद्‌ दि बचनवहुवचनानुपपत्ति' । 
--२/२/२६-५ 
समुदाय को उद्भूतावयवरभेद मानकर समुदायाश्रयथ एकव्चन हो जायगा, 
शेसा भी नहीं कह सकते । साह्य भ्रर्था-तर श्रभिधान में हेतु होता है। प्रक्षरण, 
विस्तार से प्रवस्थान, जंसे प्लक्ष में है वैसे न्यग्रोध में भी है, उसका वह स्वार्थ ही 
है--कारणाद द्रव्ये शब्दनिवेश इति चेत्‌ तुल्यकारणत्वात्‌ सिद्धमू--२/२/२९-१० । इस 
तरह से अ्रतिप्रसग नही होगा । वुल्ति के विषय में शब्दों के दक्ति-वेचित्र्य से प्र्थान्तर 
अभिधान होता है, सर्वत्र नही होता । इतरेतर सनिधान से परस्पर मे एक शक्ति का 
आ्राविर्भाव होता है श्रौर इसलिए परस्पराभिधान भी शब्दों का नियनविषय ही होता 
है | अभिधान स्वाभाविक होता है। इस तरह कई वातिको द्वारा कात्यायन ने युगपद- 
घिकरणतावाद की पुष्टि की है । भाष्यकार इससे सहमत नही है । उनके झनुमार यह 
वाद कठिन श्रौर दुस्साध्य है : 
इय युगपदधिकरणवचनता नाम दु'खा च दुरुपपादा च । 
+महाभाष्य २/२/२६, भाग---१, पृष्ठ ४३४ कौलहाते संस्करण । 
चार्थ मे च से समुच्चय, श्रन्वाचय, इतरेतरयोग और समाहार--इन सब का 
ग्रहण होता है । 
काशिका के बअ्नुसार अनेक क्रियाष्याहार समुच्चय है। भ्रनेक कि याप्नो की चीय- 
मानता समुच्चय है। समभिहार और समुच्चय में भेद यह है कि समभिहार पौन. पुन्य 
या भुशार्थ होता है किन्तु वह एक ही क्रिप्रा का होता है जब कि समु्चय अनेक 
क्रियाश्रो का होता है । न्‍्यासकार के श्रनुसार समुच्चिति. समुच्चय है। क्रिसी एक 
साधन भ्रथवा किसी एक क्रिया के प्रति नेक साधनों श्रथवा क्रियाओं का अपने स्व- 
हपभेद के साथ चीयमानता या अनेकता समुच्चय है और वह तुल्यबलो का तथा 
झनियत क्रमयौगपद्यों का होंता है। कैयट के अनुसार परस्पर निरपेक्ष पदार्थ जब च 
द्वारा क्रिया मे जोडे जाते है तब चर का श्रर्थ समुच्चय होता है। भट्टोजिदीक्षित के 
पनुसार पररपर निरपेक्ष श्रनेको का किसी एक सम्बन्धी में अन्वय समुच्चय कहलाता 
है। अद्रह, तवतातों गानरव पुरुष पशु में एक ही तथति किया में गो, अर्व शभ्रादि 
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सबका समुच्चय है ।' पुण्यराज के अनुसार अविरोधी तुल्यबल वालों का समुच्यय होता 
है जंसे देवदर्स भोजय, लवेणन, सपिषा, शाकेन न ।' 
जब एक की प्रधानता होती है झोर दूसरे की भानुषगिता होती है तब प्न्वा- 
चगय होता है। जैसे भिक्षामट गां चानय । 
इतरेत रयोग परत्परतापेक्ष भ्रनेकों का एक भ्रर्थ में समन्वय से होता है । 
मिलितों का भ्रन्वयइतरेतरयोग है। जेसे, देवदत्तयशदत्ताम्यामिद॑ कार्य कर्तव्यम । 
देवदत्त भौर यज्ञदत्त दोनों उस कार्य के प्रति परस्पर सापेक्ष हैं, क्योंकि उनमें से एक 
के भी न रहने पर काम नहीं किया जाता है। 
समाहार समुच्चय का ही एक भेद है । इसमें भी परस्पर सापेक्षता होती है, 
किन्तु भ्रवयवभेद तिरोहित रहते है भौर संहृति प्रधान होती है। जैसे, छत्रोपानहम्‌ । 
किसी क्रिया में दोनों की परस्पर सापेक्षता है, संहृतिप्रधान होने के कारण एकवचनन 
है । समृह भी समाहार कहा जाता है। इसकी व्युत्पत्ति कैयट शभ्ादि ने भ्रनेक प्रकार 
से की है; जैसे, 
समाहरणं समाहार:, समाहियत इति समाहार:, समाहछियमाणार्थ: समाहारः 
(महामाष्यप्रदीप २११२०) | समम्याश्षीकरणं समाहारः | 
--महाभाष्य २/१/५१ 
समाहारो हि समूह: । स जे भिन्‍्तार्थानामेवेककालानां भवति । बुद॒ध्या युग- 
पत्र्थातां परिप्रहादेक कालत्वम्‌ । 
--न्यास २/१/५१ 
सामान्य और विशेष का समुच्चय नहीं होता। सामान्य भ्रौर विशेष का द्वन्द्र 
समास नहीं होता । इसमें कारण भ्रनभिधान है। लोकमें ब॒क्षपवर्म्‌ ऐसा नहीं कहते । धव 
शब्द से ही बृक्ष शब्द का प्रर्थ श्रवगत हो जाता है । गोबलीवदं जैसे शब्द मे गो शब्द 
की वृत्ति सत्रीगवी मे समभनी चाहिए। इस तरह ये दोनों शब्द विशेषवाची हो 
जाते हैं । 
विशेष ण-विशेष्यमाव--वातिककारने विशेषण-विशेष्यभाव पर विशेष प्रमाव 
डाला है: विशेषण-विशेष्ययोरभयबिदोषणत्वादुसयोदय 
२।१॥५७--१ । वारतिक में विशेषण-विशेष्य में दोनों के विशेषण और दोनों के विशेष्य 
होने की सभावना व्यवत की गई है। कृष्णतिल शब्द मे कृष्ण शब्द तिलणब्द से जुट कर 
विद्योषण होता है। तिल शब्द कई रगो के तिल का बीधक है। कृष्ण शब्द तिल के 
झन्य रंगो से उसका परिच्छेद कर केवल कृष्णरग में उसे सीमित कर देता है। प्रत: 
कृष्णतिल ाबद में परिच्छेदक होने के कारण कृष्ण शब्द विशेषण भौर परिच्छेद्य होने के 
कारण तिल छाब्द विशेष्य है। इसी तरह कृष्णतिल दाब्द मे केवल कृष्ण शब्द के 
उच्चारण से अ्रमर कोकिल प्रादि क्ण्णद्रव्यो का बोध होता है। तिल शब्द के साहचय॑ 


नल विन नह बन्‍न्‍न्‍भ ० 


१. शब्दकौरतुभ २२२२६ 
२. पुश्यराज, बावयपदीय २॥८३ टीका । 
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से तिल में ही उसका नियमन हो जाता है। भ्रत: क्ृष्णशब्द विद्वेष्य ध्रोर तिल शब्द 
विशेषण हो जाता है । इसके समाधान में दूसरे वातिक में लिखा है--न बास्यतरस्य 
अधश्मसावासहिदेषशत्वाण्यापरस्योपसर्जनप्रतिंदि : २१।४७-२। दोनों में से एक 
श्रधान होता है। दूसरा उसका विशेषक होता है। जब तिल की भश्रधान रुप में विवक्षा 
होती है भौर कृष्ण की विदेषक रूप में, तब तिल शब्द प्रधान होता है प्रौर कृष्ण विशेषण 
हीता है। तिल द्रव्य रूप है, क्रिया की सिद्धि में साक्षात्‌ उपयोगी है। इसलिए उनकी 
भ्रधानता है । कृष्ण गुण है। वह द्रव्य के सहारे ही किया में उपयोगी हो सकता है 
इसलिए बह तिल का विश्लेषण हो जाता है। गुण भ्ौर द्रव्य में द्रव्य की ही प्रधानता 
मानी जाती है | यहां यह कहा जाता है कि तिल शब्द जातिवाची है न कि द्रव्य- 
यात्री । यदि जातिविशिष्ट द्रव्यवाची होने के कारण उसे द्रव्यवाची मानते हैं तो कृष्ण 
हाउद भी गुणविध्चिष्ट द्रव्यवायी होने के कारण द्रव्यवाच्री है। इस तरह इन दोनों में 
कोई विशेषता नही है । इसके समाधान में कहा जाता है कि उत्पत्ति से लेकर नाश 
चर्यन्त जाति द्रव्य को नहीं छोडती है। शब्द से जाति-व्यतिरिक्त द्रव्य का भान नही 
होता । सदा 'गौ: शाबलेय:' ऐसा कहा जाता है न कि 'शाबलेस्य गौ' ।” इसलिए 
जात्यात्मक ही द्रव्य की प्रतीति होती है शभ्रतएव जाति शब्द द्रव्यवाची के रूप में 
प्रतिष्ठित होता है| गुण ऐसे नहीं हैं । गुण उपायी भ्रौर भ्रपायी दोनो होते हैं | द्रव्य 
से व्यतिरिबत रूप मे भी स्व शब्द से गुण का प्रत्यायन होता है। जैसे पटस्य झुबल' में । 
इसलिए द्रव्य की गुणात्मकंता नहीं है । फलत: गृण शब्द की द्रथ्यवाती के रूप में 
प्रतिष्ठा नही हो सकती । जहां दोनो प्रधान शब्द एक भ्रर्थ के लिए एक साथ प्रयुक्त 
होते हैं उनमे विदेष्यविशेषणभाव कैसे होगा ? वृक्षा' शिक्षपा: में विशेष्यविशेषण श्रथवा 
प्रधान-प्रप्रधान की व्यवस्था कैसे होगी ? महाभाष्यकार के भ्रनुसार इस तरह के दो 
शब्दों का एकत्र समावेश आ्रावश्यक नही हैं। पहले विशेष 'शिक्षपा' के प्रयोग से उस 
शब्द से वक्ष विशेष की ही उपस्थिति होती है, विशेष का सॉमान्य से भ्रव्यभिचार 
होने के कारण शिशपा के बाद वृक्ष शब्द के प्रयोग की आवश्यकता नही रह जाती । 
यदि पहले “वृक्ष: इस रूप में सामान्य का ग्रहण हो बाद में उसकी विशेषता के लिए 
शिश्षपा शब्द का प्रयोग हो तो शिक्षपा शब्द विशेषण का काम करेगा भौर 'शिक्षपा- 
चुक्ष” ऐसा प्रयोग संभव हो सकेगा । कुछ लोग मानते हैं कि शिशपा के प्रथम उपात्त होने 
पर भी शिश्षपा-फल से शिश्षपावृक्ष के व्यवच्छेद के लिए वृक्ष शब्द का प्रयोग वृक्ष को 
शिशषपा का विशेषण बना देता है भ्ौर इस तरह “वृक्षशिशपा' प्रयोग भी होना चाहिए । 
परन्तु कैयट के भनुसार यह मत उपयुक्त नहीं है । वक्ष श्रोर शिक्षपा मे वृक्ष व्यापक 
है, उसमें महाविषयता है, दूर से पहले उसी की उपलब्धि होती है भ्रतः वक्ष शब्द ही 
विदयोष्य है। शिक्षपा में स्वल्पविषयता है, उसका ग्रहण बाद में होता है भौर वह शुक्ल 
आदि गुणतुल्य है । प्रतः वह विदोषण ही साना जायगा। गुण और द्रव्य के समभि- 
व्याहार मे द्रव्य की प्रधानता होती हैं केवल यही नियम नहीं है, भ्रपितु व्याप्यव्या- 
पकजातिसमभिव्याहार में व्यापक विशेष्य होता है यह भी नियम है । 
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लड्म ब्रिचार 


प्रतंजलि ने प्रधन उठाया था कि अन्नाह्मणमानय जैसे वाक्यों से नज््‌ से किस पदार्थ की 
प्रधानता व्यवतत होती है। यहा तीन विकल्प सभव हैं। प्रन्यपदप्रधान, पूर्यपदप्रधान 
शौर उत्तरपदप्रधान । यदि ब्राह्मण शब्द कि वृत्ति जाति मे मानी जाय झौर प्रब्राह्मण 
का भ्र्थ यह किया जाव कि जिसमे ब्राह्मणत्व न हो जेसे क्षत्रिय भ्रादि, |तो यह नम 
अन्य पदार्थ प्रधान होगा । यदि नज्‌ की वृत्ति भस्‌ सामान्य में मानती जाय भौर 
ग्रश्राह्मण शब्द का भ्रर्थ किया जाय कि जिममे ब्राह्मण्य न हो किन्तु ब्राह्मणेतर रूप में 
हो अर्थात क्षत्रिय झादि तो प्रूवपदार्थप्रधान नज्‌ होगा । यदि ब्राह्मण शब्द का प्रयोग 
क्षत्रिय भ्रादि के लिए मिथ्याज्ञान के कारण ग्रथवा दृरुपदेश के कारण हो भौर ब्राह्मण- 
पदार्थ की स्वाभाविकी निवृत्ति द्योतित हो, नत्‌ समास उत्तरपदार्थप्रधान माना 
जायगा । 

ग्रवर्षा हेमन्त शब्द से न वर्धा श्रवर्षा हेमन्त, वर्षासदृद् हेमन्त है यह भ्र्थ 
होता है। हेमन्त में नीहार भ्रादि से वसा ही दृश्य उपस्थित हो जाता है जैसा कि 
वर्षा से । यहा उपमानोपमेय भाव भी दिया हुआ है और इसके साथ भ्रन्य पदार्थ का 
बोध होता है। भ्रवर्षा का भ्र्थ श्रविद्यमाना वर्षा वर्षात्व भ्रस्य इस विग्रह की स्थिति 
में भ्र-्य पदार्थ नही आता । ऐसा मानने पर उपसर्जन ह्स्व की प्राप्ति होगी । इस- 
लिए नजर समास उपमा को छिपाए हुए प्रक्रिया दशा में अन्य पदार्थ प्रधान होते है-- 
ऐसा कुछ लोगो का विचार है। 

प्रन्य विचारक श्रन्यपदार्थत्व की उपपत्ति दूसरे ढुग से करते हैं । जातिपदार्थ- 
पक्ष में ब्राह्मण आदि शब्द मुख्य रूप मे व्यक्तिनिरपेक्ष जाति के अश्रभ्चिधायक होते हैं, 
द्रव्य के अ्भिधायक नही होते । नजर समास के द्वारा द्रव्य की भ्रभिव्यवित होती है 
भौर इस आधार पर ध्रन्य पदार्थप्रघान बह माना जाता है । प्ग्राह्मण दब्द से नही है 
ब्राह्मण्य जिसमे भ्र्थात्‌ ब्राह्मण से ग्रन्य क्षत्रियादि का बोध होता है । ब्राह्मणत्व जाति 
का जहा आश्यत्व सभावित है वही निषेध होता है, प्रत्यन्तविजातीय में --क्षत्रिय 
आ्रादि में निषंध नही होता, फलत: क्षत्रिय प्रादि द्रव्य ही श्रन्य पदार्थ है। ऐसा मानने 
पर बहुब्नीहि ग्रौर नम समास का विषयविभाग भी उपपन्न होता है । भ्रगुरयमश्व:- 
भ्रविद्यमाना गावो यस्येत्यगुरयमश्व.--यहा बहुत्नरीहि समास है। “भ्रविद्यमानों गौ- 
गेत्विमस्थाश्वस्थ सोध्यमगौरश्व.” इस रूप में नअ समास होगा। बहुद्नीहि समास 
मत्वर्थ में होगा जबकि नञज समास उत्तरपदार्थ विजातीय को स्वभावत अ्रभिव्यक्त 
करेगा । इस रूप में इनमें विपयविभाग रहेगा । 

यदि नज_ समास को अन्य पदार्थ प्रधात माना जायगा प्वर्षा हेमन्त में हेमन्त 
शब्द के लिग और वचन की प्राप्ति अवर्षा शब्द में भी होगी । 

यदि पूर्वपदार्थ प्रधान माना जायगा अव्यय संज्ञा की प्राप्ति होगी। यदि 
भ्रव्यय मे नज्य समास पाठ के अभाव मे भ्रव्यय सज्ञा नही भी हो, लिंग भौर सख्या 
योग की उपपत्ति भी स्थाभाविक शवित के भ्राधार पर हो जायगी । शब्द शक्ति के 
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स्वभावत्रदा नज्‌ विग्रह वाक्य में श्रसस्‍्व रूप ध्र्थ को व्यक्त करता है। श्थवा आझ्राश्रय 
के आधार पर भी लिग योग हो जायगा । किन्तु इस पक्ष में फिर भी दोष है। यदि 
स्वाभाविक दंत का झाश्रय लिया जायगा तो नजर द्वारा अ्रव्ययीभाव के अपवाद 
होने से प्रमक्षिकम्‌ श्रादि की सिद्धि न होगी । असवेस्मे, भ्रसः ग्रादि उपपन्‍न्न न हो 
सकेंगे । यदि उत्तर पदार्थ प्रधान का आश्रय लिया जागगा, “झब्राह्मणमानय” कहने से 
ब्राह्मणमात्र के लाने की झाशका होगी। महाभाष्यकार ने नजर को निवृत्त-पदार्थक 
मानकर उपयुक्त दोष का परिहार कर, उत्तरपदार्थ प्रधानता का समर्थन किया है । 
निवृत्तपदार्थक का श्रर्थ, कंय्रट के प्रनुसार, पदार्थ की निवृत्ति, मुख्य ब्राह्मण्य की 
निवृत्ति से है। कौण्डभट्ट के भ्रनुसार निवृत्तपदार्थक श्रभावार्थक हैं । कैयट के अनुसार 
स्वाभाविक निवुन दर्शन पक्ष मे दज्‌ से पदार्थ की निवृत्ति से तात्पयं पदार्थ प्रत्यय से है । 
पदार्थ प्रत्यय ही उपचार से पदार्थ शब्द से व्यक्त किया जाता है। जैसे सिहमध्यापयेत्‌ 
वाक्य में सिह शब्द से माणवक का बोध होता है। श्रभिप्राय यह है कि जब केवल ब्राह्मण 
शब्द का प्रयोग किया जाता है, प्रसिद्धि वश वह मुख्य ब्राह्मण भर्थ का ही प्रत्यायक होता 
है। किन्तु न पूर्वक प्रयोग से-भ्रश्नाह्मण शब्द के व्यवहार से - ब्राह्मण शब्द की निवृत्त- 
पदार्थकता की प्रतीति होती है। प्रतिष्ठति में तिध्ठति क्रिया गति काबोध कराती है किन्तु 
केवल तिष्ठतिसे प्रस्थान न करने का बोध होता है । प्र उपसगग के साथ तिष्ठति के व्यव- 
हार से ही प्रस्थान का बोध होता है । इसी तरह से नअ द्योतक का काम करता है । इसके 
प्रयोग से पदार्थ की निवृत्ति द्योतित होती है। पदार्थ शब्द से उपचार के सहारे पदार्थ प्रत्यय 
झवगत होता है। महाभाप्यक्तार ने निवृत्ति को स्पप्ट करने के लिए कील-प्रतिकील का 
उदाहरण दिया है। मत्ानन कील से छोटी कील उखाड ली जाती है। इसी तरह नत्र के 
प्रयोग करने पर बह पदार्थों की निवृत्ति करती है। यदि यह निवृत्ति वाचनिकी मानी 
जायगी, केवल न कहने से ही सब तरह के निर्षध सपन्न हो जायगे । शत्रु को हराने 
के लिए सेना रखने की झ्रावश्यकता न होगी । केवल न कहने से वे हट जायगें | यदि 
स्वाभाविकी निवृत्ति मानी जाय तो नत्र्‌ की चरिताथंता ही क्या होगी। इसलिए 
निवृत्ति तो स्वाभाविकी मानी जाती है किन्तु उसकी उपलब्धि वाचनिकी होती है । 
जैसे दीप अधेरे मे वस्तु का निदर्शक होता है, निवर्तक नही । ब्राह्मण शब्द के प्रयोग 
से ब्राह्मण पदार्थ की निवृत्ति स्पष्ट हो जाती है। समुदाय के लिए व्यवहृत होने वाले 
शब्द उसके एक देश के लिए भी व्यवहृत होते है। एक देश के विभाग से समुदाय 
को निवृत्ति भी कही जाती है और एकदेश, एकभाग के होने पर भी सपूर्ण समुदाय 
की सत्ता भ्रवगत होती है । पूर्व पचाला., तल भुवत जैसे स्थलो मे अवयव में समुदाय 
के झ्रारोप से शब्द प्रवृत्ति होती है * 
झवयवे समृदायरूपारोपात्‌ शब्बप्रवत्ति विज्येया। न तु शब्द: स्वार्थ परित्य- 
ज्यार्थान्तरं वक्‍तुम्‌ समर्थ , धाव्दार्यसम्बन्धस्थानित्यता प्रसंगात्‌ । 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप २।२।६ 
भ्रन्नाह्मण शब्द से निवृत्ति के भ्र्थ के लिए महाभाष्यकार ने गुण और जाति 
दोनो का सहारा लिया है। किसी विशेष चिन्हो या रूप से किसी को कोई ब्राह्मण सम- 
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कता है, बाद में उसे शात्त होता है, यह ब्राह्मण नहीं है। यहां भर्थ की निवत्ति गुण 
के आधार पर है। इसी तरह जाति के झाधार पर प्रवृति भर थुतः सिवृत्ति जाति- 
धरक निवृत्ति है। ऐसे स्थल पर ब्राह्मण शब्द की प्रवृत्ति दुरुपदेश से होती है, जाति 
के झावार पर पर्थ की निनूत्ति होती है। तब के सम्बन्ध में धर्मकीति की निम्नलि- 
सित कारिका प्रसिद्ध है: 
सतां च न निषेधोस्ति सोअसत्सु च न विध्वते । 
जगस्यतेन न्यायेन मजर्थ: लय गत: ॥| 

इसका तात्पयं यह है कि जो सत्‌ है वह सदा सतत है उसका निषेध नहीं हो 
सकता । जो असत्‌ है वह पअ्रसत्‌ है, उसका निषेध करना से करना बराबर है। भौर 
इस दृष्टि से नत्र्थ का कोई स्थान नहीं है । 

नागेश ने इस श्राक्षेप का उत्तर बौद्ध शब्द भौर बौद्ध भर के प्राधार पर 
दिया है । बुद्धि में अबलत्यित भ्र्थ का भी नत्र्‌ के द्वारा बाह्यसंता के रूप मे निर्षध 
संभव है । 

निवृत्ति के प्रसग में महाभाष्य में प्रसज्यप्रतिषंध का संकेत है 

प्रसज्यायं कियागुणो तत: पहचात्‌ निवर्ति करोति ।* 

प्रसंग से यहां पयुं दास भी भूलक जाता हैं जैसा कि कैयट ने लिखा है : 

पयु दासे तु व्रध्यादिसंस्यायक्त एवानेकदाम्दस्पार्थ: ।* 

प्रसज्य प्रतिषेध का महाभाष्यकार के मत मे, क्रिया शौर गुण के साथ सबंध 
होता है। “न न एकं प्रियम्‌! 'न न एक सखभ्‌' मे गुण के साथ सम्बन्ध है। 'ग्रसूय्य 
पश्या' में क्रिया के साथ नत्र्‌ का सम्बन्ध है। इसी तरह प्रनचि च ८।४॥४७ में 
क्रिया के साथ नञ का सम्बन्ध है । प्रसज्य प्रतिषेध समस्त में भी होता है, प्रसमस्त 
में भी होता है। समस्त का उदाहरण “भ्रभानूभेय्य तम:' है, असमस्त का उदाहरण 
भृहे घटो नास्ति' है। नागेश के अनुसार, प्रसमस्‍्त रूप में प्रसज्यप्रतिषेध का भर्थे 
श्रत्यन्ताभाव हैं। असमस्त रूप में उसका अर्थ अन्योन्याभाव ओर प्रत्यन्ताभाव है । 
प्रागभाव भौर प्रध्वंसामाव नत्न से दोत्य होते हैं। 

पयुं दास सदृश्षग्राही माना जाता हैँ। निषेध की प्रतीति भ्र्थ जन्म होती हैं । 
कोई इसे झ्राहाय॑ ज्ञान के रूप में भी स्वीकार करते हैं ॥ पयुदास प्राय समस्त में ही 
होता है । कही-कही समास के विकल्प में भ्रसमास में भी देखा जाता है । 

नत्र के छः भ्र्थ के विषय मे निम्नलिखित कारिका प्रचलित है: 

तत्सावृश्यमभावश्च तबन्यत्व॑ तबत्पता । 
भ्रप्राशस्त्यं विरोधइस सव्यर्था: धट प्रकल्पिता: ।? 
भोज ने न नत्र्थ द्वारा उत्तरपदार्थ की विशेषता, उत्तरपदार्थ द्वारा नत्र्थ की 





३१. महाभाष्य २२६ 
२. महद्द|भाष्य प्रदोषोधोत २९२६ 
३. मंजूबा १०, ६६८ 
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विशेषता, दोनों द्वारा भ्रन्यपदार्थ की विशेषता के भ्राधार पर नतजर्थ के तीन घटक 
दिए हैं जो निम्नलिखित हैं-- 


(क) 


(से) 


(ग) 


झत्यन्ताभाव--जैसे, श्रूपो वायु: । 
प्रनश्यन्ता भाव---जैंसे, भनुदरा कन्या । 
झन्यतराभाव---प्रकिचनः पुमान्‌ । 
तादात्म्याभाव--भ्रपिशाच: कुड्य: । 
सम्बन्धाभाव--भ्रघर्ट मूतलम्‌ ! 
प्रध्यंसाभाव-- भनडू: काम: । 
प्रागभाव--भनुत्यन्नों घटः । 
सामथध्‌्याभाव--प्रप्रधुष्य' सुमट: । 
श्रावश्यकताभाव-- भ्रभूषित' कान्‍्त: । 
इतरेतराभाव-- प्रवर्षा हेमन्तः । 
सत्ताभाव--भ्रसत्‌ शशविषाणम्‌ । 
भावाभाव-- भ्रनुदूभिन्‍न: प्रवाल: । 
तदभाव--भ्रनन्य. । 

तदन्य--पभ्रनत्रि' । 
तत्सदृश--श्रत्राह्मण: । 
तद्विरुद्ध-असित' । 
तंदपकृष्ट--प्रमनुष्य: । 

तदुत्कृष्ट --प्रमानुष । 


नतथं पअन्यपदार्थ में कभी व्यवतिष्ठित होते हैं कमी सप्लवित होते हैं । प्रनु- 
दरा कन्या, प्रलोमिका एडका श्रादि में व्यवतिष्ठित माने जाते हैं। प्रनेके, भ्रनेक', 
श्रजन्मा भ्रादि में सप्लंवित माने जाते हैं । 

कुछ लोग निम्नलिखित चार को भ्रसमर्थ समास में परिगाणत मानते हैं, कुछ 
इनमें भी समुदाय मे विभक्तिविशेष की प्रतिपत्ति दिखाते हैं : 


अश्राद्ध भोजी ब्राह्मण' । 
अ्रसूर्थ पश्या राजदारा:। 
प्रलवणभोजी भिक्षु । 
झपुनगेया. श्लोका' । 


सहाभाष्य में निम्नलिखित झसमर्थशलमास नक्न समास का उल्लेख है जो 
सस्क्ृत की दृष्टि से प्रशुद्ध प्रयोग हूँ । किन्तु उन दिनो लोक मे व्यवहृत होते थे । 


४. नागेश ने अनेफे शब्द को असाधु माना दै--एवं चानेके इति बहुबचनमसाध्वेबेति वोध्यमिति 
मजूषाया विस्तरः । 


--महामाष्यप्रदीपोधोत २।२।६ पृ० १७८ 
युरुप्साद शारत्री सं० 
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झोर इसी झ्राधार पर इनका उल्लेख महाभाष्यकार ने किया है--- 
झकिड्चित्‌ कुर्वाणम्‌ । 
अ्रमाष॑ हरमाणम्‌ । 
भ्रगाधात्‌ू उत्सृष्टम्‌ । 
इनका शुद्ध रूप क्रमशः यों है--किचिद्‌ श्रकुर्वाणम्‌, मापम्‌ अ्रहरमाणम्‌, 
गाधात्‌ भरनुत्सृष्टमू। किन्तु लोक व्यवहार में किचिंद्‌ भअकुर्वाणम्‌ के स्थान पर 
श्रकिचित्‌ कुर्वाणम्‌ शब्द चल पडा था शौर इसे बोलने वाले नजर समास के रूप में ही 
बोलते थे । 
कैयट ने स्पष्ट किया है कि ये प्रयोग गाबी, गोणी श्रादि की तरह श्रसाधु 
हैं किन्तु लोक व्यवहार मे इनके प्रयोग देखे जाते है : 
गाव्यादिवदसाधुरपि गमकत्वासिसतो लोके प्रयुज्जते । 
--महाभाष्यप्रदीप २।१।१ै 
भाषाविज्ञान की दृष्टि से ये प्रयोग बहुत महत्त्वपूर्ण हैं । ये केवल मिथ्यासादुश्य 
के सिद्धान्त के ही उदाहरण नही हैं प्रपितु इस बात के भी द्योतक है कि साधुता-प्रसा- 
धुता का निर्णायक लोक है। भ्रन्यथा महाभाध्य जैसे ग्रन्थ में इनका कोई स्थान नहीं 
होना चाहिए था। 


भाव विचार 


पाणिनि ने 'तरय भावस्त्वतलौ' ५११।११६ द्वारा भाव में त्व और तल्‌ प्रत्यय का विधान 
किया है। शब्द का प्रवृतिनिमित्त भाव शब्द से कहा जाता है। कात्यायन के इस सूत्र 
पर के दो वार्तिक व्याकरण-दर्शन की हृप्टि से बहुत महत्वपूर्ण माने जाते है। वे है-- 
(?) सिद्ध तु यस्य गुणस्थ भावाद्‌ ब्रव्ये शब्दनिवेशस्तद्मिधाने त्वतलौ 
५।१॥११६-५ 
(२) यद्वा सर्वे माया: स्वेन मावेन भवन्ति स्त तेषां भावस्तव्िधाने 
५।१।११६-६ 
गुण शब्द यहा विशेषण श्रर्थ में है। द्रव्य विशेष्य है। जिस विशेषण की सत्ता 
से विशेष्य मे शब्द की प्रवृति होती है उसके अभिधान में त्व और तल प्रत्यय होते हैं-- 
यह प्रथम वातिक का शब्दार्थ है । 
वातिक में भुण शब्द से जो कुछ पराश्रप्र है भेदक है, जैसे जाति श्रादि वे सभी 
यहा भृहीत हैं। भावात्‌ शब्द का श्रर्थ विद्यमान होने से है । द्रव्य शब्द से विश्वेप्यभूत 
सत्वभावापन्न भ्रथ श्रभिप्रेत है । शब्दनिवेश का अर्थ शब्द की प्रवृत्ति है। शब्द से 
वाच्य अथवा अवाच्य जिस गुण के भाव से द्रव्य में शब्द की प्रवृति होती है वह 
त्व और तल्‌ से प्रभिवेय है | गुणमात्र वृत्ति वाले रूपादि शब्दों से गुण समवायी 
सामान्य में भाव प्रत्यय होता है, जैसे रूपत्वम्‌ | शुक्ल प्रादि शब्द जो ग्रुण भौर ग्रुणी 
में श्रभेद के कारण प्रथवा मतुप्‌ के लोप के कारण गुण भौर गुणी उभय वृत्ति हैं उन 
गुणवाचक शब्दों से गुण समवायी सामान्य में भावप्रत्यय होता है, और गृुणीवाचक 
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से गुण में प्रत्यग्र होता है। श्रणु, महत्‌, दीघं भादि गुणवाचक क्षब्द केवल परिभाण में 
ने होकर नित्य परिमाणों में रहते हैं, इस लिए उनसे परिमाण गुण मे भाव प्रत्यय 
हीता है। पत्व, णत्व भादि मे प्रत्यय भिन्‍न वर्ण व्यक्ति मे समवेत साम्रात्य विशेष 
में होते हैं। वर्णों में भेद उच्चारण भेद के कारण श्रथवा भ्रौपाधिक हो सकता है । 
गो भ्रादि जब केवल जातिवाचक हैं तब उनसे भावप्रत्यय शब्द स्वरूप के श्रर्थ में होता 
है । भ्रथ रूप जाति में द्ब्द के स्वरूप का अध्यास किया जाता है जो गो शब्द है वही 
प्रथं है, इस रूप में । श्रत शब्द स्वरूप ही ऐसे शब्दों के प्रवृतिनिमित्त हैं। जितने 
यहच्छा शब्द हैं उनमे जाति इसी पद्धति से सिद्ध की जाती है। व्याकरण-दर्शन एक 
व्यक्ति मे भी जाति की सत्ता मानता है। शब्द के उच्चारण भेद से शब्द मे अनेकता 
में एकत्व की सिद्धि की जाती है जिससे भ्नुगताकार प्रत्यय होता है। इसी तरह 
प्र्थ मे भ्रवस्था भेद के झ्ाधार पर भेद कर ग्नुगताकार प्रत्यय के झ्राधार पर ऐव्ये 
की सिद्धि की जाती है।फलत. अनेक समवेत एकत्व (जाति) की सत्ता व्यक्ति 
में भी सिद्ध हो जाती है। द्रव्यवाची गो आरादि से जाति में भाव प्रत्यय होते हैं। 
समास, कृत्‌ झौर तद्धित से सम्बन्ध में प्रत्यय होता है यद्याप ये केवल सम्बन्ध नहीं 
व्यक्त करते हैं फिर भी सम्बन्धी में वतमान रूप से प्रवृत्तितिमित्त के रूप में सम्बन्ध 
की अपेक्षा रखते है । जमे, राजपुरुषत्व से स्वस्वामिभाव की प्रतीति होती है । पाचकत्व 
में क्रियाकारक सम्बन्ध की भलक है। झ्रौपगवत्वम्‌ में अपत्यापत्यवत्‌ सम्बन्ध हैं। 
किसी-किसी के मत से भ्रौपगवत्वम्‌ में अ्रपत्यप्रत्ययान्त से भाव प्रत्यय का श्रभिधेय जाति 
है। जैसा कि कहा जाता है समासकृतृतद्धितेषु सम्बन्धासिधानमन्यत्र रूढ्यभिन्न--- 
रुयपाण्यभिचरित सम्बन्धेम्थ, ।* 

गौरखर, सप्तपर्ण, लोहितशालि भ्रादि जाति विशेष से आपन्न द्रव्य विशेष- 
वाची वब्दों मे ही भावप्रत्यय होता है । इसी तरह कुम्मकारत्वम्‌ हस्तित्वम आदि में 
भी | मतुप्‌ के लुक दशा में शुक्ल झ्रादि तद्धितान्त हैं । फिर भी उनसे भावतप्रत्यय गुण 
में ही होता है, सम्बन्ध में नही होता । जिस तरह जाति और तद॒बान में लोकनिरूढ 
सम्बन्ध के झ्राधार पर भेद तिरोहित-सा हो जाता है और अभेद भासित होता है उसी 
तरह गुण भ्रौर गृुणी में भी “वह यह है' इस भ्रध्यास सम्बन्ध से, गरुणवचन शब्दों से 
मतुप्‌ के लुक की दक्षा मे उनमे अ्रभेद भासित होता है भ्रौर भ्रभेद रूप मे उनका 
भ्रभिघान होता है, उनमे भेद मानकर मत्वर्थ की उत्पत्ति नही मानी जाती । सत्ता मे 
झव्यभिचरित-सम्बन्ध से सतोभाव. इस रूप मे जाति मे ही भावश्रत्यय होता है। सद्वस्तु 
सत्तासम्बन्ध को नही छोडती (न है पदार्थ सत्ता व्यभिचरति--योगमाध्य) ३।१७ 
इस सत्ता सम्बन्ध की श्रपेक्षा के कारण सम्बन्ध से प्रत्यय नहीं होता | राज झौर 
पुरुष मे सम्बन्ध सनातन नहीं है अत. उसकी अ्रपेक्षा रख कर ही राज और पुरुष शब्द 
अपना-पअ्पना श्र व्यवत करते है, इसलिए यहा सस्बन्ध में भाव प्रत्यय मानना युब्तः 


१. यह प्राचीन श्राचार्यों की परिभाषा है । सीरदेव ने इसे परिभाषा रूप से स्वीकार किया दे। 
कोण्डभट्ट ने श्से भठ हरि का बावय माना है । यह वातिकों में नहीं मिलता । 
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है। इसलिए कहा जा सकता है कि सभी पदायथों में नित्य समवायरूप से रहने वाली 
झौर शब्द प्रवृत्ति की हेतु सत्ता ही भावग्रत्यय से वात्य है। सत्‌ भौर सत्ता का सम्बन्ध 
समवाय वाज्य नहीं है। पवलदिरत्वं जैसे स्थल में जाति इन्द्र होने के कारण जाति 
समुदाय में भावप्रत्यय है। कृत्य जैसे शब्दों में संशास्वरूप का संशी में बह यह के रूप 
में भ्रध्यास कर भाव प्रत्यय विधान होता है। कुछ लोग ऐसे स्थलों में संशाएंशि सम्बन्ध 
में भाव प्रत्यय मातते हैं । इस तरह कैयट ने उपयुक्त वातिक की व्यास्या की है । 
आध्यकार ने वातिक की व्याख्या में गुण और द्रव्य की परिमाषा पर विचार 
“किया है। शब्द, स्पर्श, रूप, रस, और गन्ध को गुण मानकर इनसे भ्रन्य को द्रव्य माना 
है। यह एक मत है । गुण से अतिरिक्त द्रव्य की सत्ता प्रनुमानगम्प है। धथवा भिन्‍न- 
भिन्‍न गुणों के प्रादुर्माव से भी जिसका तत्त्व खण्डित नहीं होता बहू द्रव्य है। भरषवा 
झन्वर्थ रूप में गुण का संद्राव द्रव्य है। डित्य भादि में बृत्ति (मावप्रत्यय), भाष्यकार 
के भ्रनुसार, प्राथमकल्पिक डित्य के श्राघार पर संभव हो सकेगी !प्राथमकल्पिक डित्य की 
'कोई क्रिया या कोई गुण यदि किसी में पाई जाय तो इस झ्राधार पर उसमें भी भाव 
प्रत्यय हो सकेगा । 
दूसरे वातिक का प्र्थ है कि जब सभी शब्द भपने (स्व) प्रर्थ व्यक्त करते 
हैं वह उनका भर्थ है भ्ौर उसी के भ्रभिषान में त्व श्रोर तल्‌ प्रत्यय होते हैं। शुक्ल 
का भाव शुक्लत्व है। गुण में व्त मान शुक्ल शब्द का भाव गुणसमवायिसामान्य है । 
उसके निमित्त से शुक्ल शब्द प्रपने गुणलक्षण श्र्थ में प्रवृत होता है। द्रव्य में वर्तमान 
गुण शब्द का भाव गुण है। द्रव्य मे वर्तमान गो शब्द का भाव जाति है। राजपुरुष 
का भाव सम्बन्ध है । इस तरह भ्रन्य को भी समभना चाहिए! 
नानात्व, महत्व, यौगपद्य भ्रादि में वृत्ति विषय में नाना शब्द असहमभूत भ्रथ॑ 
में है। सह शब्द सहभूत अ्र्थ मे है, युगपत्‌ शब्द युगपद्भूत प्र में है । इनमें प्रसहभाव- 
झादि में भाव प्रत्यय है। इसका निष्कर्ष कैयट के शब्दों मे यह है: 
तत्र भवत्यनेनेति करणसाथनेन सावशब्देन जात्याविके उच्यमाने बाच्यसम्ब- 
न्धिनि शब्दसस्वन्धिनि था पूर्वोक्‍्तस्थायाद द्रध्यवालिन: शब्दामिधायिनो वा 
शुक्लादे (तलादय इति स्थिसम--महाभाध्यप्रदोष, ६।१।११६ 
स्वार्थ की एक दूसरे तरह से भी व्याख्या की जाती है। स्व शब्द प्रात्मीय- 
वाची है, प्र्थ शब्द भ्रभिषेयवाची है! स्वायें भ्रनेक प्रकार का होता है जैसे, जाति, 
गुण, क्रिया, सम्बन्ध और स्वरूप । गौ, शुक्ल, पाचकः, राजपुरुषः शौर डित्थ: | शब्द 
अपना अर्थ (स्वार्थ) निरपेक्षरूप मे करता है । भ्रपने प्रर्थ (स्वार्थ) व्यक्त करते समय 
उसे प्रथंगत किसी निरम्मित्तान्तर की आवश्यकता नहीं रहती । भपना स्वार्थ कह कर उस 
स्वार्थ से सम्बद्ध द्रव्य को व्यक्त करता है। द्रव्य शब्द से व्याकरण दर्शन प्रसिद्ध द्रव्य 
अपेक्षित है। व्याकरण दशंन में इद तत्‌ सर्वक्षाम से परामर्श योग्य वस्तु को द्रव्य कहते 
हैं। प्रब यदि जाति शब्द जाति में है, झारोपित स्वरूपवाली, स्वरूप से एकीकृत 
जाति व्यक्त करता है, तब उसका स्वरूप स्वार्थ है भौर जाति द्रव्य है। जब वह जाति 
विशिष्ट द्रव्य को व्यक्त करता है तब उसका स्वार्थ जाति है। शुक्ल भ्रादि जब गृण 
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जाति में स्थित हैं, उनका स्वरूप स्वार्थ है श्रौर जाति द्रव्य है। ज़ब वे गण में स्थित 
हैं, गुण सामान्य उनका स्वार्थ हैं भौर गुण द्रव्य है। समवेत द्रव्य का भ्रभिधान कर 
शब्द, लिंग, वचन और विभवित को भी व्यक्त करता है। यद्यपि लोक में पद के 
उच्चारण करने पर युगपत्‌ पांच श्र भाषित होते हैं क्योंकि झब्द का व्यापार विरम 
विरम कर नहीं होता, फिर भी शास्त्र में व्यवहार के लिए कल्पित भन्वय-व्यतिरेक का 
झ्राश्नय लिया जाता है । भ्रसके झाधार पर प्रयोग के अनुपयुक्त प्रातिपादक में ग्रर्थवत्ता 
की कल्पना की जाती है श्ौर उसमें एक क्रम माना जाता है क्योकि 'नागृहीत विशेषण- 
विदेष्ये बुद्धि इस न्याय के भ्नुसार शब्द सर्वप्रथम स्वार्थ की श्रभिव्यक्ति करेगा / 
तब लिंग भादि के प्राधार भूत द्रव्य का भ्रभिधान करेगा | बहिरग सख्या की भ्रपेक्षा 
लिंग अंतरंग है भ्रतः सख्या के पूर्व लिग का अंभिधान करेगा । तब सख्या कि अ्रभिव्यकिति 
करेगा । क्योंकि संख्या और कारक में सख्या अंतरंग है भौर कारक बहिरंग है। सरूपा 
केवल तुल्यजातीयापेक्ष है जब कि कारक विजातीय क्रियापेक्ष होने के कारण बहिरंग 
है। भ्रत' संख्या के बाद कारक की अभिव्यक्ति होगी । वस्तुतः कात्यायन के भनुसार 
नानार्थकलपना बौद्धिक है । इसी दृष्टि से तत्र व्यपदेशिवद्‌ बचन, एकात्रों ढ्व प्रथमार्थम्‌ 
१११२१-२, ३ का प्रत्याख्यान भ्रवचनाल्‍लोक विज्ञानात्‌ सिद्धभमू १।१॥२१-५ वारतिक 
द्वारा किया है। बुद्धिसमारोपित भेद के श्राश्नय से मुख्य की तरह एक में भी द्विवंचन 
भझ्रादि कार्य हो सकते है। यह वातिककार का प्रभिप्राय है । 


प्रकार का स्वरूप 


पाणिनि ने प्रकारवचन शब्द का व्यवहार किया है। व्याख्याकारो में प्रकार के प्र्य 
के विषय में मतभेद है | स्थूलादिभ्यः प्रकार वचने कन्‌ ५॥४।३ सूत्र में प्रकार साहश्य- 
बोधक है। साहश्य भ्र्थ को सामने रखकर कात्यायन ने चंचत्‌ बृहतोरुपसख्यानम्‌* 
इस वातिक को इस सूत्र पर लिखा है। चचत्क और बृहत्क इन दो शब्दों का मणि 
विशेष के भ्रथे में प्रयोग कात्यायन के समय मे होता था। जो चचत्‌ (चमकीला) न 
हो किन्तु चंचत्‌ सा जान पड़े उसे चंचत्क कहते थे। प्रभा की लहर से ऐसा जान 
पड़ता था। इसी तरह जो बृहत्‌ न हो किन्तु बृहत्‌-सा जान पड़े उसे बृहत्क कहते थे ॥ 
म्ि की कान्ति के प्रसार से ऐसा होता था । 

कुछ भनन्‍य आचाय सर्वत्र प्रकार का भ्रर्थ साहश्य मानते हैं। 'प्रकारवचने 
थाल्‌ ५।३।२३, प्रकारे गुणवचनस्य ८।१।१२, स्थूलादिम्य: प्रकार बचने कन्‌ ५।४॥३ 
झादि सूत्रों मे साहश्य भर्थ ही उन्हे प्रभिप्रेत है। यथा तथा शब्द से तुल्य प्रथे ही 
द्योतित होता है। पटुजातीय शब्द में जातीयर प्रत्यय द्वारा, मुख्य रूप में, साहश्य 
झभिहित होता है। पटुः पटुः शब्द में भी द्विवंचन से विशेष्य मे गुणभूत साहश्य 


१. इस वार्तिक में मतसेद था--चंचबृहयोरित्ति केचित्‌ पठन्ति। तेषां चंचकः हृदकः इत्युदादरणं 
दष्टव्यमू--काशिका ५॥४।३ 
भत हरि ने चंचत्क, बुहत्क पाठ अपनाया है, वाक्यपदीय, वृत्ति समुदश ६१४६-१७ 
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'भाष्तित होता है । इसी तरह स्थूल॒क शब्द से स्थल सदृश भ्रर्थ होता है । 

कुछ भन्प भ्राचार्य प्रकार शब्द का भेद भ्रर्थ मानते हैं : सामास्यस्य विशेषक: 
भेदकः प्रकार '--काशिका ५।२।२३। इस मत में यथा तथा ज्द से भेद भ्र्थ की 
अ्रतीति होती है, सामर्थ्य से यहा साहरई्य भ्र्थ भलकता है | इसी तरह पदुजातीय शब्द 
में भी भेद अभिप्रेत है। जहा भेद माना जाता है वहा साहह्य सामर्थ्यगरम्य होता है 
श्रौर जहा साहश्य प्र्थ माना जाता है वहा भेद सामथ्यंगम्य समझा जाता है। 
पशुप्रकार देवदत इस वाबय में सामान्यविजेषभाव न होने के कारण सामान्य ही 
श्रकार है ! 

वबाह्मणप्रकारा माठरादय.' इस वाक्य में सामान्य का विशेष में अन्वय होने 
के कारण सादृश्य की संभावता न होने पर भेद प्रकार माना जाता है। 

कुछ प्रकार वाले प्रत्यय प्रकारवान्‌ में होते हैं । जैसे जातीयर, कन्‌ भर 
द्िवंघन । कुछ प्रकार वाले प्रत्यय प्रकार मात्र मे होते है जैसे थालू । किन्तु शकार में 
वृत्ति होते हुए भी प्रकारवान्‌ से सम्बद्ध होते है। इसलिए थाल्‌ श्रौर जातीयर में 
बाध्यवाधक भाव नही होगा । और थाल्‌ प्रत्यय के बाद भी जातीयर का प्रयोग देखा 
जाता है जैसे 'तथाजातीय' ।* 

पाणिनि ने भ्रव्यय विभकति २।१।६ सूत्र में यथा के प्रथ में प्रव्ययीमाव समाम 
माना है झौर पुनः सादृइ्य के अर्थ में भी मानता है। यदि यथा और सादृश्य समानार्थक 
हैं तो पाणिनि को यथा शब्द में ही सादृश्य का काम चला लेना चाहिए था। इसका 
उत्तर भतृ हरि ने यह दिया है कि उपयुक्त सूत्र में सादृश्य सदृश का उपलक्षण 
है। इसीलिए इसका उदाहरण सदृश. किख्या सकिखि (शूगाल सदृश) दिया जाता 
है । जो भ्रव्यय सादृश्य का भ्रभिधायक हो, सादृश्य ग्रहण से उसका श्रव्यथीभाव समास 
माना जाता है। सत्वभूत अर्थ के वोधक होने पर भी वचनबल से भअब्यय माना जाता 
है। सादृश्यवचन यथा णब्द के साथ समास नही होता । कित्तु थालत्तप्रतिरूपक 
वीप्माबोधक निपात यथा घब्द के साथ समास होता है। श्रथवा योग्यतालक्षण यथा 
का प्रर्थ सादृश्यमात्र है। जो मूर्तिगत (द्रव्यगत) साम्य है वह सह शब्द से व्यक्त 
किया जाता है। 'सकिलि' शब्द मे सह शब्द से किखी निप्ठ अवयवसनिवेश श्रादि के 
द्वारा सादृइ्य व्यक्त होता है। इस दृष्टि से 'सादुश्य किह्य। सकिखि' इस रूप में श्र्थ 
करना चाहिए । इस तरह उपयुक्त सूत्र मे सादुश्य शब्द से द्रव्यगत सादुइय ग्रभिप्रेत 
है, यथाशब्द से योग्यता नामक ग्रुणगत॒ सादृश्य द्योतित है : 

किमर्थ सदभुच्यते, यथार्थ इत्पेव सिद्धम्‌ । 
गुणभूतेर्णप सादुइ्ये यथा स्थात्‌ । काशिका २।११६ 


२. थात्र और जातीयर प्रत्यव मे केवल इतता ही मेद है कि थाल्‌ प्रत्यय प्रकार में होता है नवकि 
जातोयर प्रकाखान्‌ में होता है-- 


जातीयरग्तु खनावातू अकारवरति वर्नते बाल पुनः प्रकारमान्रे 
--काशिका जृत्ति ३२३ 


वृत्तिविचार / ४५५ 


कुछ लोग बुद्धयवस्थानिवन्धन सादृश्य को प्रकार मानते हैं। देवदत्त को 
अगद, कुण्डल पहने देखकर “पहले देवदत्त इस रूप में था' इस रूप में बुद्धिप्रकल्पित 
सारूप्य भलकता है। बाह्य भ्र्थ भ्रत्तगंत ज्ञान के अनुकार मात्र है। इसलिए सर्वत्र 
सादृह्य ही प्रकार का त्र्थ है। महाभाष्यकार ने प्रकारे गुणवचनस्य ८।१॥ १२ सूत्र में 
प्रकार के लिए “पभग्नि माणवक: और “ग्रौवहीक, उदाहरण दिए हैं। ये उदाहरण 
अ्रकार को सादृश्य मानने पर ही उपयुक्त हो सकते है। गो के सादृइ्य के 
कारण ही वाहीक को गौ. कहा जाता है।* श्र भ्रग्नि की तीद्गता के सादृइ्य 
से माणवक को अग्नि कहा जाता है। गोत्व श्रथवा अ्रग्नित्व रूप सामान्य का यह 
विशेष भेद नही है। गौर्वाहीक: मे गो शब्द का द्विवंचन नही होता । शुक्ल श्रादि 
गुण शब्दों में चरितार्थ वाहीकामिधायी गो शब्द का द्विवंचन नही होता : 

गौर्वाहीक इति हित्वे सादुष्यं प्रत्युदाहतम_। 
शकक्‍्लादौ सति निष्पन्ने वाहीको न ह्विरुच्यते ॥* 

इस सम्बन्ध मे दो प्रकार के विचार है | कुछ लोग मानते है कि गुण-उपसर्जन- 
द्रब्यवाची का द्रिवंचन होता है जँसे शुब्लशुवल पट । गुणमात्रवाची का भी 
द्विर्व॑ंचन होता है जैसे शुक्लशुक्ल रूपम्‌ । भ्रन्य भाचायों के मत मे गुणविशिष्ट द्रव्य- 
बाची का ही द्विवंचन होता है। 'मूले मूले स्थला. श्रग्ने श्रग्ने सूक्ष्म जैसे प्रयोगी 
को कात्यायन ने भ्रानुपूर्वी के आधार पर समर्थन किया है, यहाँ वीप्सा नही है। 
क्योंकि वीप्सा वहाँ होती है जहाँ एक जातीय पदार्थों का श्रनेक रूप, गृण श्रादि से 
अन्वय होता है। मूले मूले स्थूला श्रथवा सूदषमा एक ही वस्तु को लेकर कहा जाता 
है। श्रग्न, मध्य भौर मूल ये तीन भाग है। एक ही मुख्य है श्रग्न भाग अ्रथवा मूल 
भाग । दूसरे भागों का अग्र अथवा सूल व्यपदेश सापेक्ष है। अध सन्निवेश की श्रपेक्षा 
से भ्रग्न कहा जाता है। ऊपर के सन्निवेश की श्रपेक्षा से मूल कहा जाता है। एक 
रूप भागो का स्थौल्य श्रथवा सौक्ष्म्य नही होता । केवल मूल की ओर स्थूलता बढती 
जाती है झौर श्रग्रभाग की श्रोर सूक्ष्मता बढती जाती है। इसलिए यहाँ बीप्सा का 
अभाव है। किन्तु 'मूले मूले पथि विटपिनाम्‌' वाक्य मे वीप्सा है। हेलाराज ने प्रथम 
मत को प्रश्नय दिया है : 

गुणोपसर्ज नप्रव्यवाचिन: शुक्लादेरेव द्िवेचन गुणमात्रवाचिनवचेति शुक्लशुक्ल' 

पट., शुबलशुक्ल रूप पटुपट्‌' इतीष्ट सिड्म्‌ । 

छु प्रत्यय पर विचार 


इवब श्रर्थ विषयक समास से दूसरे इब के श्र मे पाणिनि ने छ प्रत्यय का विधान 
किया है--समासाइच तदविषयात्‌ ५।१।१०६ व्याकरण श्रौर साहित्य ज्ास्त्र मे समान 


३. गोर्वाहीकः में गुरागुणी में सदा अ्रमेदोषचार मानने से भेद धोतक पष्ठी विभक्ति नही होनी 
है--मुणशुखिनो श्वात्न विषये नित्यममेदोपचाराद मेदनिवन्धनपधष्ट्यमावः । 


--कयट, भाध्यप्रदोौप, ८। १११२ 
४. वाक्यपदीय, वृत्तिसमुद शा ६२४ 


४५६ | संस्कृत व्याकरण-दद्यंन 


रूप से यह सूत्र चर्चा का विषय रहा है | इसके उदाहरण हैं---काकतालीयम । 

प्रन्धकवर्तवीयम्‌ | भ्रजाकृपाणीयम्‌ । जहाँ कुछ झ्रतकित रूप में मटित हो जाता है, 

विश्मबकारी होता है उसके लिए काकतालीय जैसे प्रयोग लोक में प्रचलित थे। यहाँ 
दो इव के प्रर्थ हैं: काकागमसमिब तालपतनमिव काकताल काकतासमिव काक- 
तालोयम । 

काक का आगमन यादुच्छिक है, ताल का पतन भी याहब्छिक है, प्राकस्मिक त्ताल 
के पतन से काक का का वध हो जाता है । इसी तरह देवदत्त का भागमन झौर दस्युझों 
का वहीं आगमन श्राकस्मिक है, दस्यु द्वारा देवदत्त का वध हो जाता है। यहाँ 
देवदत शौर दस्यु का समागम काक और ताल के समागम के सहश है । यही द्वितीय 
उपमा का श्र्थ है। पहले में समास भौर दूसरे मे प्रत्यय होता है । यद्यपि ऐसे स्थलों 
में समास विधायक कोई भ्रन्य नियम नही है, उपयुक्त सूत्र के ज्ञापन से ही समास सिद्ध 
हो जाता है। प्रथवा सुप्‌ सुपा से समास माना जाता है। चन्द्रगोमी ने इसके लिए 

'ग्राकस्मिके' ४।३।८३ सूत्र पढा है| 

काकतालीयम्‌ में काक का आगमन उपमान है, तालपतन भी उपमान है। 
दस्यु समागम उपमेय है | भ्रतकितोपनतत्त्व दोनो मे समान धर्म है। दध्योदन: गुड्घाना 
जैसे शब्दों में दधि श्रौर श्रोदत, गुड भौर धान सद्ध पदाथे हैं, सिद्ध पदार्थों में परस्पर 
सम्बन्ध नहीं होता, इसलिए भ्रन्यथानुपपत्ति के सहारे दधि शब्द की वृत्ति सेचन क्रिया मे 
मान ली जाती है भौर इस तरह सम्बन्ध उपपन्न होता है। इसी तरह काकताल शब्द 
स्वसमवेत व्यापार के बोधक हैं। काक दाब्द का श्र काक का आगमन है। ताल शब्द का 
ध्र्थ ताल का पतन है। इसलिए इसका प्र हुआ--काक के आगमन सदुश अ्रतकित 
ताल का पतन, ताल के पतन की तरह प्रतकित उपपन्न काक का आगमन । इस तरह 
परस्पर उपमान के रूप मे पूर्व पदार्थ और उत्तरपदार्थ में समन्वय की उपपत्ति होने 
से प्रत्ययार्थ विशेषण की उपपत्ति हो जाती है। काक के भ्रागमन श्रौर ताल के पतन 
में समन्वय की उपपत्ति हो जाने पर उनसे देवदत्त का श्रागमन भौर दस्यु का उप- 
निपात के उपमेय रूप में लिए जाने के कारण इव के झर्थ में समास की उपपत्ति होकर 
उसके वध से देवदत्त के वध रूप उपमेय में छ प्रत्यय की प्रवृत्ति होती है । 

नागेश भट्ट ने यहाँ लक्षणा का सहारा लिया है और सामानाधिकरण्य के 
सहारे उनके भ्र्थ में भ्रन्वय माना है।॥ इस तरह जो लोग कहते थे कि परृंवं पद और 
उत्तर पद मे भ्रन्वय न होने के कारण, असामथ्यं के भा जाने से समास नही हो सकता 
उनका समाधान हो जाता है । भ्रप्पय दीक्षित ने इसे उपसमानलोप का उदाहरण 
माना है ।* 

१. भत्र पूर्वोत्ततपदबो: काकागमनसट्रातालपतनसब्शयोः लक्षणा, सामानाधिकरण्येन च तदथ- 
योरत्वयः एतेल पूर्वोत्त स्पदगोरनन्‍्वयेनालामथ्यात्‌ समासों दुर्लभ शत्यपास्तम्‌ । उपमेयवाचक तत्‌ 
तेतू पदसमभिम्याहारेण कदाचित्‌ काकमरणे, कदाचित्‌ तत्कृतोपभोगे लक्षणा। उपमानमात्र- 
वाचक्राभाबाच्देश्शे बिवये उपमानदोप-व्यवहार आल कारिकाणाम्‌ | 

--महाभाध्यप्रदीषोधोत ५३१०६ 


वृछि-विचार / ४५७ 


समास्त स्वाथिक भझादि में संचात के कारण विशेष भर की प्रतीति होती है + 
इस विषय में प्राचीन भाचायों में विवाद था । पतंजलि ने थीरः पुरुष: जैसे पदों के 
विश्लेषण से अपधिक्य प्र्थ की भ्भिव्यक्ति की थी । कुछ लोग भ्वयव शक्ति से ही 
समुदाय द्क्ति की व्याख्या करते हैं। उनके मत में संधात में विशेष प्र की अभ्रमि- 
व्यक्तित नहीं होती । भर्त हरि ने दोनों मतों का संकेत नीचे लिखी कारिका में किया है : 

हर्ववद्म्पों विशिष्ठोईय: संघात उपयागते । 

नोपजायत इत्येके संघासस्वार्धिकादिव ।२ 
“-वाक्यपदीय २।२१० 
कुछ लोग मानते थे कि राजपुरुष जैसे पदो में राज शब्द प्रर्थवान्‌ है, पुरुष शब्द 
प्र्थवान्‌ है, इनसे घटित राजपुरुष जैसे समस्त पद भी विदिष्ट रूप में अर्थवान्‌ है ! 
भ्र्थात्‌ अ्र्थवत्ता अ्वयव के अर्थ के बल से व्यक्त होदी हुई भी समुदाय मे भी है भौर 
विशिष्ट रूप में है। स्वाथिक प्रत्ययों में झ्वयतरार्थ से भ्रतिरिक्‍त भर्थान्तर नही व्यक्त 

होता । प्रत. वहा अवयवार्थ से अ्रतिरिक्त कोई ध्षघातार्थ नही है । 

भरत हरि के अनुसार राजपुरुष', भ्रश्वकर्ण. जैसे समस्त पदों में समुदाय से जो 
प्र उत्पन्न होता है वह अभ्रवयव के प्रर्थ पर ग्राधारित होता हुप्रा भी भ्रवयवश्ञक्ति का 
श्रतिक्रण कर जाता है * 

राजपुरुष: प्रशवकर्ण. नीलोट्पलम गौरखर इति व्यतिकरान्तावयवद्क्तिरप्यति- 

ऋान्तावयवशक्तिशचार्थवव्स्यो बयवेस्य: समुदाया्थ उपजायते । 

वाक्यपदीय २।२१० हृरिवृत्ति, हस्तलेख 
भ्त हरि ने इस प्रसंग में सैंग्रहकार के दो उद्धरण उद्धृत किए हैं : 

तथाहि संप्रहक्तार पठति--” “'त्रिविधा. समुदाया शब्दान्वथिनों 5्थान्विधिन: 

बद्दार्भान्वथिनशत । पाइदास्वधितो गौरलर. श्रश्वकर्ण हति । श्रर्थान्ययथित: 

ओज्ियो बेड्य' पारशव इति। शब्दार्थान्‍वयिनों राजपुरुष: नीलोत्पलम्‌ 
ब्राह्मणकम्बल इति ।/ 

स॑ एवाहू --- निरस्वयानापे समुदायान्‌ रूढि|व्यनुगच्छत्तीति तद गया मुसलम्‌ 


उलूखलो बलाहक इति।' 
-“-वाक्यपदीय २।२१० हरिवृत्ति, हस्तलेख । 
संग्रहकार के पअ्रनुसार समुदाय तीन प्रकार के होते हैं। शब्दान्वयी, भर्था- 
स्वयी श्रौर शब्दार्थान्वयी । शब्दान्ववी वे समुदाय हैं जिनकी परिसमाप्ति शब्द के 
अन्वय मे ही होती है। जैसे गौरसर, भश्वकर्ण शब्द में समुदाय से जात्यन्तर का बोध 
होता है । इन पदो का अपना कोई अर्थ नही है । जात्यन्तर भ्र्थ अवश्य ही इन पदों 
के सस्पर्श से ही होता है । गौरखर शब्द का भ्रर्थ कोई जंगली जीव होता है।* उसका 
गौर शब्द भ्थतरा खर शब्द से कोई सम्बन्ध नही है। प्रश्वकर्ण शब्द वृक्षविशेष, 
१. मद्ासाध्य में ६२२९ में गौरखत्वदरण्यम्‌ वाक्य मिलता दै। मानिभर विलियम ने गौरखर 

शब्द का भ्रथ जंगली गदहा दिया है । 


४५८ | संस्कृत व्यांकरण-दर्दान 


जाज़ का वृक्ष, का वाचक है। उसका ध्रव झौर कर्ण णब्द के श्र से सम्बन्ध नहीं है। 
कुछ सांददय हो सकेता है । इनमें पद के भथे के समन्वय ने होने पर भी समुदाय के 
अर्थ की उपलब्धि होती है। इसलिए सग्रहकार के शब्दान्वयी शब्द का भ्रभिप्राय यह 
हो सकता है कि जहां समुदाय का भ्रन्वय तो शब्द में होता हो किन्तु उसका प्रवयव 
शब्द के श्रर्थ पर निर्मेर न करता हो । भ्र्थान्वयी समुदाय वे हैं जिनका भ्रन्वम प्र्थ से 
होता हो, क्ब्द से नही । जैसे श्रोत्रिय दाब्द । छन्‍्द भ्रष्ययमत करनेवाले के श्र में 
पाणिनि ने इसका निपातन किया है । यह शब्द दो-चार उन छाब्दों में से है जो वावय 
का प्र्थ प्रपने में समेटे रहते हैं भौर इसलिए “वाक्यार्थे पदवचन' कहे जाते हैं। यहां 
समुदाय-अर्थ का श्रोत्र शब्द से कोई सम्बन्ध नहीं है । वेड्य श्रथवा वैददय॑ की उत्पत्ति 
वालवाय में होती थी | विवृर नगर में इसका केवल सस्‍्कार होता था प्रथवा जित्वरी 
की तरह यह उपचरित शब्द है। इसी तरह पारशव (मोती निकलने का स्थान) का 
परणु घन्द से कोई सम्बन्ध नहीं है । शब्दार्थान्‍्ववी समुदाय का सम्बन्ध अ्रवयवगत 
शब्द भौर उनके प्र्थ दोनों के साथ होता है जैसे राजपुरुष, नीलोत्पल प्लौर ब्राह्मण- 
कम्बल शब्दों मे । 

संग्रहकार ने यह भी कहा है कि ऐसे भी समुदाय होते हैं जो निरन्वय होते हैं। 
उनका प्रवयवगत शब्दों या उनके श्रथों से कित्ती प्रकार सम्बन्ध नहीं बैठ पाता । ऐसे 
शब्दों मे मुसल, उलूखल, बलाहक हैं। मुसल शब्द सभवतः कुशल की तरह भारंभ में 
लाति क्रिया से सम्बन्ध रखता था। संग्रहकार का झभिप्राय यह है कि मुसल के भ्र्थ 
का नतो मुस भौर न ल से सम्बन्ध है, न उनके श्र से, न किसी से । मुसल शब्द 
समुदाय तो है किन्तु निरन्‍्बय है। यही बात उलूखल भौर बलाहक के लिए भी है ।" 

किन्तु एक वर्ग ऐसा भी था जो इनमें भी एक देशान्वय मानता था : 

एकवेशान्वयस्तु तेव्वपि विद्यतो नोपजायत हइत्येंके । 

-“वाक्यपदीय +२१० हरिवृत्ति, हस्तलेख । 

स्वाथिक दो प्रकार के है--भसत्वभूतार्थ भर सत्वभूतार्थ । इनमे से प्रत्येक 
वाचक, चद्योतक, विशेषक, सहाभिधायक, सार्थक शौर निरथंक भेद से छः प्रकार के 
होते हैं । 

साथ्थंक स्वाथिक के सम्बन्ध में भत्‌ हरि ने ध्यानग्रहकार के मत का उल्लेख 
किया है। उनके मत में स्वाथिकों की प्रथ॑वत्ता के पक्ष मे शेष समुच्चयादि क्रिया-कारक 
विदेषणविद्येष्य सम्बन्ध के श्रभाव में स्वाथिकों से उपचय सम्बन्ध होता है : 

स्थाधिकानाम्ंबत्तापके_ शेषसलुक््ययादि._ कियाका रकविशेषणविश्ञेष्य 


१. वर्षमाल ने इन शब्दों की स्युर्पत्त दो है--मुहुः सबने लातीति मुसल्लः | उच्च खं बिल॑ यरया- 
स्तीति उलखलम । बारिणों वाहक: बलाहकः । गणरत्तमहांदथि प० १०३, १०२ पं० भीमसेन 
संपादित । ये वयाकरणों की बौद्धिक क्रीढ़ाए' है । 


वृत्ति-विचार / ४५६ 


सम्बस्धामाे स्वार्थिकानामुपथयसमभ्यन्ध इति ध्यातकारद्शनम्‌ ।* 
--आक्यपदीय २।२१० हरिजृत्ति, हस्तलेख 


१. अत हरि का ध्यानकार दशन से अ्भिप्राय ध्यानअहकार ७» दशोन से है। ध्यानग्रदकार का 
उल्लेख भत्‌ हरि ने मद्ासाध्यदीपिका में भी किया दै--इद्दोभय॑ प्रा्नोति ! उभये इति ध्यान 
ग्रहकारेयोक्तम्‌ । महाभाध्य त्रिपादी (दीपिका) ९० १६० हस्तलेख, मद्रास ओरिए्य्टल मेनु- 
स्क्रोप्ट लाइअ री | ध्यानधइ कार का उल्लेख भामद ने भी किया दै-- 

सत्राम्भस॑ पदावतें. पारायणरत्तातलम्‌। 

पातृणादियण गई ध्यानग्रहदृहृतपूलवम्‌ ।। ६१) 
मेरे विचार में भामद का ध्यानग्र है से भ्रभिप्राय ध्यानभ्रदकार से अथवा ध्यानग्रह व्यारकण से 
है। रोम से प्रकाशित उदमभट वृत्ति में यह अंश खंडित है । भ्रन्य लोगों ने ध्यान से समाधिवाला 
ध्यान अर्थ लिया है। 





१९ 
स्फोटवाद 


सस्कृत व्याकरणदर्शन मे स्फोटवाद का स्वरूप ग्रविवादात्मक नहीं है । स्फोट का स्वरूप 
बदलता गया है भौर वह भौतिक से अभौतिक बन गया है। उसका मूल भ्ज्ञात है। 
हरदत्त और नागेश ने स्फोट का सम्बन्ध स्फोटायन से जोडा है ।' किन्तु इस कल्पना 
के पीछे कोई प्रौह़ आधार नहीं है । दूसरे दर्शनों में स्फोटवाद की चर्चा व्याकरणदर्शत 
के सिद्धान्त के रूप मे की गई है। स्फोटवाद के प्रव्ंक के रूप मे बहुधा भतृ हरि का 
नाम लिया जाता है। किन्तु स्वय भर्त्‌ हरि ने स्फोट के प्रसंग मे मतभेदों की चर्चा की 
है । स्फोट शब्द का उल्लेख इलोकवातिक में और महाभाष्य मे भी है ।' इसलिए स्फोट 
सिद्धात के मूल प्रवर्तक भ्राचार्य का श्रभी तक पता नहीं चला है। भत्‌'हरि के समय 
तक स्फोट स्फोटवाद का स्वरूप नहीं ग्रहण कर सका था। मल्लवादि क्षमाश्रमण 
ने भत्‌ हरि के कई मतों का उल्लेख किया है, किन्तु स्फोटवाद का उल्लेख नही किया 
है । भत्‌ हरि की दृष्टि मे स्फोट के स्वरूप पर हम पहले प्रकाश डाल चुके हैं। महा- 
भाष्य के बाद स्फोट की कुछ अ्रधिक चर्चा वाक्यपदीय में होने के कारण स्फोटवाद का 
वाक्यपदीय से सबंध कर दिया गया है । वस्तुत. भरत हरि स्फोटवाद के श्रादि भ्राचार्य 
नही जान पड़ते । उन्होंने स्फोट की व्याख्या घ्वनि के प्रसंग में की है और उसका 
भ्रादि श्रौर भ्रन्त ध्वनि से सम्बद्ध है। इसके भ्रतिरिक्त उसके पीछे कोई रहस्य नहीं 
है । किन्तु कैयट, पुण्यराज, हेलाराज जैसे मूर्धन्य विद्वान्‌ स्फोटवाद का स्लोत वाक्यपदीय 
मे ही मानते हैं। जिन आचारयों ने स्फोटवाद के खण्डन किए हैं उनके लक्ष्य भी भरत - 
हरि ही जान पड़ते हैं । 
भ्रस्तु, स्फोट का सम्बन्ध किसी-न-किसी रूप में व्याकरणदर्शन से है श्रौर 

१. '"स्फोटोड्यनं पाराथय यस्य स स्फोटायनः रफ़ोटप्रतिपादनपरों वेयाकरणाचार्य:!--पदमंजरी 

६।११२३, ९० ४८४ 'बेयाकरण नागेश: स्फोटयन ऋष मंतम्‌” मंजूपा, प० १४७३ 
२. किन्तु कई बेयाकरणों ने महाभाभ्य को स्फोटप्रतिपादक ग्रन्थ नहीं माना दै-- तदैतस्मिन महा- 

समुद्रदशने सर्ववाद विमदसहे रफोटाअभाववर्णन्रतिपादने न काचित्‌ क्षत्रिः सिद्धान्तस्थ बेया- 

करणानामू--भहाभाष्यव्याख्या, हस्तलेख, मद्रास नं० आर० ४४१६ 
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अपेक्षाकृत भर्वाश्रीत व्याकरणदर्शन में स्फोटवाद का पर्याप्त विवेचन किया गया है। 
अदि पतंजलि से लेकर नाग्रेश तक के स्फोट-साहित्य को सामने रखकर स्फोट पर 
'विधार किया जाय तो निम्नलिखित रूप सामने झाते हैं: 
१--सफोट ध्वनि रूप में । 
२--स्फौट छाब्द रूप में । 
३--हफौट नित्य क्षब्द रूप में । 
४--स्फोंट जाति रूप में । 
५--सफोट वाक रूप में । 
६--स्फोट शब्दब्नह्म के रूप में । 
मे भेद एक-दूसरे से सर्वधा विभगत नहीं हैं। केवल विकास क्रम की हृष्टि से इस रूप 
में उल्लेख किया गया है। इनमें स्फोट के ध्वनि स्वरूप का विवरण महाभाष्य में है । 
'पतंजलि ने स्फोट भौर ध्वनि में केवल यह भेद दिखाया है कि स्फोट ज्यो का त्यों 
रहता है जबकि वृद्धि, विस्तार ध्वनि से होता है । ध्वनि का आभास स्पष्ट होता है। 
जबकि स्फोट लक्षित नहीं होता : 
स्फोटद्स तावान एवं सवति ध्वनिकृता बढ़ि: ।” 
ध्वनि: रफोटइस शब्दातां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
भ्ल्पो महांदचल केषांचिवुमयं तत्‌ स्वभावतः: ॥--महाभाष्य, १।१७० 
महाभाष्य के इस उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि स्फोट भौर शब्द समा- 
सार्थक नहीं हैं । स्फोट ध्वनि के सदृध्ठ ही शब्द का गुण है। स्फोट के ध्वनि रूप का 
स्पष्ट संकेत महाभाष्य के इस वाक्य मे है * 
झ्रयवोमयत: स्फोटसात्र निर्दिशयते । रश्नुतेः लक्षुति: भवतीति । 
--महाभाष्य, भाग १, पु० २८, कीलहार्न संस्करण 
महाभाष्यकार ने र ध्वनि के स्थान पर ल ध्वनि को स्फोटमात्र कहा है। टीकाकारों 
में यहाँ विवाद है। भतृ हरि के श्रनुसार स्फोट से प्रभ्िश्राय उसके ध्वतिहीन स्वरूप से 
है । भ्रथवा भाद्य ध्वनि, केवल रूपमात्र का, प्रत्यायक ध्वनि, यहाँ स्फोट शब्द से 
विवक्षित है । जो स्वतंत्र है, समुदायस्थ है और विशेष का प्रतिपादक है वह घ्वनि यहां 
विवक्षित नही है| झथवा, र श्रुति और ल श्रुति में ईषत्‌ साम्य (भ्रारूपमात्र ) है, वही 
विवक्षित है । प्रथवा कार्यपक्ष भे, संयोग से अथवा विभाग से भ्रथवा सयोगविभाग दोनों 
से जो निष्पन्न होता है वह स्फोट है। करण-व्यापार स्फोट का निष्पादक है। भथवा 
स्फोटमात्र छाब्द से आकृति अभिप्रेत है। ध्यनि के बिता क्‍्राकृतिनिर्देश सम्भव नही है, 
अत: द्रव्य का उपादान नान्तरीयक खूप में होता है * 
झध्यमिक: स्फोट: इत्युक्तं मबति । ननु व ध्वनिसन्तरेण स्फोटस्योपलब्धिरेव 
नास्ति । एवं तहि य एवासो श्राद्यो व्यनि. रुपमात्रस्य प्रतिपादकस्तावानेवा- 
शीयते । यस्स्वसों विद्योषस्थ प्रतिपादकः यः समुदायस्थों भः स्वतंत्र इति 
नासावाधीयते। विद्यमाने:पि तत्रा विशेषेश्रारूएसात्र यथा गोविशेषे:श्योपलब्धि- 
रारूपमात्रेण जोपसब्धि:, तस्माव्‌ क्‍झ्रारूपसात्रग्रहजमुभयो: | भ्रयवा कार्यवत्‌ 
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बुटिकृत्वा इदभुच्यते । तत्र कार्यपक्षे €फोट एबं सयोगात्‌ विभागातु सफ्रेश- 
विभाषास्या बा तिव्यदते ), यस्वन्रभन तत्‌ दागबत एब। तेन थ्‌ एकरसो 
स्फोटस्यथ मिव्यादक करखत्य व्यापारस्तावत्‌ एबाभयणर््‌ । भ्रअवा इकोड- 
सात्रसिति भाकृतिनिदेशो5यभित्युषत भवति । 
--महाभाष्यदीमिका, पृष्ठ, ७६ 
अपने इन्हीं वित्ञारों को भर्त्‌ हरि ने बाक्यपदीय मे सी कुछ विस्तार से दिया 
है ।? भ्नित्यपक्ष मे प्रथम ग्रथवा आदि में निव त्त शब्द का नाम स्फो है जोस्थान, 
करण झ्ादि के सहारे स्वरूप ग्रहण करता है। नित्यपक्ष मे सयोगज झौर विभागज 
घ्वतियो से व्यडग्य स्फोट है 
'झनित्यपक्ष स्थानकरणप्राप्तिविमागहेतुक अथसासिनिदंसल ये पब्द स 
स्फोट इ युध्यते । नित्यपक्षे तु सपोगजविभागजध्वनिव्यहम्य स्‍्फोट 4 
--वाक्यपदीय, १4१०२ हूरिवृत्ति, पृ० ६० 
ऐसा जान पडता है सम्रहकार ने प्राकृतध्वनि और स्फोट को समास माना 
था। भरत हरि ने प्राकृतध्वनि को स्फोट का परिच्छेदक माना है। उनके भ्रनुसार 
प्राकंतघ्वनि स्फोट का व्यजक भी है। भरत हरि के प्रनुमार करण-सधात से जो ध्वनि 
उत्पन्न होती है और उससे जो ध्वनि उत्पन्‍्त होती है वे दोनो प्राकृत ध्वनि है। इन 
दोनो से विशेष (शब्दस्वरूप) की उपलब्धि होती है। जो ध्वनि ध्वनि से उत्पन्त 
हीती है वह वेकृत ध्वनि हैं। उससे विशेष की उपलब्धि नही होती 
“ये करणसनिपातादुत्यच्यते यहथ तस्मात तो प्राकृतो । ताम्या विशेषोष- 
लब्धि । यस्‍्तु ध्यनितो ध्वनिरत्पद्चते स वंकृत । ततो विशेषामादात । 
--महाभाष्यदीपिका, पृ० ४६ 
समवत सप्रहकार ने शब्द के नित्य रूप को सामने न रखकर शब्द के सामान्य विचार 
से प्राकृत ध्यनि भ्ौर वैज्नत ध्वनि का विवेचत किया था औौर प्राकृत ध्वनि को 
शब्द का ग्राहक माना था। प्राकृत ध्वनि के बिना स्फोट की श्रभिव्यक्ति न होने से 
प्राकृत ध्वनि का काल ही स्फोट का काल मान लिया गया था। भर्त्‌ हरि ने इसे 
उपचार रूप में स्वीकार किया था 
सच प्राक्तप्वनिकालो काप्रहणादध्या रोप्पमाण स्फोटे स्फोटकाल 
शास्त्र --वाक्यपदीय, १॥७७ हरिवत्ति 
किन्तु भर्त हरि ते भी स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि स्फोट की उपलब्धिसदा 
घ्वनि से ससृष्ट रूप मे ही होती है 


ह_ अत हरि ने पहले महाभाष्यत्रिपादों (दीपिका) की रचना का थी। बाद में वाक्यपदोव लिखा 
था। इसका सकेत उनके कस वाक्य में है-क्रेण तु वणतुरीबप्रहरों सतति समुदयामावाद 
अविषयल्षम-्यावरा बुद्ध आप्लोतीति सहितासूत्रमाभ्यविवरणसे बहुबा क्चिारितस-- 

-बावयपदीय, १/८४ हरिवक्ति 
संभकत भाध्यदीपिका का मूल नाम आध्यविवरण था। 


स्फोटवाद / ४६३ 


ध्यनिना तु ससृध्ट €फोटस्प स्वरूपमुपतन्मते । 

--वाक्यपदीय, १।७६ इरिवृत्ति । 
ग्रह बाक्य इस तथ्य का निदक्षक है कि भर्त्‌ हरि का शब्ददर्शन भौर स्फोटद्शन सर्वया 
समान नहीं है। स्फोट घ्वनिनिरपेक्ष नही है । शब्द, भत्‌' हरि के मत मे, ध्वनिनिरपेक्ष 
भी है, उसका धन्त सनिवेशी, भान्तरिक, बौद्धिक रूप भी है। भवदय ही इस विकय 
मे विवाद के लिए स्थान है। फिर भी इतना प्रवद्य कहा जा सकता है कि भतु हरि 
ने शब्द ग्रहण की प्रक्रिया के प्रसग मे ही स्फोट पर विचार किया है। शब्दग्रहूण की 
प्रक्रिया से दब्ह का स्वरुप सस्पृष्ट है। भ्रत सफोट भ्रौर शब्द का परस्पर पर्याय 
के रूप में प्रयोग जहाँ-तहाँ वाबयपदीय मे मिल जाते है ।” इसी तरह छाब्द भौर ध्वनि 
शब्द का पर्याय के रूप मे प्रयोग महामाष्य और वाक्यपदीय में मिलते है ।* किन्तु 
इसमे ऐसा निष्कर्ष निकालना युक्तिसगत नहीं है कि इनका स्वरूप भी एक है + 
झखण्डस्फोट, सखण्डस्फोट, निरवयवस्फोट, बाह्मस्फोट प्रान्तरस्फोट पझ्रादि शब्दो के 
स्पष्ट उल्लेख वाक्यपदीय में नहीं है। दूसरे लेखका ने दाब्द भौर स्फोट को एक 
समभकर शब्दनित्यत्व के स्थान पर स्फोटनित्यत्व जैंसे शब्दो के प्रयोग भरा भूद कर 
किए है। भ्रवश्य ही भत्‌ हरि ने स्फोट को ध्वनि से व्यड ग्य माना है, उसे एक मानता 
है भौर स्फोट की आत्मा को नित्य माता है वन्‍्तु बहुत ही सावधानी के साथ उन्होने 
दब्दतत्व को स्फोटतत्त्व से भ्रगग रवा है। भरत हरि ने शब्दतत्त्व शब्द के स्थान पर 
स्फोटतत्त्र शब्द का व्यवहार नही किया है। उन्होने स्पष्ट रूप से शब्द और स्फोट के 
भेद पर विचार नही किया है | ध्वनि से जो व्यड ग्य है वही स्फोट है, वही शब्द 
है। किन्तु स्फोट शब्द का एक पहलू एक पक्ष मात्र है। शब्द का एक स्फोटात्मक 
रूप है भ्रौर उसका एक रूप स्फोटरूप से अधिक गहराई में है। भत्‌ हरि का शब्ददर्शन 
स्फोट से परे प्रतिभा के तल तक जाता है। सक्षेप मे एक स्थान पर शब्ददशन का 
चित्र उन्होने दे दिया है 

इह दो शाब्दात्मानों नित्य कार्यइय । तत्र कार्यो व्यावहारिक थुरुषस्थ 
बागात्मन प्रतिबिस्थोपप्राही । नित्यस्तु सर्वव्यवहारयथोत्रि, सहुतक्रमः:, 
सर्वेधामत्त सन्निवेश्ों, प्रभवों विकाराणाम, झाथय कर्मणाम्‌, प्रधिष्ठान 
सुखदु खयो , सर्वत्राप्रतिहृतकार्यक्षक्ति घटाविमिरद्ध इब प्रकाश परिगृहोत- 
मोगक्षेत्रवधि , सर्वभूर्तोतामपरिणामा प्रकृति, सर्वप्रयोधरूपतया सबंप्रभेद- 
रूपतया थे नित्यप्रवसप्रत्यव मासस्वष्तप्रयोधानुकारी प्रवृत्तिनिवृत्तिपदाम्या 
पर्जन्यवद्‌ दावाग्तिवज््य प्रसवोच्छेद दाक्तियुक्त सर्वेदयर सर्वशक्ति सहान्‌ 
शब्यवृधस । --वाक्यपदीय, ११३१, हरिवृत्ति ६ 
जैसे, प्राइतस्व ध्वने काल शब्दरग्रेट्युपलयते, वावयपदोय, १७६ 
४ लोके ध्वलि शब्द इत्युन्यते!--महाभाष्य, कीलद्दाने सरकरण, भाग ?, १० १ “न मेदो घ्वनिः 
शब्दयोः । --वाक्यपदीय, १/६६ 
६ मतहरि का यर अबट्रक पाचवी शताब्दी के सम्कृत गद्य का उत्कृष्ट उदाहरण हेऔर वाणसटट 
की शेली के पूबरूप इसमें देखे जा सकते दे । 


न 
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इस प्रधटूटक में शब्द को नित्य, सभी व्यवहार का मूल, संहृतक्रभ, भ्रन्तः संनिवेधी: 
विकार-सृष्टिकम का उत्पत्तिस्थान, कर्म के प्राअय, सुख-दुःख का भ्रधिष्ठान झादि कहा 
गया है और उसे सर्वेश्वर, सर्वेशक्तिमान के रूप में व्यक्त किया गया है। भत हरि ने 
स्फोट के लिए इस तरह की दाज्दावली का प्रयोग नहीं किया है । प्रस्तु, बाक्यपदीय में 
व्यचह्ृत स्फोद, स्फोटवाद के ध्वनिसम्बद्धरूप को प्रमुख रूप में व्यक्त करता है| 
सफोट के भेद जैसे वर्भस्फोट, पदस्फोट भौर वांक्यस्फोट इनका भी परिच्छेद भरत हरि 
ले ध्यनि के ध्राधार पर ही किया है 

अर्जपदवाक्यविषया हि विशिष्टा: प्रयत्ता:, तत्‌ प्र श्तातइच बामव: स्थातास्थ” 


निहस्ति । 

--वाक्यपदीय, १८६ हरिवृत्ति 
अर्थात्‌ वर्ण, पद और वाक्य ध्वनियों के प्रथल्त-सापेक्ष इकाई मात्र हैं। इनका 
विभाग ध्वनि के परिच्छिन्न स्वरूप पर निर्भर करता है। भत हरि के शब्दों में 
वर्ण स्फोट पदस्फोट और वाक्यस्फोट-ध्वनि के भ्रपचित भ्लौर उपचित भ्रवस्था से 
संबद्ध हैं : 

सर्य एवं प्रचिताप्रचितरूपा वर्णपदवाश्यस्फोटा: । 

“-वाक्यपदीय, १।१०२, हरिवृत्ति 

भर्तू हरि ने भागशब्द और निर्मागशब्द का व्यवहार किया है। ये दोनों शब्द 
ऋमछ: सखण्ड स्फोट और प्रखण्डस्फोट (निरवयवस्फोट) के झ्ादि रूप हैं। भागशब्द 
का सिद्धान्त भेदवादियों का है। तिर्भागशल्द का सिद्धान्त जातिस्फोट मानने वालों 
का हैं। भेदवादी प्राचीन मीमासक थे जो शब्द को नित्य मानते थे किन्तु शब्द में 
भांग स्वीकार करते थे। उनके मत में गौ: शब्द में गकार, उकार और विसर्जनीय 
हैं । इनसे प्रतिरिवत बर्णग्राहक कोई भय घर्मं गौ शब्द में नहीं है और न इसके 
पीछे निर्भाग जैसा कोई दर्शन है। उपवर्ष इसी मत को माननेवाले थे | बे वर्ण को 
ही शब्द मानते थे ।* इस मत में कुछ विप्रतिपत्तियों का निर्देश भत्‌ हरि ने स्वय 
किया है और उनका समाधान भी दिया है। मागपक्ष मे पद के स्वरूप का भ्रवधारण 
ठीक से नहीं हो सकेगा, क्योंकि क्रम से श्रभिव्यवित दक्षा से वर्णतुरीयांश की प्रभि- 
व्यक्ति भ्रव्यपदेश्य होने के कारण ठीक से नहीं हो सकेगी । वृषभ के भ्रनुसार वर्णतुरीय 
ध्वनि अव्यपदेश्य इसलिए मानी जाती है कि ध्वति अ्रपकर्ष की काष्ठा तक पहुंचाई 
गई रहती है। वर्णतुरीयांश की श्रव्यपदेदयता उसकी सीमा के ठीक परिज्ञान न होने 
के कारण भी मानी जा सकती है। कौनसी भ्तिम ध्वनि है, इसका निर्णायक भाग- 
पक्ष मे, क्रमपक्ष मे कोई वस्तु नही है। इसी झ्राधार पर, भ्रन्त्य सीमा के ठीक परिज्ञान 
न होने के कारण प्रन्त्यध्वनि परिच्छेद का विषय भी नही हो सकेगा श्र्थात्‌ कहाँ से 
कहाँ तक इकाई मानी जाय इसके निर्णायक किसी तत्त्व के न होने के कारण छब्द के 
स्वरूप का परिच्छेद संभव न हो सकेगा । यदि एक साथ, युगपत्‌, सभी वर्णों (भ्रवयवो ) 


७. “वर्ण प्व तु शब्द हति भगवान उपय५०:--शकिरभाप्य, ध३/२८ 
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की प्रभिव्यगित भानी जायगी : गये, वेग, तेन, न ते, भादि शब्दों में श्ुतिभेद नहीं 
मासता पड़ेगा । इसका समाधान भतु हरि ने भेदवाद की दृष्टि से भ्र्थान्तर के भाधार 
पर शब्दान्तर की कल्पना के सहारे किया है। शंकराचार्य ने पिपीलिका पंवित के 
दुष्टान्त के आधार पर समाधात किया है। पिपीलिका क्रम से चलती हैं फिर भी देखने 
याले के मत में एक पंक्‍ित का भान करा देती है। इसी तरह क्रम के भ्राधार पर 
अवतित वर्ण भी पद शुद्धि जगा देते हैं। वर्णों के अविशेप होने पर भी क्रमविददष के 
श्राघार पर पदविद्येष का शध्रवधारण हो जाता है ।% भ्रभिव्यंजक ध्वनिक्रम के प्राधार 
'पर भेद की प्रतीति के लिए भव हरि ने मण्डूकवसा आदि से प्रज्वलित दीप से रज्जू 
आदि में सं भ्रादि की प्रतिपत्ति का दुष्टान्त दिया है। जो हाब्दात्मा को निर्माग 
मानते हैं, उनके लिए मागभेद प्रकल्पित उपाय मात्र है, वास्तविक नहीं है । 
--वाक्यपदीय, १६३ हरिवृत्ति 
शब्द के निर्भाग पक्ष के समर्थक जातिस्फोट का आश्रय लेते हैं। वे शब्द की 
'नित्यता श्राकृतिनित्यता के माध्यम से मानते हैं। जातिस्फोट से अ्रभिभ्राय धाष्दाकृति 
से है। उनके ध्रनुसार स्फोट शब्द से शब्द की भ्राकृति का ही बोध होता है। शब्दा- 
ऊृति दाब्दत्व से भिन्‍न है । दोनों में भेद यह है कि शब्दत्व सर्वशब्दसाधारण है जबकि 
झब्दाकृति का सम्बन्ध शब्दविशेष के रूप से है। शब्दाकृति क्रम से उत्पन्न एक साथ 
न होनेवाले वर्णों के प्राश्नय से ग्रभिव्यक्त होती है। उत्के उपलब्धिनिमित्त संस्कार 
कल्पित होते हैं । इस मत में धाब्दशबित उत्पन्न होती है, किन्तु स्वयं भ्रव्यपदेदय 
है। फिर भी व्यपदेश्य स्फोट का द्योतन करती है और उस दशा में शब्द-व्यक्ति 
का नाम ध्वनि हो जाता है (वाक्यपदीय, १। ४ हरिवृत्ति ) । 
कुछ झाचारयों ने माना है कि शब्द भ्रविकार है। शब्दव्यक्ति भी नित्य है। 
शब्द की भ्रभिव्यक्ति में ध्वनि निमित्त मात्र है। किन्तु ध्वनिगत विकार से शब्द भी 
अनुरजित्त रहता है। जैसे प्रकाशगत धर्म से वस्तु भ्रनुरजित रहती है | वृषभ के ब्नु- 
सार इस मत में श्राकाशगत एक स्फोटवर्ण है। करण के भ्रभिघात से ध्वनि भेद होता 
है, वह घ्यनिभेद मे निमित्त है किन्तु उससे बाह्यस्फोट मे भेद नहीं होता । 
ध्वनि से शब्द (स्फोट) कौ प्रभिव्यक्ति होती है। किन्तु एक श्रमाववादी 
संप्रदाय था जो शब्द की भ्रभिव्यक्ति को स्वीकार नही करता था।*' अ्रभाववाद के 
प्रथम विकल्प के प्नुसार शब्द की अभिव्यवित नही होती । झ्रभिव्यक्ति के लिए समान 
*, श्रत्नाह--यदि वर्णा श्व सामस्त्येनकजुद्धिविषयतामापथ्मानाः पढं ग्थुस्ततों जारा राजा कपिः पिक 
इंत्यादपु पद विशेषभरतिपत्तिन स्यात । त एवं वर्णा इतरत्र चेतरत्र च प्रत्ययभासन्त इति। अश्र 
बृढामः--सत्यपि समस्तव्ंग्रत्यवमरों यथा क्रमानुरोषिन्य एव [पिपीलिकाः पंक्तिबुद्धिमारोहस्ति, 
एवं ऋमानुरोषिन एन बर्णा: ण्दबुद्धिमारोच्यन्ति +--शाकर भाष्य ११२८ ।| 
£, बुष्भ, वावयपदीय, १8५ 
३०, आनःदवचर्धन ते ध्वनि के अमाववादियों के भी तीन विकत्प दिए हैं। आनन्दवर्षन के विचार 


के आधार भतृ हरि द्वाराउदर्शित अभिन्यंत्रना के विषय में तीन तरह के अभाव जान 
पढ़ते हैं । 
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देश का होना भप्रावश्यक है। दीपक घट का अभिव्यंजक तभी होता. है जबकि घट और 
दीप, एक स्थात़ प्र हों, उतको उपलब्धि एक स्थानू पर हो! इसलिए सज्ातदेशता 
प्रसिब्यज़ना के लिए ब्रावश्यक-है । शब्द के विषय में समानदेशता नहीं है । _ शहद के 
>यंजक करण के संयोगविमाग हैं शोर उसकी उपलब्धि धन्यत्र (आकाश में) होती 
है। प्तः देशभेद होने के कारण शब्द का झमभिव्यजन नहीं, होता ! इस झाल्ेप का 
उत्तर भर्तुं हरि ने दिया है। उनके अनुसार प्रभिव्यवत के लिए देश की एकता का 
नियूम्रु केवल मृत पदार्थों के लिए है। श्रमूर्त पदार्थों के लिए यहं नियम नही है। ध्वनि 
प्रौर शब्द, भरत हरि की दृष्टि मे, भमूर्त हैं ।' अमूर्त पदार्थों के लिए देशभेद विच्चार 
प्रनुपयुक्त है । देवाभेद के भाधार पर उनमें भेद नहीं! किया जा सकता । फिर, मूते 
पदार्थ में भी झादित्य की तरह कुछ पदार्थ होते हैं जो एक देश में होते हुए भी परि- 
ब्छिन्न रूप मे प्रनेक देशो मे उपलब्ध होते हैं । इसलिए देशभेद के श्राधार पर अ्रभि- 
व्यक्षित का प्रभाव नहीं मात्रा जा सकता । 

, + इँसरे प्रक्नववादी के मत मे भरी: श्ब्द की ग्रभिव्यक्ति नही होती । उनके प्रनु- 
सार जहाँ प्रभिव्यक्ति होती है वहां ममिव्यंग्य के लिए नियत भ्रभिव्यजक अपेक्षित नहीं 
होता । घट श्रादि की भ्रभिव्यक्तित दीप से भी होती है, मणि से भी होती है, श्रोषधि 
से भी हो सकती है और आकाक्षीय ज्योति से भो होती हैं। इसलिए जिसे अभि- 
व्यक्त करना है उसके नियत अभ्रभिव्यजक नहीं है भौर झ्रभिव्यजक के लिए भी नियत 
प्रभिव्यंग्य नही है । जहाँ तक शब्द का प्रशन है इसकी प्रभिव्यनित नियत॑ नियम के 
प्रनुसार है। वह नाद से ही भ्रभिव्यक्त होता है श्र विशेष नाद से ही विशेष शब्द 
की अभिव्यक्ति मानी जाती है। जो ध्वनि मो दब्द का प्रभिव्यंजक ,है वही भ्रदव 
शब्द का अभिव्यंजक नही है। इसलिए नियत नियम के कारण छब्द शभिव्यक्त नहीं 
होता । इसके उत्तर में भत्‌ हरि ने कहा है कि नियत नियम भी प्रमिव्यक्ति में हेतु 
होते हैं। जैसे चक्षुसमवेत रूप ही बाह्यारूप का प्रभिव्यजक होता है। उसके अ्रतिरिक्त 
कोई दूसरा गुण, भ्रथवा इन्द्रिय अथवा इन्द्रिय-गुण रूप का व्यजक नही होता । तुल्येन्द्रिय- 
ग्राह्म विषय में भी यह नियम देखा जाता है। गन्‍्घ शैलेय (शिलाजीत) जैसे द्रव्य 
किसी विशेष द्रव्य से मिलकर गन्धविशेष की प्रभिव्यक्तित में समर्थ देखे जाते हैं। भाव- 
शक्तियाँ विचित्र होती हैं। 

तीसरे प्रभाववादी भी शब्द की प्रभिव्यक्ति नहीं स्वीकार करते हैं। भ्रभि- 
ध्यंजक के वृद्धि श्रथवा ह्वास से भ्रभिव्यंग्य में वृद्धि भ्रथवा हास नहीं देखा जाता। 
दीप की वृद्धि श्रथवा उसके ह्वाप्त से घट की चद्धि भ्रथवा ह्वास नहीं होता । भ्रमि- 
व्यंजक के सख्या भेद से भ्रमिव्यंग्य में संख्या भेद नहीं होता। एक दीप से यदि एक 
घट ग्रभिव्यक्त हो रहा है तो दो दीप जला देने पर भी घट एक ही रहता है । 
इस दृष्टि से शब्द प्रभिव्यंग्य नहीं है, क्योंकि ध्वनि की वृद्धि भथवा उसके हस से 
शब्द मे वृद्धि श्रौर ह्वास प्रतीत होते हैं। प्रभिधात भेद से भी शब्द भेद देखा जाता है, 
एक ग्रभिघात से एक शब्द, दो से दो देखे जाते हैं । इस भाक्षेप का परिहार भरत हरि ने 
किया है । अ्रमिव्यंजक के भेद का अभिव्यग्य पर भी प्रभाव पड़ता है। निम्न (गहरे) 
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झाद्श मे मुल्ल का प्रतिबिम्ब उन्नत दिश्वाई देता है श्रौर उत्नत दपंण में निम्न दिखाई 
देता है। यहाँ सस्थान भेद है । ख़ड़ग मे प्रतिब्िम्ब दी होता है ।यह प्रमाग्रभेद है। प्रियगु 
तैल में प्रतिबिम्ब ब्याम दिखाई देता है । यह वर्णमेद है। बिम्ब एक झोर भ्रमित 

है. फिर भी भ्रभिष्यजक के रोग से भ्रनुरजित होकर विभिन्‍न जान पडता है । स्फोट भी 
प्रभिव्यजक भेद से भिन्‍न जात पडता है। भत्‌ हरि प्रतिबिम्ब दशन है उस पक्ष को 
मान्य नहीं समझते जिंसके झंतुसार बिम्ब से प्रतिबिम्ब भावान्तर स्वतन्त्र सत्ता रखता 
है । क्योकि विरुद्ध परिणाम वाले वज्ध (हीरा) स्‍प्रादशतल ध्ादि में पवत के सरूप भावों 
की उत्पत्ति सभव नहीं है। इसलिए शब्द की भ्रभिव्यक्ति होती है । श्लौर वणस्फोट, 
पर्दर्की” तथा ठावयरफोट में भेद वृत्तिभेद के भ्राधार पर होता है । सर्वथा स्फाट की 
धमिव्यक्ति होती है ।--वाक्यपदीय, १६७-१० १ 

झरमाववादियों के सदृश ही एक ऐसा भी वर्ग था जो शब्द की प्रभिव्यवित 
तो मानता था किन्तु प्रभ्िव्यक्ति को अनित्य का समानधर्मा मानता था फलत छब्द 
को श्रनित्य मानता था। उनके मत मे भ्रनित्य घट आदि का प्रदीप ग्रादि से भ्रभिव्यक्ति 
देखी जाती है। शब्द भी घट की भाँति भप्रमिव्यग्य है। प्रत वह भी घट सदृश् झनित्य 
है। यदि शब्द की' ग्रभिव्यक्ति नही स्वीकार की जाती तो शब्द की उत्पत्ति माननी 
होगी । भौर उत्पत्तिपक्ष में भी शब्द (स्फोट) भ्नित्य ही होगा । इसका समाधान 4ह 
है कि थह नियम नही है कि जो भ्रभिष्यग्य होते है वे झंनित्य ही होते है। व्यक्ति 
से जाति प्रभिव्ययय है। फिर भी जाति नित्य है। जो जाति की सत्ता नही मानते 
उनके लिए यो तक दिया जाता है--जिस तरह से भ्रनि यवादी नित्यत्व को अगीकार 
मे कर अनेकान्तिक दोष का परिहार करता है उसी प्रकार श्रभिव्पक्तिवादी भी जाति 
को नित्य मानकर व्यतिरेकासिद्धि का प्राश्नय लेता है । --वृषभ वाक्यपदीय १६६ 

जो लोग शब्द (स्फोट) की प्रभिव्यजना स्वीकार करते थे उनमे भी श्रभि- 
व्यक्ति की प्रक्रिया के विषय मे, दो त्रिकदर्शन थे भ्रर्थात्‌ दो प्रकार से तीन तीन वाद 
थे। इन्हे भत्‌ हरि ने 'बादा त्रयोडमिष्यक्तिवाविनाम "? और 'प्रथापरे5भिष्यक्ति 
बाविनां ज्यों दर्शनमेदां ** के रूप में व्यवहृत किया है। प्रथम तीन बाद के अनुसार 
क्रमश ध्वनि से इन्द्रियस स्कार, ध्वनि से शब्द सस्कार, ध्वनि से दाब्द इन्द्रिय उमय 
सस्‍्कार होते हैं। द्वितीय तीन वाठ के भ्नुसार क्रमश स्फोट से अविभकत रूप मे ध्वनि 
का प्रहूण, भ्रगुह्म माण रूप में ही ध्वनि प्रभिव्यजक, ध्वनि का स्वतत्न रूप में प्रहण--- 
गे भ्रभिव्यक्तित के प्रकार हैं ।** 

झ्रभिव्यक्ति के सम्बन्ध मे एक तीसरा भी त्रिक वाद है जो अ्रभिव्यजक के 
भ्राधार पर है। एक के मत में स्फोट का व्यजक ध्वनि है | दूसरे मत में स्फाट का 
व्यजक ध्वनिजन्य नाद है। तीसरे मत में ध्वनि से स्फोट प्राविर्भावकाल से ही सहज 


११ बाक्यपदीय, १।७९ 
१९ वही १८२, दरिबत्ति । 
१३ इनके विवरण इस ग्रन्ध के द्वितीय अध्याय में दिये गये दै । 
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भाव से बसे ही सम्बद्ध रहता है जैसे गन्ध से पुष्प 

मिस्पपक्षे तु संपोग विभागजध्यतिव्यइ्रप्य: कोट: । 

एकेथां संयोग-विभागजध्यनिसंभूतनादामिस्यइ्प्प: । 

इह केचिदाबार्या: व्यक्त स्फो्ट सहुअनेन स्यमिना स्वतों दरध्यापिता प्रका- 

हास्थानोयेन सम्येन युक्त पध्यविशेषमियाविभावकाल एज संबंध भस्यम्ते 

ध्यनिगा । 

-- वाक्यपदीय हरिवृत्ति, ११०३, १०४ 

उपर्युक्त विवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि मत हरि के मत में ध्वन्ति और 
स्फोट श्रत्यन्त समीप की वस्तु हैं। स्फोट एक तरह से वाचक शब्द के लिए व्यवहृत 
हुआ है भौर उसके पीछे कोई उपनिषद्‌ (रहस्य) नही है। 

कैयट ने भत्‌ हरि के मत का, श्रपने ढंग से, यों सारांश दिया है--“वैयाकरण 
यर्ण से व्यतिरिक्त पद अथवा वाक्य में वाचकत्व मानते हैं। प्रत्येक वर्ण के बाधक 
मानने पर द्वितीय भादि वर्णों के उच्चारण प्रनर्थंक होंगे। प्रत्येक वर्ण के भ्रनर्थक 
मानते हुए भी वर्ण के समृदाय में वाचकता मानने पर भी काम नहीं चलेगा। सभुदाय 
के उत्पत्तिपक्ष में दोष है, क्योंकि समुदाय की युगपत्‌ उत्पत्ति नहीं होती। समुदाय के 
भभिव्यक्तिपक्ष में वर्णों की क्रम से प्रभिव्यक्ति होगी, फलतः पूरे पद का भाकलन नहीं 
हो सकेगा। वर्णों मे एक स्मृति उपारुढ़ रूप मे वाचकता मानने पर 'सर:” “रसः” जैसे 
स्थलों में प्रथंविधेष की प्रतिपत्ति में बाघा पड़ने लगेगी, दोनो पदों से समान प्रर्थ 
अलकने लगेंगे । इसलिए वाक्यपदीय में वर्ण से व्यतिरिक्त नाद से प्रभिव्यंग्य स्फोट 
का वाचक रूप में प्रतिपादन किया गया है” (महाभाष्यप्रदीप, पस्पशाह्लिक, पृ० १२, 
गुरूप्रसादशास्त्री सपादित) । 

नागेश के अनुसार पद प्रथवा वाक्य का एकाकारक ज्ञान स्फोट की सत्ता और 
उसके ऐक्य में प्रमाण है । भ्रनुभव क्रम से ही वर्णों की स्मृतिख्ढता में, नागेश के भनु- 
सार, हढ प्रमाण नही है । क्रम से अनुभूत के व्युत्कम रूप में भी स्मृति देखी जाती 
है: 


इकमेक पदम्‌ एक वाक्यसिति प्रत्यय , स्फोटसरवे तदेक्ये ज् प्रभाणम । 

--महाभाष्यप्रदीपोद्योत, पस्पशाह्लिक, १० १३ 
भोज ने भी वाचक ध्वनिसभूह को ही स्फोट नाम दिया है और प्रह्ृत्यादि- 

स्फोट, पदस्फोट धौर वाक्यस्फोट के रूप भे उसके प्रभेद किए है : 
प्रकृतिप्रत्ययादिवर्णजनितष्वनिसमूहो भिव्यह्रम्वस्फोटलक्षण: प्रर्थात्मा प्र्भा- 
वसायप्रसवनिमित्त शब्द: । तद्विशेषाश्त प्रकृत्याविस्फोट:, पदस्फोटो बाकय- 
स्फोट इति । 
““युगारप्रकाश, पृ० ११५ 


इ्रफोटवाद / ४६६ 


स्फोट शब्द रूप में 


शब्द रूप में स्फोट का प्रथम उल्लेख किसी इलोकवातिककार ने किया है--- 
'हफोट: शब्दों ध्यनिस्तस्य व्यायाम उपजायते ।१४ 
शब्द का झाकारग्रहण बुद्धि में होता है। महाभाष्यकार ते एक प्रात्रीन इलोक उद्घृत 
किया है जिसमें शब्द का पौर्वापर्य बुद्धितत माना गया है। प्रेक्षाकारी मनुष्य पहले 
प्रपनी बुद्धि में ही भर्थ की दुष्टि से शब्द का, छाब्द की दृष्टि से बर्ण का प्राकलन कर 
लेता है। ये सभी व्यापार बौद्ध होते है : 
बुद्धो कृत्वा सर्वाववेष्टा: कर्ता घीरस्तत्वन्नीति:। 
शब्देनार्थान्‌ बाच्यान्‌ हृष्ट्वा बरुद्धों कुर्यात्‌ पोर्वापयंसू ॥] * 
भर्त्‌ हरि ने भी शब्द के स्वरूप का ग्रवधारण बुद्धि मे माना है। श्रन्त्य ध्वनि, परिपाक- 
प्राप्त बुद्धि में शब्द के स्वरूप का संनिवेश करती है। किसी के मत में शब्दाकृति का 
संनिवेश होता है । इसमें भी दो तरह के मत है। एक शब्द में कई वर्ण होते है। वक्ता 
उनका उच्चारण क्रम से करता है । भ्रन्त्यवर्ण के उच्चारण के बाद एक विशेष संस्कार 
या ज्ञान उत्तन्‍न होता है। इस ज्ञान को अन्त्यवर्णावलम्बन ज्ञान कहा जाता है। इसे 
प्रन्यबुद्धि भी माना जाता है। पूर्व के वर्णों से भी कुछ-त-कुछ संस्क्रार होता, परन्तु वह 
संस्कार धुँधला होता है भ्रथवा भ्रस्पष्ट होता है। प्न्त्यवर्णजन्यज्ञान पूर्ववर्णजन्य- 
ज्ञान फी सहायता से जाति का ग्राहक होता है। दूसरा मत अन्त्यवर्णज्ञान को महत्त्व 
नही देता । उसके श्रनुसार सभी वर्णो से बुद्धि में संस्कार होता है। भप्रन्त्यवर्ण के ज्ञान 
के बाद जातिग्राहक ज्ञान उत्पन्न होता है * 
अत्रानेक द्श नस्‌ । केचिन्‌ भन्‍यन्ते, प्रन्त्थवर्णावलस्थन यत्‌ ज्ञानं तत्‌ पूर्णवर्ण- 
शानाहितसस्का रसहाय॑ जाते: प्राहकम्‌ । झपरे मन्यस्ते, प्रन्त्यवर्णशानस हिल: 
सर्वेरेवपूर्ववर्णशाने: संस्कारारम्भ: । प्रन्त्यवर्णज्ञानानन्तरं तु जातिग्राहक ज्ञान- 
भुत्पणते । 
--वृषभ, वाक्यपदीय, १२३, पृ० ३३ 
महाभाष्यकार ने भी झब्द को बुद्धिग्राह्म माता है : 
ओत्रोपलब्धि. बुद्धिनिर््राह्मः प्रयोगेणामिज्वलितः प्राकाशदेश: धब्दः। 
--महाभाष्य, पस्पशाह्िक 
कैयट ने बुद्धिनिर्गाह्य शब्द का भ्रभिप्राय भर्तू हरि के ब्राधार पर ध्वनिजन्य 
संस्कार से परिपाकप्राप्त प्रन्त्यबुद्धिनिग्रन्‍ह्य माना है . 
पूर्वपुर्वेध्वन्धुत्पाविताभिव्यक्तिजनितसंस्का रपरम्पराप्राप्तपरिपाकान्त्यबुद्धि - 
निर्ग्राह्मा इत्यथं: । 
--कैयट, महाभाष्यप्रदीप, पृ० ६५, ग्रुरुप्रसाद शास्त्री सपादित 


१४. वावयपदीय, १।२३ एखिवत्ति में अनुतजवाक्य के रूप में उदधुन। 
१५. महाभाष्य ((४१०६ 


४७० / संस्कृत व्याकरण-दर्शत 


भ्भिववगुप्त ने भी, व्याकरणदर्शन की दृष्टि में, वाक्यस्फोट को बुद्धितिप्राश्ध 
माना है : 
वेधाकरणेरपि काक्यस्कोटस्थ प्रायशः बुद्धिनिर्धाहातंव दकशिता । १ ' 
हेलाराज वे भी भम्यास के झाधार पर स्फुट, स्फुट्तर-रूप में चरम बृद्धि में 
स्फोट तत्त्व की भलक मानी है भौर शब्दतत्त्व को ही जातिस्फोट के रूप में दो में विभकत 
स्वीकार किया है : हा 
चरमजेतसि चकास्ति रत्नतत्ववत्‌ स्फोटतत्वम्‌'' ' शम्दतत्य जातिवयक्तिमेंदेन 
भिन्न स्फोटस्वभावमेवाशगीकर्ंब्यम्‌ । - 
--हैला राज, वाक्यपदीय, ३, जातिसमुद्देश ६ 
वर्णस्फोट, पदस्फोट और वाक्यस्फोट तीनों का बुद्धि में श्रध्यारोप प्रयत्नविशेष 
से उद्बुद्ध ध्यनियों हारा होता है : 
वर्णपदवाक्यविवया. प्रयत्यविदेषसाध्या ध्वतयों वर्णपदवाक्यार्यथान्‌ स्फोटाल 
पुन पुनशाविर्भावयनतों शुद्धिष्वाष्यारोपयन्ति: । 
--वाक्यपदीय, हरिवृत्ति, १८३ 
दाब्द की बुद्धिनि््राह्मयता श्रौर उसकी वाचकता के झ्राधार पर शब्द को स्फोट 
माना जाता है । इस दृष्टि से स्फोट शब्द की व्युत्पत्ति 'स्फूटत्यथों यस्मात्‌'--इस रूप 
में की जाती है। 


स्फोट शब्दनित्यत्य के रूप में 


भत्‌ हरि ने शब्द के निरक्यव दर्दान पर प्रकाश डाला था । और उसके एक, निविभाग, 
नित्यस्वरूप की भी चर्चा की थी । ऐसे प्रसंगो से भतु हरि ने स्फोट शब्द का व्यवहार 
नही किया है । किन्तु पुष्यराज जैसे टीकाकारो ने ऐसे स्थलो मे शब्द और स्फोट को एक 
भाना है। पुण्यराज ने स्फोट के दो भेद किए हैं-बाह्य भौर प्राम्यंतर । पुनः बाह्य 
स्फोट के दो भेद किए हैं--जःतिस्फोट श्रौर व्यक्तिस्फोट ।१४ शब्द का एक, अनवयव 
स्वरूप, पुण्यराज के श्रनुसार, व्यक्तिस्फोट का प्रतीक है।*ः सघातर्वातनी जाति 
जातिस्फोट का प्रतीक है । भर्त्‌ हरि ने जिसे बुद्धय नुसंहारलक्षण झ्रान्तर शब्द कहा 
है उसे ही पुण्यराज ने झ्राम्यतरस्फोट माना है ।१६ भौर एक प्रखण्ड व्यक्तिस्फोट 
अथवा जातिस्फोट को पिद्धात रूप मे, वाचक के रूप मे स्वीकार किया है : 

एक एवं नित्य: पदाभिव्यकूरयो5सण्डो ब्यक्तिस्फोटो जातिस्फोटो वा वाचको- 

अड्गीकार्य इति सिद्धान्त: । --पुण्यराज वाक्यपदीय, २।२६ 





१६. ईश्वर अत्यभिक्षाविवक्तिविमशिनी, भाग २, प्र० #८८ 


१. र्फाट्शच द्विविदो वाह्मय भाभ्यन्तरश्चेति । बाह्योडपि जातिग्यक्तिमेदेन द्विविधः ।--पुण्यराण,७ 
बावयपदीय, २।१ 


१८. अनेन 'एकोनवरयवः शब्दः? इयुदिष्टग्य व्यक्तिरफोटर्य स्वरुपमुक्तमिति बोद्धप्यम ।-चुण्य- 
राज, वाक्य पदीय २।१९ ) 


१६. आस्वन्तरस्य तु “बुद्ध यनुसंहृत्ति4, इत्यनेनोद् शः ।--पुण्यराज, वाक्यपदीय, २।१ 


... स्‍फोटवाद / ४७१ 
झब्दनित्यत्व के पक्ष में 'शब्दस्य न विभागोंडस्ति'* * “नित्यैषु तु कुतः पुर्व॑म* * 
जैसे भत्‌ हरे के कई ववतंव्यों को स्फीटवादियों ने स्फोट के पक्ष में ले लिया है। 


स्फीटवाद के कतिपय समीक्षकों ने भी स्फोट का सण्डन शब्दनित्यत्व के खण्डन के 
आधार पर किया है। 


स्फोट जाति रुप में 


किसी झाचाय॑ ने शब्दनित्यत्व का भ्राधार भाकृतिनित्यत्व माना था। उनके मत में स्फोट 
शब्दका वाच्य शब्दाकृति है। शब्दझृति शब्दत्व से भिन्‍न है,। शब्दाकृति दाब्दव्यक्ति (ध्वनि ) 
से ध्रभिव्यंग्य मानी जाती है । शब्दव्यब्ति उत्पन्न होनेवालीं श्रौर स्वतः श्रव्यपदेदय होती 
है किन्तु व्यपदेश्य रूप स्फोट के द्योतक होने के कारण ध्वनि संज्ञा पाती है। वह स्फोट 
शब्दाकृति हैं। इसी शब्दाकृति को भत्‌ हरि ने दर्शनभेद के भ्राधार पर भ्रनेकव्यक्ति से 
भ्रभिव्यंग्य जाति माना था भौर उसे स्फोट के रूप मे निर्दिष्ट किया था ।** किन्तु बाद 
में स्फोट का जति से, विशेषकर सत्ताजातिवाद से संबंच कर दिया गया। सायण ने 
जातिस्फोट का उल्लेख 'परमार्थत्वित्‌लक्षणसत्ताजाति” के रूप में किया है।** इस मत 
में सभी छाब्दों का श्र सत्ता लक्षण जाति है। उपरंजक द्रव्य से स्फटिक की तरह 
संबधिभेद से सत्ता में भेद प्रतिभासित होता है। इसीलिए सभी छाव्द पर्याय नहीं हो 
पाते । गो, भ्रदव भ्रादि में सत्ता ही महासामान्य है। गोत्यादिक अश्रपरसामान्य महा- 
सामान्य से भिन्‍न नही है। सभी शब्द वाचक रूप में उसी सत्ता में भ्रचस्थित हैं। प्राति- 
पदिकार्थ भी सत्ता ही हैं। भाव भी सत्ता है । त्व, तल श्रादि भावम्रत्यय से वही सत्ता 
व्यक्त की जाती है । क्रिया भी जाति है। वह सत्ता नित्य है। उसमे ह्ास शअ्रथवा 
विकास नहीं होता । वह देश, काल भ्रथवा वस्तु के परिच्छेद से रहित है भौर इसी- 
लिए उसे महानात्मा कहा जाता है : 
सम्बन्धिमेदात्सलंव भिद्यमातागवादियु । 
जातिरित्पुच्यते तस्यां सर्वे शब्दा व्यवस्थिता: ॥। 
ता प्रातिपदिकार्थ' चघात्वर्थ से प्रचक्षते | 
सा नित्या सा महानात्मा तामाहुस्त्वतलादय: ॥ 
--वाक्यपदीय, ३, जातिसमुदेश, ३३, ३४ 
बाद के वेयाकरणों ने जातिस्फोट को ब्रह्म पद तक पहुँचा दिया है : 
तथा थ्र शक्रयांश इव शबतांशे5पि न्यायसाम्पेनाकृत्मधिकरणरीत्या ब्रह्मतत््व- 
मेव तत्तदुपहितं बाच्य वाजकं थे । भ्रविद्यावधिक धर्मविशेषों वा जातिरिति 


२०, वाबयपदीय, २१३ 
२१. वही, २२२ 
२२. अनेकव्यक्ट्यभिव्य॑ग्या जातिः रफोट इति स्मृता | 


--वावयपदोय, १९४ 
२ 


न्क 


« सर्बदशनसंग्रह, पृ० ३०४ 


४७२ / संरक्षत व्याकरभ-दर्शन 


पक्षे तु सेव बाचिकारित्वत्याहु: । 
#“>अब्दकौस्तुम, पृ० ह# 
कैयट ने व्यवहारनित्यता के झ्ाधार पर वर्ण-पद-वाक्य स्फोट प्रथवा जातिस्फोट 
को नित्य माना है 


तज्य ब्रह्मतस्‍्व॑ परमार्थतो नित्यम्‌। व्यवहारनित्यतया वर्णपदवाक्यस्फोंटानासू 
नित्यत्वस, जातिस्फोटस्यथ वा । 

--महाभाष्यप्रदीप (कमत् ) पू० १४७, निर्णयत्तागर १२ 
शेषनारायण ने सखण्ड भ्रलण्डभेद से पद, वाक्य भौर व्यक्तिस्फोट का विभेद किया 
है । जातिस्फोट भी दो तरह का माता है भशौर किसी भन्य मत से वर्णस्फोट को भी 
जाति औभौर व्यक्तिभेद से दो तरह का माना है । इनमें बाकयल्फोट भौर जातिस्फोट को 
श्रधिक महत्त्व दिया है। जातिस्फोट एक ही साथ ब्रह्म और श्रविद्या दोनो हैं : 

यथप्यत्रानेके स्फोटा: प्रतिपादिता , तथापि वावयस्फोट एवं परभार्थ:। तत्रापि 

जातिस्फोट इति । जातिदव सर्वांधिष्ठानस्वरूपात्मक ब्रह्म व श्रविद्यंव चेति । 

सूक्तिरत्नाक र, हस्तलेख 

शेषनारायण के मत में वेदान्तप्रसिद्ध ब्रह्म और स्फोटब्रह्म में केवल यही 
झन्तर है कि वेदान्त मे शब्द निमित्तकारण के रूप मे (सृष्टि के लिए) गृहीत है जबकि 
व्याकरण में उपादान कारण के रूप में माना जाता है : 

वेदान्तिभिरिप निमित्तकारणत्व॑ शंग्दस्थामीष्टम्‌ । प्रस्माभिस्तु उपादानत्वम्‌ 

झम्युपेयत इति विशेष । --सूक्तिरत्नाकर, हस्तलेख | 
वाक्‌ के रूप मे स्फोट 
झागमो में परा, पश्यन्ती आदि का सबंध मूलाधार चक्र आदि से माना जाता है । 
भतृ हरि झादि ने तो परावाक्‌ का विवेचन नहीं किया है और न वाक्‌ का सबंध चक्र- 
विज्येष से जोडा है, किस्तु बाद के कुछ वैयाकरणो ने, तत्र के प्रभाव के कारण, परावाक्‌ 
को महत्त्व दिया है भौर वाक्‌ को तंत्रप्रसिद्ध नादबिन्दु के क्षेत्र मे देखा है। सायण ने, 
किसी आगम के आधार पर, लिखा है कि जब कोई व्यक्ति अभिलषित भ्रर्थ के लिए 
शब्द का प्रयोग करना चाहता है, इच्छावशजन्य प्रयत्व से मूलाघार में प्राणवायु का 
परिस्पन्द होता है। उस परिस्पन्द से मूलाधार में सूक्ष्म परावाक्‌ प्रकट होती है, जो 
सकल शब्द समुदाय का कारण है भौर स्वयं निष्पन्द है। वही परावाक्‌ मूलाधार से 
ऊरष्व नाभिदेश में आकर पश्यन्ती कहलाती है। वह सामान्यज्ञानरूपा मानी जाती है। 
विवक्षित पदार्थ के दर्शनि के कारण उसे पहयन्ती कहां जाता है । वही हृदयदेश मे 
प्राप्त होकर मध्यमा कहलाती है ! उसमे भ्रर्थविशेष की भावना व्यक्त हो गई रहती 
है। मध्यदेश में अवस्थान के कारण उसे मध्यमा कह जाता है। वही वर्णरूप से कण्ठ- 
तालु प्रादि स्थानों मे व्यजित होती हुई बेंखरी कहलाती है । विशेष रूप से (बि) 
दूसरों को भ्रववोध करने मे प्रचण्ड (खर) होने के कारण उसे वेखरी कहा जाता है ।** 


२४. अथव्वेद, सायणभाष्य, ७१. सायण ने इस संदर्भ में निम्नलिखित आगम झद धुत किए हैं-- 


स्फ्रेडवाद / ४७३ 


सागेश ने घ्रध्यमा वाक्य को स्फोट का प्रतिनिश्चि माना है : 
“रन मध्यमायां प्रो गाज. तत्वेद स्फोटास्सानो बाश्रकस्त्रेगाक्षति: ।”” 
“-मंजूबा, पृ० १५० 

उनके भप्रनुत्वार प्रलयक्ाल में आया चेतव ईश्वर में लीन हो जाती है | एक 
तरह से सुप्त-सी भ्रबस्थित रहुती है| पुनः परमेश्बर में सिसृक्षात्सिका मायावृत्ति उदित 
होती हैं। उससे बिन्दु रूप भ्रव्यक्त त्रिगुण उत्पन्न होता है । यही शक्ति तत्व है। उप्र 
बिन्दु का अखित ध्रंश बीज है। चित्‌-पअखित्‌ मिथ्र झा नाद है। चित्‌ झ्ंश विन्दु हैं। 
भ्रचित्‌ शब्द से झ्रभिप्राय प्रव्निद्या से है जो शब्द भौर श्र्थ उम्र संस्कारखूपा है। उ्े 
बिन्दु से बेतनमिश्र नादमात्र उत्पन्न होता है। वह वर्ण प्रादि विशेष ज्ञान से रहित है, 
ज्ञानप्धान है और सृष्टि के उपयोगी भ्रवस्थाविशेषरूप है। उसका दूसरा नाम 
धाब्दब्रद्य है । वह जगत्‌ का उपादान है । उसे रत्न, परा भादि शब्द हें भी कहां गया 
है । वह प्राणी में स्बंगत होते हुए भी मूलाघार में संस्कृतपबन के बैलर्न से प्रनिज्यक्त 
होता है । संस्कृतपवन से अ्रभ्मिप्राय पत्रन के सस्कार से हैं। परवत का संस्कार व्यक्ति 
की विवक्षा से जन्य प्रथत्त के बोग से होता है। उससे भ्रभिन्‍्यक्त लिष्फ्द शब्दबहा 
परावाक्‌ कहलाता है। वही ताभिपर्यन्त पहुंचकर उस पवन से झिब्कक्त पश्यन्ती 
कहलाता है जिसका विषय मन है (मनोविषयः) । परा भौर पदवंततों थे दोनों सूक्मतर 
हैं। इनके प्रधिदेवता ईश्वर हैं मोर ये समाधि में योगियों के निविकल्प और सबिकल्प 
के विषय बनती है। पुनः हृदयप्रदेद् मे पहुंचकर उस पवन द्वारा हृदय देश मे झमि- 
व्यक्त होकर वह मध्यमा वाक्‌ कहलाता है। मध्यमा में शब्द प्रौर उसके झर्थ का 
भाकर स्पप्ट हो गया रहता है। उसका विषय बुद्धि है भ्रथवा बुद्धि से वह ग्राह्म है 
(बुड था विषयीकृता ) । उसका देचता हिरण्यगर्भ है । मध्यमा भी सूक्ष्म है, क्योंकि 
दूसरे के श्रवणन्द्रिय से श्रभी ग्राह्म नहीं है। किन्तु स्वयं दोनों कानो को बन्द कर 
सूक्ष्मतर वायु के अ्भिधात से सुनी जा सकती है भौर उपाशुशब्दप्रयोग में भी श्रूवमाण 
होती है। इस मध्यमा वाक्‌ में जो नादाश है वही स्फोट है ।* कलादीकाकार बैय- 
नाथ के भ्रनुसार नादाश से प्रभिप्राक ताद से सम्बद्ध विमशंक से है ।*५ 


स्वरूपज्योतिरेबान्तः परावागनपाविनो | 
यस्या हष्टस्वरूपायामषिकार निवतेते ॥ 
अविभागेन वर्णानां सवंत्र संकतक्तमा। 
प्राणाश्रयात्‌ तु पश्यन्ती मयूराणहरलोपमा। 
मध्यमा बुद्ध युपादाना कृतदर्सप्ररिअंहा ॥ 
अन्तः संजल्परूपा तु न ओजमुफ्सपति। 
ताल्योष्ठथ्याएतिन्यंग्या परबोगप्रकाशिनी । 
मलुब्यमात्रसलभा बाह्य बाय मैरी सता ॥ 

२५. पयाकरणासिद्धान्तमजूगा, (० १६८० १८९ 

२६. “शादाशः--नादसबन्पिव्विसशेकराब्दरकुपाज्टाः। तत्व बिमभृश्वांशस्थाथेस्थ आाजकत्वमभ 

बदयति ।??--मंजूबा, कलाटीका, एृ० १८० 
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शारदातिलक के लेखक लक्ष्मणदेशिकेन्द्र के भमुसार 'परमेश्वर से शक्ति उद्‌- 
भूत होती है। शक्ति से नाद झौंर नाद से बिन्दु उत्पन्न होता है। शक्तिमय' परमेश्वर 
पुन: तीन रूपों में विभक्त होता है । बिन्दु, नाद भौर बीज उसके तीन भेद हैं । बिन्दु 
छिंय हैं।बीज शक्ति है । नाद दिव और शक्ति का मिश्र रूफ है। बिन्दु से रौद्ी, 
नांद से ज्येष्ठा और धीज से वामा उत्पन्न होती हैं जो क्रमशः छ्षिव, ब्रह्मा भौर विष्णु 
के प्रतीक हैं। पर बिन्दु के स्फोट से रव उत्पन्न होता है। उस रव को प्रागमों मे 
शब्द ब्रह्म कहा जाता है। भ्रन्य विचारक दाब्दार्थ को शब्द ब्रह्म मानते हैं। पुनः कुछ 
भन्य श्राचार्य शब्द को ही शब्दग्रह्म मानते हैं । इन दोनों मतो में जडत्व है। स्वभूत 
में प्रवस्थित चैतन्य को शब्दब्रह्म समझता चाहिए ।** 
पश्यन्ती झौर स्फोट की एकता की भी चर्चा आगमो में है। यद्यपि भरत हरि 
ने कहीं स्फोट और पह्यन्ती की समानता का उल्लेख नही किया है फिर भी सोमाननन्‍्द 
ले उनके ऐक्ये की संभावना मानकर भी उनकी समीक्षा की है। उत्पल के प्ननुसार, 
झुफोटवादी पद्यन्ती और स्फोट दोनों को नित्य मानते हैं । इस दशा मे स्फोट झौर 
वहयन्ती दोनों एक हो सकते हैं, दोनो में केवल शब्द का भेद है। दोमो में भेद मानने 
पर ढ्वेत होता है | असत्य पद श्रादि से सत्य भ्रथवा कूटस्थनित्य स्फोट की व्यजकता भी 
संदिग्ध है। पश्यस्‍्ती भौर स्फोट के ऐक्य मानने पर झाप्तवाब्यविचार औ्ौर भनाप्त- 
वाक्यविचार में भेद संभव नहीं हो सकेगा । दोनो प्रकार के थाक्यो के स्रोत एक होने 
"से दोनो में पूर्णता माननी पड़ेगी । इसके अ्रतिरिक्त पश्यन्ती और स्फोट दोनों मे 
बहुत्व मानना पड़ेगा (शिवहृष्टि, पृ० ७५-७६) | पहले कहा जा छुका है कि ये विचार 
सोमानन्द के कल्पित हैं। बाक्‌ विचारे के भ्रवसर पर कद्मीर शैवागम और व्याकरण- 
दर्शन दोनो की हृष्टि से पश्यन्ती पर विचार किया जा चुका है । भत्त्‌ हरि ने प्थवा 
किसी भ्रन्य वैयाकरण ने पश्यन्ती और स्फोट की एकता का प्रतिपादन नही किया है । 


स्फोट दब्दब्रह्म के रूप में 


भतृ हरि ने वाक्यपदीय के भारम्भ में छब्दतत्त्व को श्रक्षर ब्रह्म के रूप मे निर्देश 
किया भौर उससे भ्रर्यरूप में जगत्‌ का विवते माना है। कुछ लोग इस शब्दतत्त्व 





२७, शारदातिलक, १।॥७--११, शारदातिलक के टीकाकार राघबभट्ट के अनुसार शब्दाथ संश्क 
शब्दगह्म से अभिप्राव आन्तरस्फोट से है ओर आन्तरस्फोट सिद्धान्त आाचायों का है ! शब्द संशक 
शब्दमह्म मत वेयाकरणों का है । 

एके आचार्याः शब्दाथें आन्तरस्फोट शब्दजक्ष त्याहु: | यथाह--“निरंश प्वाभिन्नों निप्यो 
बोधस्वमावः शब्दार्थभवः आन्तरस्फोटःः इति। अपरे बेयाकरणाः पूत्पूववर्णोच्चारणाभिव्यकत 
तत्‌ तत्‌ पदसंस्कारसहायचरमपदम्रहोदबुद्ध' बावयरफोटलघ्ष्णं शब्दमस्ण्ठककार्यप्रकाशक शब्द: 
अह्य ति ददन्ति । यदाह--“एक एवं नित्यों वाषयानिन्यंग्योडझयढों व्यक्तिस्फोटों वा बहीरूप 

- इति ।--शारदातिलक़ टोका, पृ० ११, तुलना कोजिइ--“इह निरंशा पबामिन्नों व्यक्ति 
स्फोटों जातिरफोटों वा बहीरूप भान्तरः शंब्दार्थमयों बा बुद्ध बनुसंहारों बाबयमिति स एवं बाचक 
उपपन्‍नः ।?? +--पुण्यरांज, वाक्यपदीय २।१६ 
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को स्फोट मासकर स्फोट को छाब्दबरह्म कहते हैं। ऐसा जान पड़ता है कि किसी प्राचीत 
झागम के धाधार पर भत्‌ हरि ने भ्रभिधान रूप में विव्त भर प्रमिषेय रूप में विवर्त 
का सकेत किया है । इस प्रसय में उन्होंने प्राचीन ग्रंथ से एक उद्धरण भी दिया है 
जिसका पअभिप्नाय थों है-- 

जो सब तरह की कल्पनाओं के श्राभास से भी नहीं भ्रावा उसकी तक, भागम 
श्र प्रतुमान के द्वारा भ्रनेक प्रकार से कल्पना की जाती है। वह भेद भौर संसर्ग 
से परे है। उसमे न भाव है भौर न भरमाव, न॒क्रम है और न प्रक्रम । वह सत्य और 
झनृत से भी परे है । वह विश्वात्मा केवल प्रविबेक से प्रकाशित होता है । वह भूतों के 
भ्रन्तः में अवस्थित है ! वह समीप भी है, दूर भी है |. वह स्वय भ्रत्यन्त मुक्त है । 
मुमुक्षु मोक्ष के लिए उसकी उपासना करते हैं जिस तरह भ्रीष्म के श्रन्त में इन्द्र शून्य 
झाकाश में मेध भर देता है, वसे ही वह प्रकृतिगत विकारो को बिखेर देता है, उत्पन्त 
करता है। उसका चैतन्य यद्यपि एक है फिर भी भनेक रूप में उसी तरह विभक्‍त हो 
जाता है जैसे उत्पात के अवसर पर समुद्र का जल (अज्भाराकितं उदकम्‌)१०क। 
जैसे मारत से जल बरसाने वाले बादल उत्पन्न होते है वैसे ही सामान्य रूप में 
भवस्थित उससे विकारमय व्यक्तिमय व्यर्ितंसमूह्‌ उत्पन्न होते हैं । बह परम ज्योति 
अ्रयी (वेद) के रूप मे विवलित होती है। भौर भप्रनेक दर्शनों मे पृथक-पृथक्‌ रूप में 
हष्टिमेद का भ्राधार होती है,। शान्त्रविधात्मक उसी का अश है किन्तु वह भ्रविद्या से 
ग्रस्त हो जाता है । भविद्या भनिर्वंचनीय है । उसके परिणमित रूपो का भ्रन्त नही है । 
उससे प्रभावित व्यक्ति प्रपने-फ्रप में ग्रवस्थित नही रह पाता । जिस तरह कोई व्यक्ति 
दृष्टिदोष के कारण विशुद्ध आकादा को भी प्रनेक भ्ाकारों से चित्रित देखता है उसी 
तरह निविकार अमृत ब्रह्म भी भ्रब्रिद्या से श्राच्छन्‍न मति के कारण विकारयुक्त भौर 
विभवत रूप में पेरिणमित दिखाई देता है। वह ब्रह्म शब्द है। जो कुछ है सब शब्द 
से निमित है । सबका भूल भाघार शब्द है। छाब्दमात्राप्नरों से ही सबका विवत होता 
है भौर पुन शब्दमात्राशों में ही सबका लय होता है ।** 

इस उद्धरण से स्पष्ट है कि भर्त हरि ने किसी झभ्रागम के भ्राधार पर शब्दविवर्त 
का प्रतिपादन करना चाहा था । कुछ लोग शब्दविवत्त मे दाब्द से प्रणव श्रभ्िप्रेत 


२७ क. “भज्जञाराद्जितमुत्पाते बारिराशेरिबोदकम का अ्रभिप्राय सिंहसश्गणिवादिक्षमाश्रमण ने यों 
दिया है--यथा उदन्वताम तोयम उत्पाते अन्नारराशिवत प्रज्वलद॒पलक्ष्यते तथास्थानेकरूपता 
मिथ्येव प्रकृतित्वमिति--द्वादशारनयचक्र, पू० ३०० 

२८. अदा द॑ शब्दनिर्माणं शब्दशक्तिनिवन्धनम्‌ । 

विवु्त शब्दमात्रान्यस्तारवेव भ्रविलीयते ॥ ह॒ 

--वाक्‍्यपदोय, १।१ दरिवत्ति में उद्धृत] 

वृषभ ने इसका एक दूसरा अथ भी यों दिया है-- 
अथवा जहाँ दमिति विकारग्राममाह, श्रव्वतिरेकात्‌। ततः शब्दनिर्माणमिति, शब्दतत्त्ब-निर्माणं, 
तेन निर्मितत्वात ! शब्दशक्तिनिबन्धनमिति । शब्दराक्तयो यतस्तब्रासते प्रतीयन्ते वा तत्रैवेति ।?? 
-+बृषभ, बाबयपदीय, १|! 
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मानते हैं। सभी शब्दों भोर सभी ध्रथों की प्रकृति प्रणन है। भत्‌ हरि ने स्वयं भी 
दव्यनित्यत्व के प्रंतिपांदन के अवसर पर प्रणव को बहा कहा है « 

लिल्‍य पृथिद्रोधातु । पृलिध्रीधातों कि सत्यभ्‌ । विकल्प । विंकंश्पे 

किलर" री अर! 2 है 27 रगेटट का लेन जप 

प्रणव सभी पद कलर सभी प्रेस को प्रति है। सभी भाव झब्दाकारानुगत 
हैं। वस्नु शोने पक आर होता हैं। सभी शीगे बार्क रूप के भनुगत होते हैं । 
शौनेशुन्य ब्रेंवेस्था [ प्रैंवंस्थै)) मैं भी वाणी के सैकेभ धर्म ध्रनुस्यूत रहते है ।** 
बांधे प्रैये का सर्वप्रथम पेरिचेंय (शिशु को) वस्तु कै स्वेरूपे मात्र के #पें में होता है। 
गर्स्हैनिमितत के ठोक से परिशान न हीने के कारण “ईद तैंतृ' जैसे भाव उसके मन मे नही 
उठ पाते है। भभे शब्दे की विवत है। शौन्दग्रह्म॑ भौर॑ सकी, इसे हृष्टि से, एक हैं। 

भौज ने किसी पनन्‍्य पभागम के भाधार पर शब्द कै ध्रंध्यास, विवर्त भ्रौर 
विपरिणैम इन तौनों पक्षों में भर्थ की उपंपत्ति की है। शब्द से मिन्‍ल रूप मे भर्थतत्व 
की उपलब्धि नही होती । श्रेंथे (जंगत्‌) शब्द का प्रैध्या्स है। एक ही शब्द ग्राह्य, 
ग्राहक भौर सैविलि रूप मे, विंपयॉर्स ध्रेयवा वृष्टिभेंदे कै कौरण भ्रंलग-पलग जान 
पहंता है। परमानन्दमय्य व्यौर्तिरूप धाब्द (सरस्वत्ती) झ्ाता, झार्न भौर शेय रूप भे 
प्रकट होती है ।*' जैसे अंलें कल्लौल रूँप में, नीलादि लिन्न भादि रूप में विवतित होते 
हैं, धाब्द, श्रविध्ा-उपाधि के सहारे, भिन्‍न-मिंन्न रूप मे विव्े श्राप्स करता हैं। भोज 
के धर्मुतार, जैसे शब्द से ध्रथें के बिंवर्त का प्रतिपादन किया जैंतें है बैंसे ही धर्थ से 
शर्दद के विवतें को प्रक्रिया दिखाई जा सकती है। किन्तु शब्दोहूँ्य प्रकाश को महत्व 
हैंते के लिंए शब्द से भ्रये का विंवर्त दिखायी जाता है। भोज की दृष्टि में, भ्रभिधीय- 
मान धर्थ कै भ्तिरिक्त प्रतीय॑भोन भर कौ सिद्धि के लिए शरद के विषेरिणाम पक्ष को 
ब्रंगोकार करना चाहिए । जैसे मिट्टी से घट, क्षीर से दंचि, दौशेब से धौव॑न विपरिणाम 
के प्रतीक हैं, उसी तरह शब्द ब्रेह्ा से, भ्रविद्या उपीधि के सहारे, भ्र्ध रूप मे विपरिणाम 


होता है [हर 


२६ महाभाध्यदीपिका, (० २६ (पूना सरकरण) इस अश को देलाराज ने बागबंपदीब ३३२ की 
टीका में उद्धृत किंया है । द्वादशारनबचक्र ९०४६५ पर भी ज्या-का-त्यों उद्धृत किया गया है। 
३० “ाप्यतचेतितावस्था तस्यामपि वाग्यर्मानुगमो5स्वावर्तेले? 
--बाक्यपदौय, ११२५ हरिवेत्ति, बषस ने असर्चेतित अवस्था को स्वप्नाधरथा भौनो है । 
2१ भविभागो5पि बुद्ध थात्मा विषयोसितदरशने । 
ग्राह्ग्राहकसविफक्तिमेदबानिद लक्ष्यते ॥ 
अ्रद्दीतुपदर्णग्रह्ममावापवपरिच्युताम्‌ । 
नमाम पंरमानन्दज्योतिहपा सरस्वतीम्‌ #--श्शक्शरप्रकाश, १० २२० प्र उदधृत ! 
कक. “इद शब्दबझाप्यविद्ोपाषे' तैन तेनाथरूपेण तथा तथा विपरिंशमते? भोज ने इसका पक 
शोचक उदाहरण दिया है--“तद यथा, अस्ति मे पत्र पुत्रा । मातर पितर शुअषितवान्‌ भरिमि। 
थो5६ युवा द्रमिडदेशे ँ_मिदकन्यामि सहावस सोदष् परिचमे बवसि गगातीरे तपश्चरामीति। 
---४ गापप्रकाश, पृ० २२१ 


स्कोटयोद | ४७७ 


शंब्दविक्त की आलोचना करते हुए श्ान्तरेध्षित ने प्रोपेत्ति को हैं कि शब्द 
से जगतू का परिणाम भ्रपेक्षित है भ्रथवा उत्पत्ति। परिणाम पक्ष अनुपंपन्न हैं। 
क्योंकि दाब्दात्मक बहा जब तील भादि रूप में परिणत होता है, अपने स्वाभाविक 
शब्दरूप को छोड़ देता है श्रथवा साथ रखता हैं? प्रथम पक्ष में (छोड़ देने के पत्षा में) 
चाढद ब्रह्म के अनादिनिधनेत्व, भ्रक्षरत्व झ्रादि की हानि होती हैं; क्योंकि पूर्व के स्वभा 
का विनाश भलकता है। यदि अपने स्वाभाविक शब्दरूप की छोड़ नहीं देता है यह 
पक्ष भभिप्रेत है, तो नील भ्रादि के संवेदन के प्रवसर पर वर व्यक्ति को भी अ्रश्लुते 
डब्द का संवेदन होगे लगेगा, क्योंकि नील के संवेदन से शब्द का संवेदन भिन्‍ने 
नहीं है है ६ । 

वस्तुत: भरत हरि ने दाब्दब्रह्म की प्रतिष्ठा कुछ भिन्‍न रूप में की है । 


स्फोटवाद की समीक्षा 


सुफोट सम्बन्धी उपयुक्त विवरण से स्पष्ट है कि स्फोट का श्रकृत रूप प्राचीन काल 
से ही प्रस्पष्ट रहा है। ज॑से उसके स्वरूप भिन्‍न-भिन्‍न रूप मे सामने लाए गये हैं, 
उसकी भझालोचना भी विभिन्‍न दृष्टिकोण से की गई है । भालोचको के स्फोट संबंधी 
विवरण से स्फोट का स्वरूप जटिलतर होता गया है। स्फोटसिद्धान्त के प्राचीन 
झालोचकों में उल्लेखनीय भामह, धर्मकीति, शंकर, कुमारिल, वादिदेव सूरि भर 
जयन्तभट्ट हैं । 

भामह ने स्फोट के स्वरूप का निर्देश नहीं किया है। किन्तु ऐसा जान पड़ता 
है कि उनके मत में स्फोटवाद कूटस्थ, भ्रनपायी, नाद से भिन्‍न शब्द के रूप में गृहीत 
था | भामह के भ्रमुसार शपथ लेकर भी स्फोटवादियों की बात नही माननी चाहिए । 
स्फोटवाद ग्राकाश-कुसुम सदश है। अ्रनादिकाल से वर्णव्यवहार द्वारा भर्थ-प्रवबोध 
का एक समय (परिपाटी) निश्चित हो ज्ुका है। भ्र्थ केवल सांकेतिक होते हैं, 
पारमाथिक नहीं होते ।* ९ 

शब्द गौर भय के संबंध को एक कल्पित समभतता के रूप में व्यक्त करना 
भामह की महत्त्वपूर्ण उक्ति है। किन्तु वर्ण प्रथवा नाद से सूक्ष्म किसी ध्वनितत्त्य की 
सत्ता को सर्वात्मना अर्वैज्भीकार करना भरवज्ञानिक है । 

धर्मकीति ने भी स्फोट का विवरण नहीं दिया है। ऐसा जान पड़ता है उनके 
सामने स्फोटवाद वर्ण से भतिरिक्त एक प,्ानुपूर्वी के रूप में प्लौर भ्रपौदषेय के रूप 
में था। प्रानुपूर्वी, उनके मत मे, प्रतद्रप में तद्प की कल्पतामात्र है, बुद्धि का एक 
विश्रम है। न तो बुद्धिविज्रम झअपोसषेय हो सकता है भौर न सबके हांब्द भ्रपोौरुषय 
हो सकते हैं ।१९ धर्मकीति ने संभवतः मीमांसादर्शन के प्रपौरुषेय भौर वंयाकरणों 


३३. तत्त्वसंग्रह, तथा पंजिका, १५६-१३१। 
३४. काव्यालं कार ६॥११-१४ 
३५. प्रमाणवार्तिक, कारिका २७१, पृ० ६४ काशी मंस्करण 
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के वर्णविचार को एक में घूंथ कर स्फोद की विन्ता की है प्लोर इसलिए बहू 
चिन्स्य है । 

आचाय॑ द्ंकर ने बर्णों मे क्रम के झ्ाधार पर स्फोटपक्ष मे गरीयसी कल्पना, 
दृष्टहानि भ्रौर प्रदुस्टकल्पना भानी है। इसका उत्तर झोषकृष्ण ने नित्य और विशभु 
में क्रम के प्रभाव दिखाकर दे दिया है ।* 

कुमारिल ले स्फोट की भ्रालोचना कुछ विस्तार से किन्तु विश्वुंबल रूप में 
की है। सीमांसको को प्रपनी स्फोट-समीक्षा १र भभिमान है श्रौर वे इसे वैयाऋरणों 
की जिकित्सा-सी मानते है |? * 

मीमासा दर्शन मे स्फोट का खण्डन विशेष दृष्टिकोण को सामने रखकर किया 
गया है। स्फोटवाद्र की सत्ता मान लेने पर पद, वर्ण प्रादि अग्रवप्व्व की सत्ता व्यर्थ 
हो जाती है। फलत. पद झौर उसके झ्रवयवश्रित ऊह श्रादि भी मृषा जान पड़ेंगे; 
भहावाक्य मे प्रवान्तरवाक्य सिद्ध नही हो पायेंगे; प्रयाजादि भ्राक्षित' प्रसग, तत्र भ्रादि 
व्यर्थ जान पड़ेंगे । इसलिए उनके लिए स्फोटवाद का निराकरण भ्रावश्यक हो जाता 
है ।* 5 मीसासकी के श्रतुसार दृढस्मृतिबद्ध वर्णों में वाचकता है। वर्णों से झतिरिषत 
शब्द की कल्पना तथा भ्रनेक संस्कारी की कल्पना गौरवग्रस्त है। उनकी मान्यता मे 
नाद वायुस्वरूप नहीं है भ्ौर न संयोगविभागमय है । किन्तु वायुगुणवाले शब्दविद्यष 
को हीं नाद कहा जाता है भौर घ्वनिं भी कहा जाता है। शब्द दो तरह का होता 
है वर्ण भौर ध्वनि । दोनों में शब्दत्व भ्नुगत रहता है । वर्णत्व झौर ध्वनित्व भ्रवान्तर 
सामान्य हैं । गकार भादि वर्णविशेष हैं, शंखघधोध प्रादि ध्वनिविशेष हैं। ध्वन्यात्मक 
शब्द वायुगुण वाला है। जैसे प्रभाू्प भावान्तर का भ्रभिव्यंजक होता है, शब्द 
वर्णात्मक गकार श्रादि का व्यंजक होता है। वायु के कर्णविवर मे प्रवेश से शब्द का 
ग्रहण संस्कृत श्रोत्र द्वारा होता है। कभी वर्णरहित केवल घोष प्रादि का ग्रहण होता 
है कभी वर्णसहित, वर्ण से उपश्लिष्ट ध्वनि का ग्रहण होता है ।?* पद प्रथवां वाक्य 
में बतंमान वर्ण या ध्वनि स्फोट के वध्यंजक नहीं होते । वर्ण से व्यतिरिक्त रूप मै 
स्फोट भ्रथं का बाचक नहीं होता ।९ ९ 

वाक्‍्यों के भ्रवयवाश्रय कार्यों की सिद्धि के लिए कुमारिल का आयास झायास- 
मात्र है। भरत हरि ने स्फोट की सत्ता मानते हुए मी वावयधर्म के रूप में स्वयं प्रस्ग, 
तत्र श्रादि का विवेचन किया है| वर्णों मे वाचकता मानना जैसे एक मान्यता है, वर्णों 








३६. नित्यानां च बिभूनां च-क्रमो नास्येव वास्तव: । 

उपलब्धिनिमित्तोस्ति सा चेदेका कुतः क्रमः । 

--रफोस्तत््त निरूषण ७ 
३७. घिकित्सेव छृता शब्दबिदां मीमांसकैरियम ! 
-शास्त्रदीपषिका, युकितिस्लेहप्रपूरशी, १० ६७ 

इ८. न्यायरत्नाकर व्याख्या, पृ० ५४४ 
३९१. श्लोकवार्तिक, न्याय रत्नाकर, ९० ५१६ 
४०. श्लोकवार्तिक, स्फोयाद १३१, ११२ 
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से व्यतिरिक्ते स्फोट में वाचकता मानना भी एक मान्यता है। मास्यता विचारक के 
तक॑, कल्पना झौर स्वतंत्रता से परिचालित होती है। इस दृष्टि से मीर्मांसाद्शन और 
व्याकरणदर्श॑न दोनों स्वतंत्र हैं । कुमारिल के स्फोट की समीक्षा मण्डन मिश्र ने और 
योगसूत्र के टीकाकार किसी झर्वाचीन शंकर ते भी की है । 

वादिदेवसूरि ने भनुषंग रूप में उक्त भतु हरि के कई मंतव्यों पर विद्यार 
किया है किन्तु मूल स्फोट के विषय में ऊक्षपोह कम्त है। उनकी मौलिक भालोचनाश्रों 
में दो उल्लेखनीय हैं । एक तो यह कि यदि अ्रथेंप्रत्यायकत्व मात्र के श्राधार पर स्फोट 
को शब्द माना जायगा तो प्रत्यायक धूम में भी शब्दत्व माना जायगा | दूसरा यह कि 
नालिकेर द्वीप निवासी जिसे भो शब्द का संकेत नही ज्ञात है, कभी भी गो शब्द से श्रर्थ- 
बोध नही कर सकेगा । इस तरह लोक व्यवहार विच्छिन्न हो जायगा ।* ये दोनो ही 
तर्क प्रापातरमणीय हैं । भत्‌ हरि ने ध्वनि से सर्था निरपेक्ष रूप मे स्फोट का प्रति- 
पादन नही किया है। झतः केवल प्रत्यायक घुम को शब्द नहीं माना जायगा । स्फोट 
सिद्धान्त का यह प्रभिप्राय नही है कि जो भाषा जो नहीं जानता हो उसके श्रवण से 
भी उसे अर्थ बोध हो । ध्वनि के साथ घ्वनि की प्रतीतपदार्धकता है । 

जयन्त॑भट्ट ने स्फोट को प्रत्यक्षणम्य प्रथवा भ्रनुमेय नहीं माना है । किन्तु यदि 
ध्वनि से संसृष्ट रूप में ही स्फोट की उपलब्धि होती है, स्फोट को ध्वनि की तरह 
श्रोत्रग्राह्म रूप मे प्रत्यक्ष मानना पडेगा। प्रतीति वेचित््य भी ध्वति-वेचित्रय के कारण 
होती है, प्रथवा मणि कृपाण, झ्रादि में एक ही मुख को भनेकथा भ्रभिव्यक्ति 
की तरह एक ही स्फोट की भ्रवेकधा प्रभिव्यक्ति सभव है। 


शब्द ब्रह्मवाद 


प्रतिभातत्व भ्रौर वाक्‌ तन्‍त्र एक ही वस्तु है । भौर वाक तत्त्व भर ब्रह्म एक ही वस्तु 
है । भत हरि के भ्नुसार ब्रह्म भ्रादि-भ्रन्त से रहिद है। सब तरह की कल्पनाझों से परे 
है । सब तरह के भेद भौर संसर्ग से परे विद्या-प्रविद्या ग्रादि सभी तरह की शक्तियों से 
समाविष्ट है। शब्दतत्त्व भौर ब्रह्म की एकता दिखाने के लिए भर्त्‌ हरि ने श्रुति का प्राधार 
भधिक लिया हैं। प्रपने मंतब्य की परिपुष्टि मे केवल एक तक॑ उन्होने उपस्थित किया 
है | शब्द ब्रह्म का उपग्राह्म है भौर उपग्राही है! भ्रत: शब्द को ब्रह्मतत्व कहते हैं। 
इब्द उपग्राह्म इस रूप मे है कि शब्द ब्रह्म द्वारा स्वीकृत होता है, वह शब्दस्वभाववाला 
है। शब्द ही रूप झादि के रूप में विवर्त प्राप्त करता है। विकार का प्रकृति में ग्नन्वय 
देखा जाता है। रूप आादि विकार हैं, उनकी प्रकृति, भत्‌ हरि के भ्रनुसार, शब्द है। 
रूप आदि में सूक्ष्म शब्द का परिज्ञान होता है, यह तभी संभव है जबकि रूप श्रादि 
की प्रकृति शब्द हो। रूप भ्रादि सभी शब्दमय हैं। वे ही ब्रह्म के उपग्राह्म हैं। शब्द 
ब्रह्म का उपग्राही भी है प्र्थात्‌ उसकी प्रतिपत्ति शब्दनिबन्धना है, शब्द द्वारा उसका 
बोध होता है । इसलिए ब्रह्म दब्द तस्व है: 


४१. स्वादबाद रत्नावर, ४० ६३१ 


४६० / संस्कृत स्वाकरण-दर्दोत 


“तरस (बढ्मा) मिम्वकपाणिमताशामपि विशतराणां अ्रकत्यम्यपित्याण्छुग्दोप- 
प्राह्मवत्ा शब्दोरप्ररड्ठितमा न क्र्दतस्तमित्यभिन्रोयते । 

“--आकापदीय है १, हरिवृत्ति 
झ्रभिप्राय यह है कि वाक्यपदीयकार ब्रह्म की सत्ता स्वीकार करते हैं। परन्तु .उनके 
अनुस्तार अरह्म का स्वरूप शब्दमय है। शब्दस्वरूप होने के कारण ब्रह्म को शब्दतत्त्व 
कहा जाता है। भ्रह्म को ध्न्दस्वरूप मानने का मूल प्ताधार 'विकार प्रण्वी प्रकृति से 
संस्पृष्ट होते हैं' यह सिद्धान्त है। रूप झादि विकारों में क्षब्दभावना भ्रन्वित रहती है । 
इसलिए उन सब बिकारों की प्रकृति हाव्द है। भपने इस मंतब्य के समर्थत में भत्‌ हरि 
ने श्रुतियों का सहारा लिया है। “नामेदेद रूपत्वेन बब॒ते” जंसे श्ुति-वाक्य पब्द को 
प्रकृति भर गवादि अर्थ को विकार घोषित करते हैं । 


शंब्द ब्रह्म से विश्व का विकास 


भरत हरि विवतंवाद के भ्राधार पर शब्द से विश्व के विकास का समर्थन करते हैं। 
उनके मत में विबर्त की परिभाषा निम्नलिखित है : 
“एकस्य तस्वादपरश्युतस्य मेदानुकारेजासत्यविभकतान्यकपोंपग्राहिता विवते:। 
--हरिवृत्ति, वाक्यपदीय ११ 
मूल तत्व एक है। वह कई रूपों में दिखाई पड़ सकता है। परन्तु इस 
विक्रिया से उप्तके भूलरूप मे कोई भेद नहीं पढ़ता । वह ज्यों-का-त्यों रहता है । संसार 
में भ्न्य पदार्थ किसी दूसरे पदार्थ के संसर्ग से अपने स्वरूप खोलते हुए जान पड़ते हैं । 
पट हरित, पीत भादि विभिन्‍न रंगों के सपक से हरित पीत भादि विभिन्‍न रंग का हों 
जाता है । स्फटिक लाल रंग झ्ादि के साहचर्य से लाल श्रादि रूप में दिखाई देता है । 
पर वह मूल तत्व कभी भी अपने स्वरूप से च्युत नही होता । केवल भेद के अवभास 
के कारण एक होता हुप्ला भी वह अ्रनेक रूप में विभक्त जान पड़ता है। भनेक रूप 
में उसका भ्रवमास प्रसत्य होता है। भेद के सहारे एक के अनेक रूप में प्रवभास को 
विवतत कहते हैं। भत्‌ हरि ने “परिणाम” शब्द का भी विवर्त के प्र्थ मे अयोग किया है। 
“झब्दस्य परिणामोयम्‌” (बाकयपदीय ११२१) में भी परिणाम शब्द विवर्ते-बोधक 
है जिसे एतद्‌ विश्व विवलेते (वब्यवर्तत) से स्वयं भरत हरि ने स्पष्ट कर दिया है। 
कई स्थानों पर हेलाराज ते भी परिणाम को विवत के रुप में लेने का प्रनु रोध किया है : 
लेदं सांश्यनयवत्‌ परिणामदर्शनमपि तु विवंपक: । 
--हैलाराज, वाक्यपदीय ३, द्रब्यसमुहेश १५ 
प्राचीन श्रुति के ध्राधार पर भतृं हरि ने दो तरह का विवर्त माना है। मूर्ति 
बिवर्ते भौर क्रिया विव्ते | दिक्‌-दाक्ति से ग्रवच्छित्त विवते मूति विवतं है। किया- 
एक्ति से भ्रव च्छिल्त विवर्से क्रिया-विव् है । वूसरे शब्दों में, सिद्ध पदार्थों के लिए मूर्ति- 
विवर्त भौर साध्व-पदार्थों के लिए क्रियाविवत्त का व्यवहार किया जाता है। साध्य 
(क्रिया) और साधन (कारक, सिद्धरूप) के रूप में विभकत होकर शब्द ब्रह्म का 
विवर्त होता है : 
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प्रविभक्तता ध्यताधवरूपो हि धब्दबरह्यणों विवर्तः 
--हरिवृत्ति, वाक्यपदीय १॥१२८, प० १२५ 
महाप्रलय के बाद जबकि सब-कुछ भस्त हो गया रहता है, शब्द ब्रह्म से 
पुनः सृष्टि का विकास होता है। उस समय शब्द में सम्पूर्ण भाव जगत्‌ संहृतक्रम 
रूप में रहता है। सभी भावों के एकत्र उरसहार के कारण उतका अलग-प्रलग पब्रव- 
धारण उस समय नहीं होता । बिवते के कारण विकारों का ग्राभास होने लगता है। 
सृष्टि के प्नन्त में प्रलयथ के समय सभी विकार पुनः उसी शब्द तत्व में लीन हो 
जाते हैं : 
ब्रह्म व॑ शाब्दनिर्माणं शब्वशक्तिनिवन्धनस्‌ । 
विद शब्दमातासभ्यस्तास्वेव प्रविलीयते ॥४ २ 
विवर्त का झ्राधार किसी प्राचीन आगम के पश्राधार वर भतृ हरि ने भ्रविद्याशक्ति 
को माना है। श्रविद्याशक्ति की प्रवृत्ति से सिद्ध और साध्य रूप मे शब्द से विवर्त 
होने लगते हैं। हेलाराज ने भी इस मत का समर्थन किया है। अविद्याशक्ति में श्रनेक 
तरह के विकार-प्रदर्शन की शक्ति है: 
सर्वदाकत्यात्मभुतत्वात्‌ ब्रह्मण: प्रनेकविकारप्रदर्शनसामथ्यंलक्षणा श्रविद्यास्या 
शक्ति. कार्य भेदाबुपचरिततानात्वा समस्तीत्यागसविदः ।४ ३ 
विवर्त की प्रक्रिया दर्शाने के लिए भरत हरि ने सत्ता-विवर्त का आश्रय लिया है । 
पहले क॒द्रा जा चुका है कि भरत हरि शब्द तत्त्त, सत्ता अ्यवा महासामान्य को समान 
समभते हैं । परब्रह्म स्वमावा सत्ता शक्तियों के आश्रय से पड़भावविकारों मे परिणत 
(विवर्तित) हो जाती है । यही साध्यविवर्त है । जब क्रम रूप का संहार--निष्परदा- 
बस्था--प्रभिश्रेत होती है वही सत्ता सत्तव (द्रव्य )रूप में प्रकट होती है। यही मूत्ति, 
सिद्ध अथवा साधन विवर्तत है। सत्ता मे ही सर्व शब्द व्यवस्थित हैं। उसी को धात्वर्थ 
कहते हैं । उसी को प्रातिपदिकार्थ कहने है । त्व, तल्‌ झादि प्रत्यय भी उसी के व्यंजक 
हैं। वह नित्य है। महान आ्रात्मा है * 
साधनससम्पकहेतुकप्रतीयमानरूपापरासशें सत्तेव सत्व॑ व्रव्यमित्युच्यत इति 
सिद्धसाध्यरूपो द्विषा विवते: सन्‍्मात्ररूपस्य परस्य ब्रह्मण: प्रतिपादित: ॥ “* 
पहले वाक-विचार के प्रसम में मध्यमा, वैखरी भ्रादि के रूप में वाक्‌ तत्त्व 
के विवर्त का विवेचन किया जा चुका है। भत्‌ हरि के ध्रनुसार पह्यन्ती और दाब्द- 
ब्रह्म एक ही तत्त्व है। झौर शब्दब्रह्म और ब्रह्म में वे भेद मानते नहीं हैं । केवल विवर्त 
दशा मे, वैखरी रूप मे ही उनमे भेद है । पश्यच्ती मे सम्पूर्ण भाव प्रविभक्‍्त रूप में 
संनिविष्ठ रहते हैं श्रौर उससे विवत द्वारा विश्व का विकास होता है । भ्रतः सब तरह 
से शब्द ब्रह्म से विश्व के विकास का वाक्यपदीय मे प्रतिपादन किया गया है | हेलाराज 


४२. वाक्यपदीय १॥१ हरिवत्ति में उदध्ृत । कुछ लोग इसे भत्‌ हरि की ही कारिका मानते हैं । 
४३. देलाराब, वाक्यपदोय ३) जातिसमुद्दे श ३६ 
४४, वही, जातिसमुद श॒ ३४ 
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ने इसे स्पष्ट कर दिया है : 
संविध्च पदयन्तीरूपा पराबाक्‌ शब्बमहामयीति ब्रह्मतत्वं हाब्दात्‌ पारमायि- 
कात्‌ न मिश्वते । विवर्त दशायां तु वेखर्पात्मना गेद: (६९ 
झ्रबिमागदधायां तु॒ पश्यस््यभिधानायां वास्यवाचकनेदानुललासान्ताध्यास 
विना काचित्‌ । इत्यं जे कृत्वा शब्देकओीवितत्याद व्यवहारेउप्यर्धस्प तबू- 
वियोगाज्‌ तद विवर्ेरूपं विश्व सिद्धम्‌ ।** 


अ्रद तवाद 


भरत हरि ने वाक्यपदीय मे प्रायः सभी तरह के दाइंनिक विचारों का उल्लेख किया है। 
उनकी यह शेली है कि वे गम्भीर विचारो के प्रसग मे दार्शनिक प्रवादों का उल्लेख 
करते हैं और व्याकरणदर्शन के सर्ववेदपारिषद्‌ होने के कारण ऐसी शैली अपनाना 
सर्वथा उचित था । परन्तु हेलाराज के भ्रनुसार, उनका भ्ुकाब भ्रहंतवाद की ही भ्रोर 
रहा है। कई स्थानों पर हेलाराज ने उनके श्रपने सिद्धान्त को भ्रद्वेतनय कहा है : 
परमार्भदृष्ट्या सर्वपायंदत्वात्‌ पुनरस्य शास्त्रस्य वह्ञनान्तरोपन्यास । एव 
वे सर्वत्रंवास्य ग्रंथकारस्पाभिप्राय: । पदार्थचर्चाविचारे ब्रह्मवर्धननयेनंव 
सम्बन्धादिधिचारे विनिगसनात्‌ ।** 
प्रथों विवर्ताअवेणाहं तनयं स्वमतेन सिद्धान्तयितुमुपक्रमते 

इसमे सन्देह नही कि वाक्यपदीय मे श्रद्वेतविचारपरक तथ्यों की कमी नहीं 
है। उनका विवतंवाद भ्रद्व॑तवाद का ही पोषक है । 'श्रद्यये चैव सत्रेस्मिन्‌ स्वभावादेक- 
लक्षणे' *६ जंसे वाक्य स्पष्ट रूप मे भ्रद्वेतववाद का अभिधान करते हैं। जब वे कहते 
हैं “तत्त्व भौर श्रतत्व में कोई भेद नही है *” वे अद्वतवाद का ही प्रतिपादन करते जान 
पडते हैं । सत्य भौर असत्य दो रूप मानने से श्रद्व तवाद की सगति न बैठेगी । 

“एक ही सत्ता सर्व रूप मे स्थित है। वही साध्य है। वही साधन है। वही 
फल है| वही फल का भोक्‍ता है ।/** 

“त्रयी के रहस्य को जानने वाले उसी को सत्य मानते हैं जहां द्वष्टा, हृश्य 
भ्रौर दर्शन सब भ्रविकल्पित हैं ।/*' विकल्पपरिघटित सब-कुछ भसत्य है । अ्रविकल्प 
तत्त्व भ्रनादिनिधन ब्रह्म है । 

सागर, पृथ्वी, वायु, ग्राकाश, सूय, दिशाएँ आदि सभी श्रन्तःकरण तत्त्व की 


५+-+++> 


४५- वाक्यपद।य, द्रत्यसमुद् श ११ 

४६. बही, सम्बन्धसमुद श २ 

४७. वी, जातिप्तमुद श्‌ ३५ 

४८. बही, संबंध समुइ श ६१वीं कारिका की अवतरणिका ! 
४६९. बही, संबंध समुदे श ६४ 

४०- वही, द्रव्य समुदेश ७ 

५१) वही, क्रिया समुदेश २५ 

५२, वही, संबंध समुद्द श ७० 
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चाह्य प्रभिव्यक्ति है : 
शोः क्षमा वायुरादित्य: सागराः सरितो विश्व: । 
झस्तःकरणतत्वस्य भागा बहिरवल्थिता: ॥“४ 
आदि उक्तिया अद्वैतवादपरक हैं। परन्तु भरत हरि ने भ्रद्व॑त ब्रह्म को शब्द ब्रह्म से 
अलग रख कर नही देखा है। उनका भ्रद्वत ब्रह्म शब्द भरद्व त ब्रह्म कहा जा सकता है। 
“कुछ विचारकों ने “शब्दाह्व॑तवाद” शब्द का प्रयोग भी किया है। हेलाराज ने भी 
उपयुक्त कारिका का भावार्थ बताते हुए शब्द ब्रह्म का ही समर्थन किया है : 
परमार्थे तु कीदुशोउन्त्ब हिभवि: । एकमेव सच्चित्मय पर शब्बब्नह् यथा--- 
तथमवस्थितम्‌ । 
इस प्रौढ झ्राधार पर भत्‌ हरि ने व्याकरण-दर्शन को सुव्यवस्थित किया है। 
“महाभाष्याब्धिपीयूषच्छटाच्छुरितविग्रह'”' वाले वाक्यपदीय की यही विशेषता है। 
उसमे विवेचित प्रातिपदिकार्थ श्रथवा ग्राख्यातार्थ, पद अथवा वाक्य, शब्द श्रथवा 
प्रतिभा सब का प्रनूठा सौन्दर्य है। गाभीयं और सौष्ठव की छाप सर्वत्र है। अत्यन्त 
शील के साथ विभिन्‍न दार्शनिक विचारघाराग्रों का उल्लेख करते हुए और श्रपने 
ग्रागम की रक्षा करते हुए भत्त हरि ने व्याकरण-दर्शन की मान्यताश्रो को परिषुष्ट 
किया है। 
व्याकरणदर्शन बाणी का परम रस है, पृण्पतम ज्योति है। मोक्ष का प्रशस्त 
मार्ग है । एक शब्द का भी सम्यक्‌ ज्ञान कामधुक है। शब्दसस्कार परमात्मा की 
सिद्धि है। शब्दतत्त्व के अनुशीलन से ब्रद्मामृत की प्राप्ति होती है । संस्कृत के वैया- 
करण इन मान्यताओं को सजीव रखते आ्राए है और उत्हे सिद्ध करते रहे हैं । 


छपतण 
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उम्बेक भट्ट 
ऋषिपुत्र परमेश्वर 
कमलशील 
कर्णकगोमी 


कविराज, गोपीनाथ 
कीलहानं, एफ० 


कुमारिल 
क्ृष्णमित्र 


चुने संदर्भ-म्न्थ तथा निबन्ध 


महाभाष्यप्रदीपोद्योतन, २ भाग, मद्रास, १६४५, १६५२ 

ईदइवरप्रत्यभिशञाविवुतिविमशिनी, ३े भाग, श्रीनगर, 
१६३८--४ रे 

मालिनी विजय वातिक, श्रीनगर, १९२६ 

परात्रिशिका, श्रीनगर, १६१५८ 

झभिनवभारती (नाट्यविवृति) ४ भाग, बड़ौदा 

भत्‌ हरि, ए स्टडी झ्राफ वाक्यपदीय इन द लाइट भ्राफ 
एन्शेन्ट कमेन्‍्ट्रीज, पूना, १६९६६ 

स्फोटसिद्धि का प्राग्ल भ्रनुवाद, पूना, १६६६ 

द प्वाइण्ट आफ ब्यू श्राफ वैयाकरणाज, जरनल भ्राफ 
भोरियण्टल रिसर्च, मद्रास, वाल्यूम १८, पार्ट २, 
१६५१ 

प्रतिभा ऐज द मीनिग श्रॉफ सेन्टेन्स, श्राल इण्डिया 
श्रोरियण्टल कान्फ्रेस, १६४० 

इलोकवातिकव्यारुया तात्पर्यटीका, मद्रास, १६४० 

स्फोटसिद्धिटीका, गोपालिका, मद्रास, १६३९१ 

तत्त्वसग्रहप जिका, २ भाग, बड़ौदा १६२६ 

प्रमाणवातिकटीका, राहुल, सांकृत्यायन संपादित, 
इलाहाबाद, १९३० 

डाक्टरिन श्रॉफ प्रतिभा इन इण्डियन फिलासफी, 
एनल्स श्रॉफ भण्डारकर श्रोरियण्टल रिसच, 
वाल्यूम ५ 

भत्‌ हरि, इण्डियन एण्टीक्चरी, वाल्यूम १२, १५८३ 

इलोकवातिक, चौखम्बा सस्कृत सीरिज, बनारस, १८६८ 

वैयाकरणभूषणकारिका टीका (हस्तलेख) 


फृष्णमित्र 
कैयट 


कौण्डभट्ट 


गोकुलनाथ 
चक्रवर्ती, प्रभातचन्द्र 


चटर्जी, क्षितीशचनद्र 
चन्द्रकीति 


जगदीश भट्टाचार्य 
जयन्त भट्ट 
जयादित्य-वामन 


जिनेन्द्रबुद्धि 


दुर्गाचाय 
धर्मकीति 
नागेश भट्ट 


पतंजलि 
पाठक, के ० बी० 


पाणिनि 


| 


पाण्डेय, रामाजा 
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कुछ्जिका टीका (लधुमंजूबा), बनारस, १६२५ 

महाभाष्यप्रदीप, ५ भाग, निर्णयसावर, बम्बई, 
१६१७-- १६४५ | 
--शुरुप्रसाद शास्त्री संपादित, बनारस १६३९ 

वैयाकरण भूषण, बम्बई, १६१५ 

पदवाक्‍्यरत्नाकर, बनारस 

फिलासफी झ्ाफ संस्कृत ग्रामर, कलकत्ता, १६३० 

लिग्वित्टिक स्पेकुलेशन श्राफ द हिन्दुज, कलकत्ता, 
१६९३३ 

टेकनिकल टर्म्स एण्ड टेकनीक श्रॉफ संस्कृत ग्रामर, 
कलकत्ता, १६४८ 

प्रसन्‍नपदा (माध्यधिक कारिका टीका) पीटसंबग्गें, 
१६९१२ 

शब्दशक्तिप्रकाशिका, कलकत्ता १६१४ 

न्यायमंजरी, बनारस, १६३६ 

काशिकावृत्ति (बालशास्त्री संपादित) द्वितीयावृत्ति, 
बनारस, १८६८ 

काशिकाविवरणपड्जिका (न्यास) राजशाही, १६ १३-- 
१६२५ 

प्रमाणसमुच्चयटीका, भ्रड्यार 

निरुक्‍त भाष्य, २ भाग, बम्बई, १६४२ 

प्रमाणवातिक, पटना; बनारस, १९५६ 

बृहच्छब्देन्द्शेस र, ३ भाग, काशी, १६६० 

वेयाकरणसिद्धान्तलघुम जूबा, बनारस, १६२५ 

प्रमलधुमंजूषा, बनारस, १६४६ 

महाभाष्यप्रदीपोद्योत), निर्णयसागर_ १६१७-- 
१६४५; गुरुप्रसाद शास्त्री संपादित, बनारस, 
१६३६ 

स्फोटवाद, भ्रडयार, १६९४६ 

महाभाष्य ३ भाग, कीलहान संपादित, बम्बई, १८६२ 

द डेट भ्राफ भतृ्‌ हरि एण्ड कुमारिल, जरनल शभ्राफ 
बंगाल रायल एशियाटिक सोसाइटी, १८६३ 

भ्रष्टाघ्यायी, बम्बई, सम्वत्‌ १९८५ 

पाणिनीय शिक्षा, मनमोहन घोष संपादित, कलकत्ता, 
१६२८ 

व्याकरणदर्शनभूमिका, काशी, १६५४ 
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पाण्डेय, भार० सी० 


पार्थसा रथि मिश्र 
पिषारटि, के० राम 


पुण्यराज 
पुरुषोत्तमदेव 


प्रज्ञाकरगुप्त 

प्रभाचन्द्र 

प्रभाकर मिश्र 

बिर्दू, मदलीने 
बेलवाल्कर, श्रीपदकृष्ण 
भट्टाचायं, गिरिधर 
भट्टाचाये, गौरीनाथ 


भट्टाचायं, विष्णपद 
भट्टोजिदीक्षित 
भरत मिश्र 

भरत हरि 


प्राब्लेम प्रॉफ मीनिंग इत इण्डियतक फिलासफी, 
दिल्ली, १६६३ 

न्यायरत्नाकर (इलोकवातिकटीका) बनारस 

द डाक्टरिन झ्ाफ स्फोट, प्रन्नामल यूनिवर्सिटी जरनल, 
वाल्यूम ९, पार्ट २ 

वाक्यपदीय द्वितीयकाण्ड की टीका, बनारस, १८५८७ 

भाषावत्ति, राजशाही, १६१८ 

ज्ञापकसमुच्चय 

कारकचक्र 

परिभाषावत्ति 

राजशाही, १६४६ 

प्रमाणवातिकटीका, पटना 

प्रमेय कमलमातंण्ड, बम्बई, १६४४१ 

बृहती, ५ भाग, मद्रास, १६९३६--१६६७ 

स्फोटसिद्धि, फ्रेच प्रनुवाद, पाण्डिचेरी, १६५८ 

विस्टम्स आफ संस्कृतग्रामर, बम्बई, १६१५ 

विभकत्यर्थनिर्णय, बनारस, १६०२ 

ए स्टडी इन द डाइलेक्टिस आफ स्फोट, जरनल 
ग्राफ द डिपार्टमेस्ट श्राफ लेट्स, कलकत्ता, 
१९३७ 

स्टडी इन लेग्वेज एण्ड मीनिग, कलकत्ता, १९६२ 

शब्दकौस्तुभ, बनारस, १६२७ 

स्फोटसिद्धि, त्रिवेन्द्रम, १६९२७ 

महाभाष्य त्रिपादी (दीपिका) श्री बअ्रह्मदत्त जिज्ञासु 
द्वारा की गई प्रतिलिपि । 

महाभाष्यटीका (त्रिपादी), डॉ० वी० स्वामीनाथन्‌ 
द्वारा संपादित, बनारस, १६६४५ 

महाभाष्य दीपिका (त्रिपादी) श्री के० वी० ग्रस्यकर 
तण प्राार्य वी० पी० लिमये द्वारा सपादित, 
पूना, १६६४-७१ 

वाक्यपदीय काण्ड १,२ (प्रथम काण्ड पर संक्षिप्त 
भत्‌ हरिवृत्ति तथा द्वितीय काण्ड पर पुण्यराज की 
टीका सहित) मानवल्ली गंगाधर शास्त्री संपादित, 
बनारस, १८८७ 

वाक्यपदीय, ब्रह्मकाण्ड श्री द्रव्येश का प्रणीत प्रत्येकार्थ 
प्रकाशिका सहित, वृन्दावन, १६२४५ 


मण्डन मिश्र 


ही 
मल्लवादि क्षमाश्रमण 


| 
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वाक्यपदीय, ब्रह्मकाण्ड, श्री सूयंतारायण शुक्ल विरचित 
भावत्रदीप ब्याल्यान सहित, बतारस, १६३७ 

वाक्यपदीय, स्वोपज्ञटीका तथा वृषमटीका सहित, 
प्रथमकाण्ड, श्री चारुदेव शास्त्री संपादित, 
लाहौर, १६३४ 

वाक््यपदीय द्वितीय काण्ड (१८४ कारिका तक) 
स्वोपज्ञवृत्ति तथा प्रण्यराज की टीका सहित, 
श्री चारुदेव शास्त्री सपादित, लाहौर, १६३६ 

वाक्यपदीय द्वित्तीय काण्ड स्वोपज्ञवृत्ति सहित, हस्तलेख, 
झोरियण्टल मनुस्क्रीप्ट लाइब्रेरी, मद्रास 

वाक्यपदीय, प्रथम काण्ड, भतु हरिवृत्ति तथा वृषभदेव 
टीका सहित, प्रोफ॑त्तर के० एु० एस० श्रय्यर 
सपादित, पूना १६९६६ 

यावयपदीय प्रथम तथा द्वितीयकाण्ड,प० रघुनाथ शास्त्री 
विरचित अम्बाकतू सहित, काशी १९६३--१६६६ 

वाव्यपदीय तृतीय काण्ड, प्रक्रीर्णक प्रकाश सहित, 
बनारस (चौखम्बरा ), १६०५--१६२४५ 

वाक्यपदीय, तृतीय काण्ड, भाग १(साधन-लिज्भसमुहण ) 
हेलाराज की टीका सहित, श्री साम्बशिव शास्त्री 
सपादित, त्रिवेन्द्रम, १६३५ 

वाक्यपदीय, तृतीयकराण्ड, भाग २ (बृत्तिसमुहेश), 
रवि वर्मा द्वाया सपादित, त्रिवेन्द्रम, १६४२ 

वाक्यपदीय, तृतीय काण्ड भाग १, हेलाराज की टीका 
सहित, प्रो० के० ए० एप० भ्रय्यर द्वारा संपादित, 
पूना, १६६३ 

वाक्यपदीय श्री के० वी० भ्रम्यकर तथा प्राचार्य 
वी० पी० लिमये द्वारा संपादित, पूना १६६५ 

याक्पपदीय सवृत्ति प्रथम काण्ड, प्रो० के? ए० एस० 
भय्यर द्वारा अग्रेजी में भ्रनूदित, पूना, १६६५ 

वाक्यपदीय, काण्ड १-२, डॉ० के० राधवन्‌ पिल्ले द्वारा 
अंग्रेजी मे भ्रतूदित, दिल्ली, १९७१ 

अुगार प्रकाक्ष रे भाग, मेसूर (६५५--६६ 

स्फोटसिद्धि, मद्बास, १६३१ 

भावनाविवेक, काझी, १६९२२--२३ 

हादशा रतयचक्र, ४ भाग, भ्रहमदावाद 

दादक्षारनयचक्र, भाग १, भूनि जम्बूविजय संपादित, 
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माधवाचाये 


मुकतभट्ट 
मोमांसक युधिष्ठिर 


मौनी श्रीकृष्णभट्ट 
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| 
यास्क 
रघुनाथ 
राधवन्‌, वी ० 
राज, के० कुल्जुनी 
राज, सी० कुन्हन 


वाचस्पति मिश्र 
वादिदेवसूरि 


विट्ठल 

व्यास 
दबरस्वामी 
हार्मा के ० एम ७० 


धान्तरक्षित 
शालिकनाथ 
शास्त्री, गौरीनाथ 
दास्त्री, जारुदेव 


शास्त्री, एस० सूयेनारायण 


शेष नारायण 
शेष श्रीकृष्ण 


देष श्रीकृष्ण 
सीरदेव 


भावनगर, १६६६ 
सर्वदर्शनसंग्रह, अम्बयई, संबत्‌ १९८२ 
अभिधावृत्तिमात्रिका, बम्बई, १६१६ 
संस्कृत व्याकरण झास्त्र का इतिहास, २ भाग, झजमेर, 
विक्रम संवत्‌ २०२०, २०२५ 
स्फोटचन्द्रिका, बम्बई, १६१३ 
लघुविभकत्यर्थ निर्णय, यम्बई, १६१५ 
वृत्तिदीपिका, बनारस, १६३० 
निदक्त, बम्बई, १६१२ 
लघुमाष्य, बम्बई 
भोजाज शुंगार प्रकाश, मद्रास, १६६३ 
इण्डियन थियरीज भाफ मीनिग, भड्यार, १६६३ 
भतृ हरि, एस० कृष्णस्वामी भश्रय्यंगर कामेमोरेशन 
वाल्यूम 
तत्त्वबिन्दु, काशी 
स्थादवादरत्नाकर, 
अ्रहमदावाद, वीर सम्बत्‌ २४५३ 
प्रक्रियाप्रसाद, २ भाग, बम्बई, १६२५ 
व्यासभाष्य (पातजल योगसूत्र) पूना, १६१६ 
शाबरभाष्य, काशी 
सलीनिसस फ्राम द कमेण्टरीज भ्रान वाक्यपदीय, 
एनल्स आफ भण्डारकर झोरियण्टल रिसर्च, १६४२ 
तत्त्वसंग्रह, २ भाग, बडौदा १६९२६ 
प्रकरणपण्चिका, बनारस १६०३ 
फिलासफी प्राफ वर्ड एण्ड मीनिंग, कलकत्ता, १९५६ 
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